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فاث۔ ر٤ھ‏ 11۳۷(۷ - افاکارزی مق روج 


قوله تعالی : الّۃ لیا 

قولە: (سورة العنکبوت مکیة وھی تسع وستون آیة) وھو الصحیح وقال الدانی: إنه 
متفق عليه۔ وفيی نسخة سبع وستون آیة فوله مکیة واختارہ المصنف وعن ابن عباس رضي 
الله تعالی عنھما اُنھا مدنیة وقال یحیی بن سلام تھا مکیة إلا عشر آیات من أوٹھا إلی 
قوله : '٭ولیعلمن المنافقین 4 1العنکبوت : ٦‏ وفي الاتقان وبضم إليہ وکأین من دابة وھذہ 
الاختلافات بناء علی اختلاف الروایات وفی روایة ھی آخر ما نزل بمکة. 

قوله: (سبق القول فی ووقوغع الاستفھام بعدہ دلیل علی استقلاله ہنفسه) سبق القول 


سورہ العنکبوت 
مکیة وھي تسع وستون آیڈ 


تولہ: الم [العنکبوت: ]١‏ قد سبق القول فيه أي قد سبق ہیان وجوهه في ذکر تفاصیل 
وجوہ فواتح السور في أول سورۃ البقرة فإئه رحمه اللہ تعالی قال هناك فان جعلتھا أسماء اللہ تعالی 
أو الشرآن أو السور کان لھا حظ من الإعراب أما الرفع بالابتداء والخبر أو النصب بتقدیر فعل 
القسم علی طریقة اللہ لأفعلِن بالنصب وغیرہ کاذکر أر الجر علی إضمار حرف القسم ویتأتی 
الإعراب لفظاً والحکایة فیما کانت مفردة أو موازئة بمفرد کحم فإنھا کھاہیل والحکایة لیست إلا 
فیما عدا ذلك وسیعود الذکر إليك مفصلاً وإن أبقیتھا علی معانیھا فإن قدرت بالمؤلف من ھہذہ 
الحروف کان في حیز الرفع بالابتداء والخبر علی ما مز وإن جعلتھا مقسماً بھا یکون کل کلمة منھا 
منصوباً آر مجروراً علی اللختین في ال لأفعلن فیکون جملة قسمیة بالفعل المقدر وإن جعلتھا 
ابعاض کلمات أو أصواتاً مئزلأة منزلة حروف التثبيه لم یکن لھا محل من الإعراب کالجمل المبتدأۃ 
والمفردات المعدودۃ ویوقف علیھا وقف التمام إذا قدر بحیث لا تحتاج إلی ما بعدھا۔ 

قوله: ووقوع الاستفھام بعدہ دلیل استقلاله بنفسە أو ہما بپضمر معه أي وقوع الاستفھام بعدہ 
دلیل انقطاعه عما بعدہ واستقلاله بلفسه أن قدر أنه سر استائر اللہ تعالی ہه أو قدرت حروفه أن 
یکوت أبعاض کلمات أو آصواتاً منزلة منزلة حروف الثنبيه إذ لا یکون لھا محل من الاعراب حینئذ 
وإن قدر آنه اسم القرآن وائسورۃ کان لہ محل من الوعراب علی أنه مرفوع بأنه مبتداً خبر محذوف 


۳ 


+ب ‏ .۔ ہہ ے۔ ۔ وی سہدو کی 
أي في أول البقرة سوی أن ما بعدہ لا یحتمل آن یتعلق بە تعلقاً إعراببا ول ذلك اشار 
بقوله ووقوع الاستفھام الخ إذ لا یصح ارتباط تلك الجملة الاستفھامیة ہما قب فھو إما ۱ 
حروف مقطعة مستقلة أو مغرب بإعراب بحیث لا یتعلق بە ما بعدہ تعلقاً:إعرابیأیمٹل 
کونە مبتدأ خبرہ محذوف أوٗ بالعکس أو منصوب بتقدیر فعل القسم أو غیرہ مثل اذکز 
أو مجرور غلی اضمار حرف القسم والقول بأئه یجوز می یک ۱ 
یں س ایا اتی سو تمہ سی سس بوہ 
رامواوہ متام قرو النخای 


قولە: (آو با یمر معہ) مثل التاویل المتحدی بہ مولف من جنس ھذہ الحروف 
او ائعکین. 

ره سلی: ََےَ ااٹ الال ٹاک رماصو-- 

لد (الحسیاغ تما زُتعلق پُنقامین الجمل) الحسبان مصدر کالْخزمان' ہمعنیٰ 
س سیدجت سی سیو س سم ہپ ریہ ںا 
بمضامین: الجمل . 

قولە: (لندلالة علی جُهة ٹبوٹھا) متعلق ہالمحذف أي:إنما سر سی ا 
للدلالة علی جھة ثبرت مضموتھا أي وجه ثبوتھا فی ذھن المتکلم وذلك الوجه الظن هنا 
والعلم في علمت زیداً قائماً وقد یستعمل الحسبان في الیقین کالظن علی خلاف: الأصل "_ 


سے 


تقدیرہ فیما یٹلی عليك الم أو خبر مبتدأ محذوف تقدیرہ المتلو آلم٭ [ألعنکبوت ]١.:‏ ولا یجوز 
أنِ یکون مبتدأ خبرہ 9 اأحسب الناس 4۴ [العنکبوٹ : ٢‏ لان الاستفھام آخرجه عن صُلاحیة وقوعہ 
ریہ فی ہو سی سید زیو کید ہو سپ ری جا 

اقوله: سس مت مقر س اھر اب مار سھے شت 
متلازمین أو مَا یسد مسدھما أي فعل الحسبان المدلول عليه بقوله أاحسب من جملة الأفعال التي 
بتعلق بمضمونات الجمل لتدل علی: جهة ثبوت مخمولاتھا لموضوعاتھا فإن قولك زید 'فاضل . 
جملة حکم فیھا بثبوت الفضل لزید وإٰذا آردت أن تخبر أن ثبوتہ لە عندلا علی وجہ الحسبان قلت 

حسبت زیبداً فاضلاً معناہ أن ثبوت الفضل لزید عندي علی وجه الحسبان لا علی وج العلم 
ئ0 ثبوته لە بعندك علی وجه القطع والیقین قلت علمت زیدا فاضنلا وکڈا باقی 
اأفعال القلوب عتعلق ہمضامین الکلام لبیان جھة ثبوت مسندہ للمسند إليه فلکون وضّعه لبیان جوٰة 
ثبوت المحمول للموضوع لا جزم اقتضی مفعولین متلازمین ھما موضوع ومحمول مسلند إلیْه . 
ومسند في الأصل ومرادہ بالتلازم لزوم المفعول الثائي للڈول لا التلازم من الطرفین کما عو 
المتبادر من صیغة التلازم والظاھر آنه راد التلازم في الذکر خیث لا یجوز الاقتصار علی: اأحدھما 
وقد استقصینا الکلام فیه في أواخر تفسیز سورۃ القصص في قوله تعالی : :این شرکائی الین کتم 
نزعمونچ [القصص لتصص: ]۷٢‏ لم پنقادم عھد ارتسامہ في لوح خاطرك فابله لم بقپ عتہ بعد. ٰ 


سورۃ العنکہوت/ الأیڈ : ٢‏ 
عند القریئة فإذا آردت الإخبار عن مضمون ثابت عندك علی وجه الظن لا الین قلے 
حسبت زیدا قائما مثلا 

قوله: ٹولذلك) أى لتعلقه بمضمون الجملة . 

قوله: (اقتضی مفعولین متلازمین) دلیل لمي علی الاقتضاء ولا یجوز الاقتصار علی 
أحد مفعوليه علی القول الراجح خلافاً للکوفیین واختارہ المصنف فی قوله تعالی: ولا 
تحسہن الذین قتلواچ [آل عمران: ]٣٦۹‏ الایة من آل عمران وھنا اختار الأول حیث ئال 
متلازمین أي في الذکر أو في الحذف وسرہ أن المفعولین معاً کاسم واحد إذ مضمون 
الجملة هو المفعول فی الحقیقة فحذف أحدھما کحذف بعض أُجزاء الکلمة بخلاف المبتد' 
والخبر وعن هذا یجوز حذف أحدھما مع القریئة وتمام التفصیل فی النحو . 

قوله: (أو عا یسد مسدھما کقولہ : فان یٹرکوا أن یقولوا آمنا“ [العنکبوت : )]٢‏ الخ 
أو ما یسد مسدھما هو الجملة المصدرۃ بأن المفتوحة المشددۂ أو المخففة وکذا الجملة 
المصدرۃ بن المصدریة مثل حسبت أن یقوم زید کما تسد مسد الجزأین فيی عسی أن یقوم 
زید وسرہ هو أن مدخولھما جملة فاستغني بمدخولھما عن المفعولین وأشار إلبه المصنف 
بقولہ کقولہ: ں ‏ آن یت رکوا 4 [العنکبوت : ]٢‏ الایة, 

قولہ: (فإن معناہ احسبوا ترکھم غیر مفتونین لقولھم آمنا فالترك أول مقعوليه وغیر 
مفٹونین من تمامہ) فان معناہ لان أُن المصدریة تجعل مع مدخولھا في تأویل المصدر وقیل 
فان معئاہ بعنی أنه کان قہل دخول أن المصدریة عليه انٹھی فلا یعرف لە وجھ ویردہ أو ما 
یسد مسدھما کقوله تعالی: ٭أن بترکوا4 [العنکبوت: ]٢‏ الایڈ فقوله فالترك أی المستفاد 
من أن مع الفعل أول مفعول بە بیان وجه السد المذکور قوله غیر مفتونین معنی وھم لا 
یفتنون فإله جملة حالیة تأویله غیر مفتونین إذ الأصل أن یکون الحال مفرداً قوله من تمامہ 
لأنه حال قید للمفعول الأول ومن تماعه . 

قولہ : (ولقولھم إآمنا [العنکبوت : ]٢‏ هو الثاني کشولك أحسبت ضربہ للتادیب) 


قوله: لقولھم: ؛آمنا* [العنکبوٹ : ]٢‏ إشارۃ إلی أن لام التعلیل محذوف من أن فی 
آن یقولرا4 [العنکبہوت: ]٢‏ وھو في تاویل المصدر فمعناء بنسحب إلی لقولھم: طآرنا4 
[العنکبوت: ]١‏ وغیر مفتونین من تمام المفعول الأول لان جملۃ فلومم لابفتنون٭4 
[العنکہوت : ]٢‏ حال من واو أن یٹرکوا فیکون قیداً لعامله والقید من تمام المقید الذي هو 
الترك وثاني المفعول حسب أُن یقولوا آمنا وھو علة الترك قیکون معناء مثل معتی حسبت ضربه 
للتادیب فحاصل معناہ أحسب الناس ترکھم حاصلا لقولھم آمنا غیر مفتونین ومعنی الانکار 
اليحفاد من الاستفھام راجع إلی القید وھو مفھوم الحال أي لیس للذبن آمنوا من الناس أن لا 
یفٹنوا ولا یمتحنوا في إیمانھم بالتکالیف الشاقة ویترکوا بلا امتحان فيی صدف إیمانھم بل ھم 
یمتحنون فيه بأنواع البلایا لیتمیز مخلصوھم في الإیمان من منافقیھم والٹاہٹون ٹی الدین من 
المترددین فيه وفي الکشاف أن تقدیرہ أحسبوا ترکھم غیر مفتونین لقولھم آمنا فالٹرك أُول 


جج . ._ لب ....۔.. ےووسضەوافہ 7 
. واللام لا ینافيه إِذْ المراد متعلقہ وھذا معنی آن یقولوا: بتقدیر اللام اذ علة الڈان ٹولھُم آمتا 
أي اظھار إیماٹھم ولذا لم یجیء ان یؤمنوا والمعنی احسبوا ترکھم غیر مفتونین حاصلا 
متحققاً لقولھم آننا فلا ضیٔر فی الفعل بین بٹرکوا ومعمولە بأجنبي وھو ان یقولوا۔ اذ 
الاھتمام بشأن المفعول الثانيی وھو في فی الأاصل خبر یعطي التقدیم حسدا ,ولو لم بک 
الاھتمام لفات الحسن دون آلجواز علی أنه لیس بأجنبي بالکلیة وأما القول: ہأنه بعد السد : 
یں مفعول ثاثٍٴ فسخالف لتصریح المصلف حیٹ, قال سے سے دو ۱ 


لی حسب ولقرلیم تا مر لخب ومخب فنص ار لال سج ارد الڈی پوؤ 
ہمنعنی التغییز کقولە: . ۱ ۱ ۱ و 


افٹلرکتب جزر السحباع یے 


ألا تر ۔منرقد: بالحسبان ثقدر أن تقول کے ظر رت 7٦‏ اوجتٛہ 
[العنکبوت ٠:‏ ] علی تقدیر حاصل ومسٹئر قبل اللام إلی هنا کلامە قال شراح الکشاف محصوٰل 
کلامه مٰذا أن جملة ظإوھم لاایفتنون4 [العنکبوت: ]٢‏ ثاني مفعولي الترك وقول : هآن یقولوا 
آمنا 4 [العنکبوت : ]٢‏ ثائی میٰعول الحسبان لأن المعنی علی ما قررہ أحسب الٹاس أن پُجعلوا 
' غیر مفتولین لقولھم آمنا والتصییر والجعل أخوان في أن معنییھما واحد وأنھما یتعدیان إلی: 
مفعولین ثم طعنوا فیه بأن قولہٰ: لوم لا یفتنون4 [العنکبوت: ]٢‏ حال بالواو والڑاو صاذرۃ عن 
جعل الجملة ثاني مفعولي الْرك والظاھر أنه مما یتعدی إِلّی مفعول واحد بمعنی یخْلوؤ وقال 
٣‏ بعضہم غي الاعتڈار من قبل صاحب الکشاف فلعله عال إلیىٰ مذھعب الاخفش حیْث جوز دخول 
الواو فی خبر کان وأخواتھا ال شارح آبیات المفصل حکي عن الاأخفش إن کان زید وأہوہ قائم 
علی نقصان کان وجعل الجملۂ خبراً مع الواو تشبیھاً لخبر کان بالحال ومما دخل:الواو غي 
المفعول الثانی لفعل النصییر تقوله وصیرني ھواك وبي لحیني یضرب المثٹل فإنٴقوله وبي. لحیني 
یضرب المثل مفعول ثابٴ لصیر مع الواو وقال صاحب التقریب في قوله احسبرا ترکھم غیر مفتوٹین 
لقولھم آمنا نظر لأآنه یؤدي إلیی أنھم ترکوا غیر مفتوئین وإئما الکلام في العلة ولیس ممعتی الایة 
ذلك بل معناھا أحسب الذین یطلقون بکلمة الشھادة أنھم یٹرکون غیر ممتحنیْن بل ھم'یمٰتحنون 
ود شر اس ہے سر ہو جو ور 
ُ ذکرہ یلزم أن یکون الکلام فيٴ العلة کانه قیل احسبوا أن نتزکھم غیر مفتونین بسبب فولهع عذا لا ٰ 
بسبب آخر فیژول المعنی إلی أھم ترکوا غیر مفتوئین بسبب آخر غیر قولھم آمنا ولیس معنی الایة 
٣‏ 7 099000 النظر بأنْ ذلك !نما یلزم أن لو کان التقدیر ما قدر أما إذا قدر احسبوا 
ترکھم غیر مفتونین بحصل لقولھم آمنا کما نص عليه بقوله علی تقدیر حاصل قبَل اللام استقام 
ٰ المعنی کأنه قیل لا یتبغي أن یحسبوا,.أن إجراء کلعة الشھادۃ علی آلسنتھنم سب لان لا یفعنوا أتول 
إِن المحڈوز المذکور باق فی عذا التقدیر أیضأً لآن معنی ھذا التقدیر أحسہوا ان حول برکھم غیر 
مفتونین:لقولھم اما فیؤدي إلّی أُن جصّول ترکھم غیرہ مفتونین لیس بسبب قولھم آمٹا بل بسبٔب 
آخر لأن معنی النفی یرجع إِلیٰ قید الکلام وھو ھھنا عليه قولھم ذلك لحصول ترکھم غیر مفتونین 
٥‏ فالجزاب الصحیح عندي أن اترك لما دخل بمفعولیه تحت الحسبان المنفي بھمزۂ الانکار انصب 
جو سس وریہ رجہ و وو سی ویو 


سورة العنکہوت/ الآیۃ : ٢‏ 
(العنکبوت: ]٢‏ الثاني''' والاعتراض بأن عذا المعنی أي احسبوا ترکھم غَیْزامفتونین 
لقولہ: ل8 آمنا 4 یقتضی أنھم ترکوا غیر مفتونین لان الکلام في العلة وھيی مصب الانکار 
مدفوع إذ لا اعتبار لمفھوم المخالمٰة عند تعارضہ المنطوق عند القائل بە إذ قوله تعالی: 
طولقد فتنا الذین من قبلھم٭ [العنکبوت: ]٣‏ ناطق بأنھم مفتونون لکونە عادة الل تعالی 
وأما عندنا فلا مفھوم فلا نحتاج إلی الاعتذار واجیب عنە بأنه إنما یلزم ما ذکر لو کان ما 
ذکر متعیناً في التقدیر آىا لو قدر أحسبوا ٹرکھم غیر مفتوئین ہمجرد قولھم: 8آمنا4 
[الٰحکبوت: ]٤‏ دون اخلاص وعمل صالح استقام ذلك کما صرح بە الزجاج وأنت خبیر 
بان مذا الجواب فيه تسلیم فساد التقدیر المذکور مع أن الشیخین اختارا ذلك التقدیر 
فاعترض علی ظاھرہ والجواب إنما یکون بذفع المحذور المذکور والعدول عن عذا التقدیر 
واختیار التقدیر الآخر فلا یسمی جواباً عنه وھو ظاھر علی أن ھذا التقدیر فیە اعتبار 
المحذوفات الکثیرۃ بدون القرینة القویة وأبضاً باعث الافتتان مجرد قولھم: ەل آمنا4 أي 
نطقھم بکلمتي الشھادتین ولذا لم یلتفت إليه المصنف وإن قال به الزجاج . 


۷ 


جعلوا مفتونین ثم علل ھڈا الإثبات بقولە : فآن یقولوا آمنا 4 [العنکبوت : ]٢‏ فالمعنی جعلوا 
مفٹونین لقولھم آمٹا فحاصل معنی ف لاحب الناس أن یترکوا أن یقولوا آمنا رعم لا بفتنون 4 
[العنکبوٹ : ]٢‏ آحسبوا أن لا یفتنوا لقولھم آمنا ویرجع هو إلی إنھم یفتنون لقولھم آمنا فاعتبرنا 
القید الذي هو ان بقولوا آمنا بعد اعتبار النفي لیکوت قیدا للنفی وعلة لە فمعنی قوله احسبوا 
ترکھم غیر مفتونین ثقولھم آمنا لا ینبغي لھم أن یحسبوا ترکھم غیر مفتولین خاصلاً فالنفي 
بالھمزة لا یتجاوزہ فیژدي إلی أنھم یفتنون ثم قید بقوله أن یقولوا آمنا أي یفتٹون لقولیم مذا 
فالمراد بھڈا القید تعلیل النفي لا نفي التعلیل فإن قلت هو تعلیل الإثبات لا تعلیل النفی لأنك 
قدرت أُن حاصل المعنی یفتنون لقولھم آمنا قلت ذلك الإثبات توجیه نفي الئفي فیرجم القید إلی 
فیرٹ الہژال المذکور وقیل فی جواب عھذا السڑال المذگور ان ذلالۃ الممُھوم الذي ذخرہ من أن 
الکلام في العلة مھجورة لن الکلام مع قوم مخصوصین کقوله تعالی : لا تأکلوا الربا اضعافاً 
مضاعفة [آل عمران: ]٣٣۰‏ قال الراغب الترك رغفض الشيء قصداً واختیاراً آو قھراً راضطراراً 
نمن الأول قوله: ٭وترکنا بعضھم یومثذٍِ یموج في بعض4 [الکھف: ۹۹] ومن الٹانی قوله: 
ہکم ترکرا من جنات وعیون4 [الدخان: ]۴٢‏ وملە ترکكة فلان لما یخلف بعد موته وتد یقال فی 
قوله لأنه من الترك الّذي هو ہمعنی التصہر ھو عذا المعنی الأخبر ۔ 


)١(‏ لکن قوله کفولك اأحسبت ضربه تلتادیب یشعر أن قولہ طإأن یقولوا آمناتچ غیر متعلق بیترکوا بل هو مفعول ثانِ 
لحسب کما فی المثال المذکور فان قوله للتآدیب مفعول ثان بتقدیر متعلق غیر متعلقِ بحسب فکذا ھنا فثبت أنہ 
بعد السد مسد المفعولین لیس ھنا مفعول ثانِ فإذا جعل مفعولا ثانیاً تکون ال٦ّیة‏ مما یشتمل علی المفعولین 
المتلازمین کما فاله الفاضل السعدي فقولە ولقولھم آمنائ هو المفحول الثاني بناء علی عدم سدہ مسد 
المفعولین وآما قولہ اولا أن قوله فآن یتر کوا4 ساد مسد الممٰعولین قبناء علی التفسیر الٹانی تأمل . 


ٰ موللااتلسککتتتٹئٹٹئیوییینٹٹٹٹننککٹ نر و الکیرت/ لای: 7٦‏ 


قوله: (أو أنفسھم مترؤکین غیر مفتونین لقولھم آمنا×) هذا احتمال):آخر مغطوف 
علی ترکھم أي أو المعنی اخُسبوا أنقسھم الخ فحینلِ المفعول الأول ضمیر الات ظامرو, 
أُه محذوف ولا یلائمه قولہ:آنفاً اقتضی مفعولین متلازمین وفی:الارشاد لأن قوله ھا :: 
لأحسب الناس أن یٹرکوا4:[العنکبوت : ]٢‏ الأیة في قوٰۃ أُن یقال احسبوا أنفسھم مُتروکین 
الخ فأشار إلی أن ھذا القرل' یسبك منە المفعولان للحسہان فلا حذف حینئلِٴلکن استفادة 
أنفسھم من ھذا القول غیر ظامر والضمیر في لان یترکوا4 [العنکبوت : ]٢‏ وَإن رجع إلی 
٠‏ الناس لکنە ٹائب الفاعل لیترکوا والقول بأن ھذا القدر یکفي في سدہ مسد نفعولیة حیث 
فھم الناس رأنفسھم وإن کان نائب الفاعل ویؤخذ منە أنفسھم ہلا اعتبار حلذف خلاف 
' الظاھر فالأولی أن, المصنف ٛشار بە إلی جواز الاقتصار عِلی أحد المفعولین کما خؤزہ فی 
سورۃ ة آل عمران کما هو عاذٰته حیث کان یشیر إلی وجه آخر بعد تصر یحه بالوجہ''“ قولہ. 
متروکین بمعئی ان یٹرکوا لأنه فی تاویل المصدر وھو بمعئنی اسم المفعول وائظاھر من 
کلام المصنف أن الترك بمعبٰی التجلیة والزمخشري جعله بمعٹی صیر فحینثِ یکول قولہ: ۱" 
9ن بقولواچ [العنکبوٹ : ٢‏ ساداً مسد مفعوليه کما صرح بە ابن کمال لکن الزمخشري: 
جعله علة فالمفعول الٹاني محذوف وھو علی ما ھم عليه والمفعول دئ ے دلا 
یمکن حمل کلام المصتف عليه في الوجه الٹانی'''. 

قوله: یرس مای) آي بل یعامل معاملۂ الومعتے: اد بل لد المراد 
بالفتنۂ الامتحان . 


قوله: ماق التکالئف کالمھاجرة 9 ورطٹض الشھوات زوظائف | الطاعات 
۱ والورع المصائب - الائنفس والڈموال لیتمیز المخلص مس المتافق 2 آفی ات 
المضط ب. فیه) بہمشاقف التکالیف أي التکائیف اأشافة ۔ 

فوله : ڈولینالوا بالصبر علپا عوالي' الدرجات) 7 أی 7 مشاق التکالیف ا المبیر 


عٹھا بالئسبة إلی الشھوات قدہمر التفصیل في ٭ولا یلقاھا إلا الصابرون8 [القصص : ا علی 
الطاعات وغن المعاصیٰ قاله اُلمضتف وأجمل هنا فقال بالصبر علیھا ۔' 0000" 


قوله: (فإن مجرد یمان وإن کان عن خلوص لا یقتضي غیر الخلاض عنْ الخلوہ 
في العذاب) فان مجرد تعلیا لما قبلہٴ أي التی إلی الدرجاٹ کل رت ۷ 
۱ بمجرد الإیمان ؛ بمقتضی الوعد . 


قوله: (روي آنھا 7 في ناس من ساد یا من انی المشرکین وقیل ٌ 


سو ات مت فو اود اصسرھى 1 

١‏ فحینئڈٍ یکون قولە قوله تعالین: سس ےہ تج 
والل رؤوف بالعباد_ 

)٢(‏ لما عرفت ان فوله تعغالی: ٹا ہوک ایس سادا مصد لسفمولی فی مع آہ لم یکن فی اج الاو 
سی یہ جہ فیکون قوله فڑوآن یترکؤا4 سادا مسد المفعوئین ضائعاً.. 


سورۃالعنکبوت/الایڈ: ٣‏ ۔_ مم سہس۔سسسس'ے مم طے ... ۹ 
عمار ند عذب فی اه) لکن الحکم عام إِذْ خصوص السبب لا ینافی عُهوم الحکم 
وعمار أي عمار بن یاسر رضي اللہ تعالی عنه وعو من اجلاء الصحابة وخاطب له 
رسول اللہ عليه السلام فقال : ہیا عمار تفتلك الفثة الباغیة١‏ وقد قتل فی وقعة معاویة 
وکان مع علي رضي الہ تعالی عنه قد عذب في ال أي غفي دین اللہ رکان المشرکون 
عذبوہ بمکة بعد الھجرة وقصته مذکورۃ فی تفسیر قوله تعالی: فؤمن کفر بالل من بعد 
إیمانه 4 [الئحل:؛ ]٣٠١‏ الایة . 

فولە: (وقیل فی مھجع مولی عمر بن الخطاب رضي ال تعالی عثہ رماء عمار بن 
الحضرعي بسھم یوم بدر فقتله فجزع عليه أہواہ وامرأله) مھجع بکسر المیم وفتح الجیم 
صحابي کان شھیداً في البدر مولی عمر بن الخطاب أي معتقہ قوله وامرأنه وھو أول من 
استشھد یومدٍ من المسلمین فقال رسول اللہ لچ  :‏ سید الشھداء مھجع وھو أول من یدعی 
إلی باب الجنة من ھذہ المة لکونە أول الشھداء من ھذہ الآمة٥‏ فأآکرم بھذہ الکرامة جزاء 
وفاقا فلا یلزم التفضیل علی سائر الصحابة . 

قوله تمالی : ول نت ال بن قِليٌ کلم الہ ایک صَتَۂُا رَيلمحَ انکزییں یا 

فولە: (متصل باحسب أو بلا یفٹنون والمعنی أن ذلك سنۂ قدیمة جاریة في الأمم 
کلھا) متصل باحسب أی عو حال من اعل احد الفعلین المذکورین ومبین لھیئة وھي 
مقارنتھم لھذہ العادة مٹل جاءئی زید والشمس طالعة والأوضح کونه استئنافاً قیل وعلی 
الڈول هو علة لانکار الحسبان أي احسہوا ذلك وقد علموا أن سثة اللہ علی خلافه ولن 
تجد لسئة اللہ تبدیلاً وعلی الٹانی ہپان بأئه لا وجه لتخصیصھم آئفسھم بعد الافتتان ولٰذا 
قیل الأول تلبيه علی الخطاً وتقریر لجھة الإنکار والثانيی تخطكة انتھی قوله وقد علموا 
أن سلم ھذا التقدیر اظھر کونە حالاً بدون تمحل قوله في الأمم کلھا الکلیة مستفادةۃ من 
فوله قبلھم لاطلاقه وفیه إشارۃ إلی ان الاس لم یترك سدی في وقت وإن وقع الفترۃ في 
بعض الأآحیان . 

ثوله: (فلا بنبغی أن بتوقع خلاٹھا) هذا من باب الاکتفاء بالادنی أي فلا یجوز ذلك ہل 
یحرم وعن ھذا انکر الحسبان المذکور وھو المراد بالتوقع وما فھم من الروایات المذکورۃ هو 
التوقع لعدم إصابة الضراء والبأساء وأما التوقع عدم فرض الطاعات والٹھي عن الشھوات فلا 
یفھم من تلك الروایة مع أُن المصنف قد جعله عاماً لھا فلیحرر من محله. 


ول: والمعنی أن ذلك سنة قدیمة جاریة فی الأمم کلھا ولا ینبغي أن بتوقع خلافھا بعلي 
اتباع الأئبیاء قبلھم قد أصابھم من الفتن والمحن نحو ما أصابھم وما عو أشد منه فصبروا وعن 
النہی قَلِ قد کان من قبلکم یژخذ فیوضع المنشار علی رأسە فبفرق فرقتین ما یصرفه ذلك عن دینہ 
ویمشط بأمشاط الحدید ما دون عظمه من لحم وعصب ما بصرفه ذلك عن دینە فھو کقولك آلا 
بمتحن فلان وقد امتحن من هو خیر مله. 


٣ ۱‏ ور المتکیرت// لاب - 


قوله: تع ج تا بالاہتحان تعلقاً حالیاً) وھذا التعلق نہ رت نان 
الشیء ء وجد الاآن أو قبل والجزاء بُترتب عليه وآما التعلق بأن الشيء ٭ سیوجد أوینعذم 
نقدیم باق آزلا وأبداً لا یتغیرٴ أصلاً ولا یترتب عليیه الجزاء ولذا لم بحمل تعلق الملااعلي 
بل حمله علی الأول بقرینةٴقوله بالامتحان فإئه متعلق بیتعلق ولا ریب في: أن ما تحقّا 
بالامتحان حادث والجاصل ان صفة العلم قدبمة وله تعلقان قدیم وحادث فالمٰزاد منا 
جو سیوا ور وسپرسر 1 ہس پک رت 
التعلق الحادث بعد حدوث معلومه وقد عرفت ان المراد معاملة الامتحان والاختہار 
والکلام بناء علی الاستعارۃ التمثیلیة وقد مر توضیحه في سورة البقرۃ في اقوله تعالی: 
(وإذ ابتلی براھیم زبہ4 [البقرۃ : ٣٢١‏ الایة وفي فوله تعالی: ڈولنبلونکم بشیء4_ 
[البقرۃ: : ٥١‏ الّیة قوله حالیاً إشارة إلیٰ کون التعلق حادثاً والباء فیٰ بالامتحان 
جح سور رہ سس ےا یہ وک ٰ 


قوله : (یتمیز به الین صدقوا فی الایمان) أي غنلد الٰاس . 


قوله: (واللپن کذہوا۔ فیہ) اشار ہه إلی ان ال في الکافرین موصولة وکافیین صللّہ 


٣‏ قوله: فلیتعلق علمه بالامتحان تعلقاً حالیاً لما دل ظاھر الّیة علی آنه تعالی یعلم صدق 
الصادی فی الاإیمان وکذب الکاذب فه بعد الامتحان وھذا یومم اُزہ تعالٰی لا یعلم. بە قبل الامتحان 
والحال أنه تعالی عالم بالاشیا کلھا قبل وجودھا وبعد وجودھا فسر رحمه جیوتی“۔ 
علمه بالامتحان تعلقاً حالیاً فإنہ علمہ تعالی کان متعلقاً به قہل الامتجان أیضاً لکن ذُلك النعلق و 
التعلق الماضوي وتعلقه بعد الامتحان هو التعلق الحالی وھذا النعلق ما کان قبل. الڑمتحان و8 
تعالی لم یزل قبل وبعد قال صإحبِ الکشاف لم یزل علمٰہ معدوماً ولا یعلمہ موجوداً إلا إذا رچد 
۔قال صاحب الانتصاف ھذا یوهُم مذھباً فاسداً وھو أن العلم بالکائن غیر العلم ہما ٔیکون ؤالحق 
آن علم ال تعالی واحد یتعلق: بالموجود زمان وجودہ وقبله وبعدہ علی ما هو عليه وفائدة ذکر ‏ 
العلم التتبیه بالسیب علی ٴالمسیب وھو الجزاء لیعلمٹھم ولنجازیٹھم بحسب علمه فیهم ٹیکؤن وعذاً 
للمطیعین ووعیداً للعاصین وقالِ الإْمام علم اللہ صفة یظھر فیا کل ما هو واقع فقبل التکلیف کان 
. اللہ تعالی یعلم أُن زیدا سیطیع رعمروا سیعصي ٹم وقت التکلیف بعلم أنه مطیع والآخر عاصل _ 
وبعد الإتیان یعلم آنە أ٘طاع والآخر عصی ولا یتغیر علمه في شيء من الأحوال وإنما العتغیٰر 
المعلوم ویتبین ھذا یمثال ول المٹل الأعلی وھو أن المرآة الصقیلة إذا علقت وقوبل بُھا زید وعللہ:: 
اثوب آبیض ثم عمرو وعليه ٹوب اصفر فتشکلا فیھا علی حسب ما عما علیھما لا پختلف:المرآا . 
ولا یتغیر من کوٹھا حدیداً ومذوراً وضقیلاً بل المتغیر الخارج وعلم اللہ أعلی وأجل فإن المرآۃ ‏ 
ہت سب سہاص سو ےپ وج کی کی 
بوجد معلؤمہ لن اللہ تعالی 00 ْ 


() اللازم قی قلیعامن4 جواب القسم کذا کیل ویجوز آن یکرت تلایداء. ٦‏ :7 
۳(۱ وصیغة المضارع مع کونە فتنا ماضیاً نہ مستقیل بالسیة إِلی الامتحان ران کان ماضبً ضا تی نب 
00+20 الارل وجە تقدیم الأول ظاھر . ١ ٠‏ ۱ 


سور؟ العنگبوت/الڑڈ: "5 سے مم ہ۰رلم.م۔ لے س۹۹ 
والعدول إلیه لرعایة الفاصلة وأیضاً فیه تنبيه علی رسوخھم في الکذب للمبَلْعة فی الذم 
والمراد بھم المنافقوت کما سیجيء التصریح بھم واعتبار الامتحان ملفھم من القال لأنھا 
للتفریع علی ما فھم مما قبله وھو امتحان ھذہ الامة المستفاد من إنکار الحسبان . 

قوله: (ویٹوط بە ٹوابھم وعقایھم) أي بالتمییز وفیه مسامحة إذ الثواب والعشاب 
منوطان بالإیمان والعمل الصالح والکفر والمعاصي سواء کان التمییز أولاّ لکن لما ظھر 
ذلك بالتمیبز قال ویتوط بە الخ وھذا بیان ثمرۃ التمییز وإشارۃ إلی وجه آخر وھو أن یعلمن 
محاز لوضع السبب موضع السا 

قولہ: (ولذلك) أي لإرادة التمییز آو المجازاۃ. 

قوله: (قیل والمعنی فلیمیزن أو لیجازین) مرضه لأن إشکال لزوم حدوث العلم قد 
اندفع بإرادة الععلق الحادث فلا حاجة إلی ارتکاب المجاز لدفع ذلك الإشکال علی آن 
إرادة التمییز أو المجازاۃ إنما تم بإرادة التعلق الحادث لَأنه السبب للئمپیز والجزاء دون 
التعلق القدیم فالأولی کونھما إشارۃ إلی أن إخبار علمه یلزمه التمبیز والمجازاة لا إشارۃ 
لی وجه آخر, 

قوله: (وٹریء ولیعلمن من الڑإعلام أي ولیعرفٹھم الناس آأو ولیسمٹھم بسمة یعرفون 
بھا یوم الثیامة کبیاض الوجوہ وسوادھا) ولیعرفنھم فيه إشارۃ إلی أن لیعلمن من الاعلام 
الماخوذ من علم بمعنی عرف لا من أفعال القلوب فله مفعولان اأُحدھما محذوف قوله 
ولیعرفٹھم الناس إشارة الی آن المحذوف هو المفعول الاول قوله آو لیسمنھم الخ فیکون 
انور و ںو توب 239۸1 العلامة فیتعدی ٍ۰ سس سس 


قولە : (الکفر تاس - کس اع فا 7 جعل المصنف شاملاً 
للمژمنین الحصاة والکافرین کانہ اخذ من قوله والمعاصي لکنه ضعیف لان عادته دکر 
المعاصی بعد الکفر مع أُن المراد الکافرون فولە لیشمل المؤملین السابق ذکرھم لا یقتضي 
الشمول وخص صاحب الکشاف بالمؤمنین لان الناس فیما فبله المراد به المؤمنون فیختص 
بھم عا یقابل وتبعه صاحب الإرشاد. 

قوله: (فإن العمل یعم أفعال انقلوب والجوارح) أفعال القلوب وھذا شائع في کلام 


قولە: أي ولیعرفٹھم الناس قال ابن جني ولیعلمن بضم الیاء وکسر اللام أي ولیعرفٹھم الناس 
من ھم فحذف المفعول الأول ولك أن لا یحذفه علی أنە من قولھم ثوب معلم أو فارس معلم أي 
أعلم نفسه فی الحرب بثوب أُو غیرہ فیکون من العلامة ومن قوله رحمه اللہ أو لیسمنھم ہسمة 
یعرفون بھا والمعنی لیشھرن الل الذین صدتوا أي لیجعلنھم مشھورین ہبعلامۃ الصدث کبیاض 
الوجوہ وکحل العیون ولیجعلن الکاذبین مشھوربن بعلامة الکذب کسواد الوجوہ وزرفة العیرن . 

قوله: فإن العمل یعم أفعال القلوب والجوارح ادرج الکفر الڈی ھو عمل القلب لآائه اعتقاد 


7 ٴ سے ور المکبوت/لاۃ:‎ ٰ __ ٦ 
مھ رب سے اشارۃاليہ وقد صرح شراح الحدیث عموم العمل ال ٘فعال. الِقلوف‎ 
فی حدیث: اإنما إلاعمال باللیات؟ غمن أنکر ذلك فقد اختل عمل 'قلبه وما فیٰ'الزاغب من‎ 


سسسو ود سور سسشومی ا 
باعتبار سادثه . : 


قوله: ان پختوا فلا در آ جازم علیمساوھما ا ملاک لکو امراد لرۃ 
دون المژعنین إ شسد سے سور مس رو مت کر 
الحسبان لیس بحقیقي بل استعارۃ تمثیلیة فتأمل وکن علی بصیرۃ. ٰ 

قوله: ۔(وھو ساد مسد مفعولي حسب وام منقطعة والإأضراب فیھا لأن صش 
ابطل من الأول ولھذا عقبہ بقولہ ساء ما بحکمون4 [العنککوٹ : )]٤‏ وھو ساد لاشتماله 
المسند والمسند إليه کقولۃ تعالی : لام حسبہعم أن تدخلوا الجتة4 [البمرۃ: ا 
رات رط سال وہ کر نی لیا سو ای ہمد لہ مان 
الشیئین أو الأشیاء وھنا لیس کذلك إذ الحسبان کلاھما واقعان منھم وإن قطع النظر عنہ 
۔بحتمل آن تکون متصلة إذ الفعلان فاعلھما متحد عند الزمخشری والتعبیر بالموصول 
للتسجیل علی سوء صنیعھم ٴولذا أقیم الظاھر مقام المضمر قوله والإضراب الخ مہتدا خبرہ 
لان هذا الحسبان أبطل من الأول إذ فیە نفي القدرة |ما اعتقاداً أو تنزیلاً کما عزفته أوْ تنزیلاً 
فقط علی ما اختارہ الزمخشري وأما في الأول فلا نفي للقدرة ولٰو تشبیهاً وتنزیلا۔ .2ے 

قوله: ارررھی اتا را رید جو ود کان 


ہما یقابله الحق في السیثات التیی هي قبائح الأعمال اضطرہ ہ إلی ان پجعل العمل أعم. ۱ 
ٰ قوله: أن یفوتونا فلا نقذر أن.نجازیھم وھم لم یحسبوا الفوت والسبق حقیقة ولم یطمٰعوا فی . 
ولکٹھم لغفلتھم وقلة فکرھم في العاقبة وإصرارعم علی المعاصي في صورۃ من بحسب ذلك . 
وبطمع فيه فإنھم لا یشکوت في الجزاء لگٹھم نزلوا بسبب جریھم علیٰ غیر موجب العلم وہو 
غفلئھم وإضرارھم علی المعاصي منزلة من لم یٹیقن الجزاء أي لو اعتقدوہ ما آصروا علی: 
المعاصي قولہ وأم منقطعة المٰعنی بل أحسب والإضراب فیھا أي فی مذہ الایة لأن ھذا الحسبان 
إبطل من الحسبان الأول لان الأولیننیقدرون آنھم لا یمنعنون في إیمانھم وھولاء پظنون,اتھم لا 
پجارزون بسیئاتھم .. ْ ٰ 
ْ قوله: جحیےھوی اس ااکاک وھ سم نا ات 
ولفظ ما یحتمل أن یکون معرفة موصولة بمعنی الذي آر نکرۃ موصوفة بمعنی شيء فھو علی الأوؤل 
مزفوغة المحل علی أٹھا فاعل ,بٹس وعلی الثاني منصوبة علی آنھا مفسرة لما في بش من الضمیر 
المبھم والمخصوص بالذم علی التقدیرین محذوف وھو حکمھم فالمعنی علی الأول بس الذي 
یحکموئنە حکمھم ھذا وھو حسبانھم أُن یسبقوا خالقھم وینجوا عن مجازاته علی أعمالهُم وعلی 
الثانی بٹنس شیئاً حکمھم ھذا وقد أخذ رحمہ الل ما جر محصل کلام العلماء فیە فإن المالکی قال 
ما فيی موضع نصب وعي نکوة أي شیتاً یحکموئہ وقیل ما في مرضع رفع وعي معرفة أي آساء 
سمسحول ایت اس سر بت ہے ریہ سر 


سورۃ العنکبوت/ الابة: ٥‏ ہے "کے سے سےےےمے ےم ]کپ مہ یۓے؟"؟ 
المخصوص بالڈم) أي ساء ھنا من أفعال الذم دون الأفعال التامة بمعنی قبح وا مرصولة 
والعائد فی صلته محذوف کما قال الذدي یحکمونه وھو فاعل ساء والمخصوص سحخلذوف 
أيی حکمھم أو موصوفة صفته یحکمون أي بلس حکما یحکمونہ حکمھم کما في الکٹلاف 
قیل ووجد فی بعض نسخ ھذا الکتاب ومصدریة أ٘یضاً وبئس حکمھم فحیئلِ یکون ما تمییزاً 
والفاعل مضمر مفسر بالتمییز کما فصله في قولە تعالی : ظا ہئسما اشتروا بە أنفسھم*4 
(َالبقرة: ٠۰‏ لایۃة وا ختار ابن کیسان کوٹ ما مصدریة والمصدر الماول مخصوص بالذم 
فالتمییز محذوف أي بئٹس حکماً حکمھم وقد وقع نی نسخة ھکذا فحینئدِ الفاعل مضمر 
مفسر بالتمییز ویجوز کون ساء بمعنی قبح لکن یفوت المبالغة . 

قوله تعالیی : من کان یت لقَہ اق فا ال اقم لاٹ مو الکیغ الکیۂ یا 

قوله: (لؤمن کان برجو لقاء الله 4) أي من استمر رجاءهہ لی الموت ولٰذا لم یجی 
من یرجو . 

قوله: (نفی الجنة وقیل المراد بلقاء اللہ الوصول إلی ثوابه أو إلی العاقبة من الموٹت 


قوله: وھو ساد مسد مفعولي حسب أي قوله أنِ پسبقونا لاشتماله مسندا ومسندأً اليه نا 
مسد المفعولین فالتقدیر أم حسب الذبن بعملوت السیثات سبقھم إیانا حاصلا کما أن معئی قولك 
حسبت أن زبدأً فاضلاً حسبت فضل زید حاصلا لقیام أن مع اسمه وخبرہ مقام مفعولي حسبت 
وکڈا أن پسبقونا ساد مسدھما. 

قولە: نی الجنة وقیل المراد بلقاء اللہ الوصول إلی ثوابہ قوله في الجنة إشارة إلی احتمال أن 
یراد ہاللقاء حقیقة معناہ لأن المؤمنین یلقن ربھم فٔي الجنة ویرونە لقاء ورؤیة بلا کیف علی ما هو 
مذھب أھل السئة وقوله وفیل المراد ہالوصول الوصول إلی ثوابہ أو إلی العاقبة إشارۃ إلی احتمال 
کوئہ مجازاً کائناً من باب المثیل قوله وإذا کان وقت اللقاء آتیا کان اللقاء کائناً هذا بیان لوجه 
وقرع لفإن أجل ال ات4 [العنکبوت: ]٥‏ جواباً للشرط وجواباً لسؤال قدرہ الإمام من أن قولہ: 
من کان یرجو4 [العنکبوت : ]٥‏ شرط وجزاؤہ ط٘فإن أجل اللہ لات [العنکبوت : ]٥‏ والمعلق 
بالشرط یعدم عند عدم الشرط فیلزم منە أن من لا یرجو القاء اللہ لا یکون آجل ا آتیأ لە والأاجل 
آت لکل أحد لا محالة وخلاصة الجواب أن عذا الکلام وارد فيی حق من علم بدلیل وسبیل عھذہ 
الطریقة سیل الکثایة لأئہ إذا حصل العلم ہأن لقاء ال مستلزم للاجل المضروب کان ذکر الأجل 
شامداً علی حصول اللقاء بوجه برھائی فقام أن أجل اللہ لات مقام أن لقاء اللہ آٹ وفائدة سلوك 
هذہ الطریقة التنبیه والحث علی الطاعة والتامب لأخذ الزاد وھو المراد بقوله رحمه الله فلیبادر ما 
یحقق أمله وجواب الشرط في الحقیقة هو فلیبادر إلی الطاعة أو نلیتامب ونحوہ والمذکور في 
معرض جواب الشرط لیس چواباً فی الحقیقة ہل عو دلیل الجواب إقامة للعلة مثام المعلول 
فالمعنی من کان پرجو لقاء اللہ فلیبادر إلی الطاعة لأن أجل الل المضروب للقائہ لات أي کائن 
وواقع أي لآن لقاء اش الذي هو الوصول إلی ثوابه المعھود علی الطاعة نواقغ محالة وقوله وھو 
السمیع العلیم تذیپل للکلام السابق لتحقیق حصول المرجو والمخوف وعداً ووعیداً والآأئسب لھذا 
التذییل أن یحمل اللقاء علی الوصول إلی مطلق المجازاۃ سواء کانت بالإثابة أو بالمعاقبة: 


٭۔ ۔  .‏ .۔۔ ے۔ ققیسفعیدوقد ٦‏ 
اوالبعث والحساب والجزاء علٰی تمثیل حاله بحال عبد قدم علی سیدہ بعد ٴزْمَان مدید وقد 
اطلع السید عَلی أحوالهٴفإما ان یلقاہ بیشر لما رضي من افعاله أو بسخطہ لما اسخظلہ منھا) 
'في الجنة فإن المراد رؤیة الله تعالی بلا کیف کما هو مذھب اھل السنة ویلزمه کلكخیز 
ونعیم والنجاۃ عن عذاب ألیم مرض القول المذکور لألة خلاف الظاھر بلا داع قوله علی* 
ٹمٹیل حاله الخ کالصریح فيٰ کونە اسٰتعارۃ تمثیلیة شبه حاله بحال من لقي ملکاٴمُظیماً 
إحسائه فاکرم فوق ما یتمناہ فذکر ما هو الموضوع للمشبه بە وأرید المشبه کما أرضحه 
المصنف قوله أو بسخطہ الخ فیکون کقوله تغالی: طإوقدمنا |لی ما عملوا من عمل4 
[الفرقان: ۲۲۳ الایة ذکرہ اسنطراداً وحمله علیٰ تقدیر المضاف أو القول بأنه مجاز مرسل 
لاستعمالہ في لازمہ مخالف لظاھر کلام المصنف مع أنە بخل المبالغة. ہج 
ْ قوله: فان الوقت المشبرو الق٥)‏ آی ادن لال پقدیرالمضاف بای معنی قان, ٰ 

قولہ: (لحاء رإذا کان وق اللقاء آتباً کان اللقاء کا کائناً لا محالة فلیادر مار بحقق أمله 
وریصدق رجاءہ أو ما یستوجبٰ به الشربة والرضاء) لجاء فبيه استعارة تبعیة مصرحة قوله کان ُ 
اللقاء کائناً فھذا أبلغ من القُول فَإن لقاء الل لات لکوئە کنایة إذ مجيء الوقت کنایة عی _ 
۔حصول ما فيە قولم فلیبادر [شارۃ إلی جواب الشرط وما ذکر علته اقیمت مقامہ وما یحقق _ 
أمله هو الطاعات بالنیاٹ الخالصات اشار إلی أن الرجاء هو الأمل لا بمعنی الخوف لأنہ لا _. 
خاشتثت المقام وإن استعمل في کلامه بمعناہ ه قوله ویصدق رجاہہ کالتفسیرالما قیله إ 
التصدیق ھٹا بمعنی التحقیق لا بمعناہ المشھور قولە أو ما یستوجب القربة ععلف علی ما 
ایحقق أمله ھذا ناظر إلی کون المراد بلقاء اللہ الوصول إلی العاقبة من الموتِ فإنه لا یصخ _ 
لقول بنا یحقق أمله فإنہ محقق لا محالة سوآء کان یعمل الصالحات آو لأْ وآما الرژیة آو_ 
ہیں خی رد نمی ہو تی نو مت بی رود ود 
الوعد (لأقوال العباد). 0 

قوله: (بعقائدھم وافعالٔھم) وفنہ تا عق ا السنع صفة غیر العلم عم یہ الآیة | 7 
الرجاء المذکور إنما یفید إذا قارن :الأعمال الصالحة فھی إما أقوال أو أفعال و اعتقادات 


'فیکون وعداً علی حصول رجبآءہ نر افوی رت و تارج ہوم 
قوله تعالی : ین لد لم یڈ ليذ ِلد لت من الیم ڑا 
ڈومن جامد4 [العنکیوت : ]٦‏ جذا آبلغ من القول ز سو اشک 


اطه : ۲ء من وجھین ریت ہی سے سے پت والکف عن الشنھواب فانمًا ۱ 
ابحاھد لنفكه). 


قفوله: بالصہر علی 0 الطاعة المضغی ہام الجرح امضاضاً اذا وَجْعْك ر تل 
یمض العین أي یحرقھا وو جس و ستو حیو کیو مت 
المقریة إلی رضاء اللہ تعالی, _ ۱ 


سورڈ العنگبوث/ الآبتان: ۷ء۸ _ےمہسےسسمہ  ..‏ ١لسےہے۔۔ ‏ ٹجيے..۔--_۔_۔۹! 

قوله: (لآن منفعتہ لھا) فالقصر إضافی بالنسبة إليه تعالی فلا پنافی منفعَةغیرھا من 
العیاد کانتفاع الأب بعمل ولدہ الصالح مثلا فالایة الکریمة کالتکمیل والاحتراس . 

قوله: (فلا حاجة بە إلی طاعتھم وإنما کلف عبادہ رحمة علیھم ومراعاۃ لصلاحھع) 
فلا حاجة بە إلی طاعاتھم پھذہ الجملة تذییل لما قبله مقررة لمفھومه وضع العالمین موضع 
الضمیر للمبالغۂ والعموم الشمولي کافیة في الربط وإنما کلف استثناف بیان للحکمة في 
أمرھم ونھییم. ٣‏ 

فوله تعالی : وَلَنَ مامٹرا کاو القّلِحتِ لَنْكيْرَ عَنهُمم سَیْهاتَوم وَََْرِيِنهُم َحسن ای 
۶ھ 

فولە: (الکفر بالإیمان'' والمعاصی ہما یتبعھا من الطاعات) الکفر بالإیمان أشار إلی 
آذال تا 2رس شرلاست تیترت الک قالاتعااا سیت لسر جریمۂة الکٹز 
والطاعات سوی الإیمان سہب لعفو المعاصي سوی الکفر ھذا لمن سبق إیمانه بالکفر وأما 
من لم یسبق فالإیمان والعمل سبب لتکفیر السیثات ولا یلزم من کون المجموع سببأً کون 
گل واحد مثهما سسا, 

قوله: (أي أحسن جزاء أعمالھم والجزاء الحسن أن یجازي بحسنة حسنة وأحسن 
الجزاء هو أن یجازي الحسنۂ الواحدة بالعشر وزبادة) أشار إلی أن فیه مضافاً مقدراً والتقدیر 
بالأحسن لأن الجزاء خیر من الأعمال کماً وکیفاً فالمراد بالاأحسن الجزاء الأحسن لا أحسن 
الأعمال والمراد بالأعمال الأعمال التی یثاب علبھا فلا تتناول المباح . 


- ہے کر ےر می تا حر ہر اضر حمرٹچ 2 عط ے کی می مر خر ہے خی سے خر سے گی می رر اض 
قوله تعالی : وََصَیتا الال لِد حَستا ون جلھداقہ لنشراد بی ما لیس لك ید لم فلا 


ینتا ِ سکم پاینککر بکا کشر تتحلو لا 

قوله: (ہإیتائہ) أي بإعطائہ من آتی من الأفعال کذا فی آکثر النسخ ومو الصحیح وفي 
بعض اللسخ بإتیانه من آتی من الٹلاثی مضاف إلی الفاعل والمفعول متروك أي بإتیانه والدیہ 
ھذا إذا قدر بإتیانه بعد قوله ہوالديه وإلا فالمفعول هو المذکور فی النظم . 

قوله: (فعلاً ذا حسن آأو کأنہ فی ذاتهہ حسن لفرط حسنە) أی حسَٗاً محمول للمضاف 
المقدر بتقدیر مضاف أي ذا حسن ولو لم یقدر ثقصد المبالغة لکان اولی والاعتراض باأنه 


قوله: اأُحن جزاء أعمالھم قدر المضاف لان المجاڑی به لیس عین عملھم بل هو بدله 
والعوض ئ4 . 


)١(‏ قولە والمعاصي الخ ھذا لا یلائم قوله في تفسیر قوله: لیغفر لکم من ذنویکم4 بعض ذنویکم وھو ما 
سبہق فإن الإسلام یجبه فلا یڑاخذکم بە في الآخرۃ وأیضاً کلامه عنا یوعھم آن المعاصی عطلتا صغیرة أو 
کبیرۃ مکفرۂ بالطاعات مع أن المقرر مي محله أن الصغائر معفوة بالطاعات فتامل . 


۸َ: سیت الا‎ - ۱: : ُ ٦ 
ٰ 7گ +7 ,-ؤ+--  ,- ٥ء" ەھ),‎ 
. ٴ قولە: (ووصي یجري مجری آمر معنی وتصرفاً) ولم یقل بمعنی أمر تنبیهاظُلی أله‎ 
ہے ور ھہ سوہ یں تہ سرن یس پھر ہت‎ 
7ٍ . الہ بلا حاحة إلی جعل وصینا إنشاء والوصیة لأحدھما ثابتة بدلالة النص‎ 
قولہ: (وقیل هو بمعنی قال أي وقلنا لہ أحسن بوالذيك حسناً) لأن الوصیة یکون به‎ 
_ فاستعمل بمعناہ مجازاً بعلاقة الاطلاق والتقیید أي وقلنا لە أحسن آشار به إلیٰ ان پوالدیہ‎ 
حینثذ مۃ ن پالستاروئر اج ن آمر من الإحسان فیکون حسناً مفعولاً مطلقاً له بحذفل‎ 
الزائد ووضم موضح المصدر لە مرضہ لاحتیاجه إلی التقدیر کما عرفتہ وَأیضاً هذابقتضی‎ 
ٰ أن یقال بوالديیك وإن اممکن الجواب عئہ بأنه بیا خاصل المعنی لأن ما تضمن القول ہجوز‎ 
٣ آن یعمل في الجمل من غیر تقدیر للقول عند الکوفیین ما قیل فقوله بوالدیە متعلقٴبُوصینا‎ 
سیر جسی و یں شر رو اس تقر کے بآ‎ 
قوله: وقیل حستاً منتصب بقعل ممضمر علی تقدیر قول مقر الِرییة اْقل‎ 
نیود بیو سس سرت وی سس رسب‎ 
ٰ مضمر وعن مذا قال ٴأي قلنا:أولھما أمر من الإیلاء بمعنی الڑعطاء مقول القول آو افعل أي‎ 
۲ قلنا لە افعل بھما بھما وعلی التقدیرین قوله حسناأً مفعؤل للمبالغة أو بتقدیر المضاف أي‎ 
۔حسن والفرق ان في الأول زصینا بمعنی قلنا بملاحظة حاصل المعنیٰ وفي لعٰانيٰ القول'‎ 
مقدر والمال واحد لکن لا إشکال في الثاني فيٴ بوالدیہ4 [العنکبوت ٭ بالغیبة إذ قلیا‎ 
١ . مشدر بعدہ وجھ التمریض کثرۃ التقدیرات‎ 

قوله: ہم ہے سو مت وھو رن جاعد1كا [العنکبوت : ۸ بالخطإبْ وا 


قوله: ری یجري مجری ان سن سرت فان و اوم جو الا رکڈا رف 
ایتعدی إلی العوصی بە بالباء کما یتعدی الأمر إلی المأمور به بالباء فیقال وصیت زیدا با یفعل 
خیراً کما تقول أمرته بن یفغل؛ ومٰنه قوله تعالی : ووصضی بھا إبراھیم ینیە؟4 [البفرۃ: ۲ اف 
وصأھم بکلمة التوحید وأمرھم بھا ومعنی قولك وصیثت زیداً ہبعمرو ووصیته بنعھد 'غمرو ومراعاتہ 
وکذا معنی قولہ: لووضینا الإنسان بوالدیہ حسناًچ4 [العنکبوت: ۸] وصیناہ بإیتاء والدیه حا 
علی حذف المضاف والموصوف أي فعلا ذ| حسن ولا یکون بتقدیر مضاف ہل یکون من باب 
الوصف بالمصدر مبالغة فکان الفعل لفرط حسنه عو الحسن نفسه لا شيء موصوف بالحسن . ٰ 

قوله: وھو أوفق لما بعدہ أي انتصابه بفعل مضمر علی:تقدیر قول مفسر للتوصیة وق لہا 
بعدہء وعو وإن جاعداك4 [العنکبوت : ۸] الأیة وجە کونە أوفق لە هو اقتضاؤہ تقدبراً لقول کیا 
قال رحم اللہ ولا بد من إضار القول إن لم بضمر قبل أي لا بد من تقدیر القول في ون 
جامداكد4 [العنکبوت: ۸] الایة علی التفسیر الأول أوصینا الإنسان ہوالدیه حسناً وھو آن لا یکون : 
ہج مو کک وو یر جو ہو تہ 


سورۃ المنکبوت/ الاڈ : ۸ سس 4.ہس8..ہ.8سسس یٹ سےہ عےطص ےم ۱۷ 
ھذا تھی وذاك أمر صریحاً وأما فی الأول فالأمر ثابت بطریق الالتزام فھو موافق لما بعدہ 
ولڈا قال ھنا أوفق ۔ 

قولە: (وعليه پحسن الوقف علی ٭٭ابوالدیہ4 [العنکبوت: ۸] وقریء حسناً وإحساناً) 
لعدم ارتباطه ہما قبله من جھة الإعراب بل هو جملة مفسرۃ لما قبلھا وفيه إشارۃ إلی أن 
الوقف قبیح في غیر ذلك. 

قوله: (یإلھیتہ)!'' صلة علم حذف لظھورھا. 

قوله: (عبر عن نفیھا بنفي العلم بھا إشعاراً بأن ما لا یعلم*” صحتد لا یجوز 
اتباعه وإن لم یعلم بطلانه فضلا عما علم بطلانه) عبر عن نفیھا أي مقٹضی الظاھر نفیھا 
لکنه عدل عنه إلی نفي العلم للوإشعار المذکور ولیس مرادہ أن نفی العلم مجاز أو کنایة 
عن نفي المعلوم حتی یرد عليه أن هذا مخالف لما مر في سورۃ القصص من أن ھذا من 
خواص العلوم الفعلیة کما یدل عليه قوله عبر عن نفیھا ولم یقل المراد بنفي العلم نغي 
المعلوم کما مر في سورۃ القصص وشتان ما بین العبارتین علی أن ما ذکرہ في تلك 
السورۃ غیر مسلم علی إطلاقه کما فصل ھناك ولعله أشار إلی ذلك ھنا کما هو عادته 
إن سلم ذلك+”' والتعبیر بجاھداك لنە لو وقع لوقع علی نھج المجاھدة وکلمة الشك 


المعطوفة والمعطوفة علیھا داخلتین حینثزٍ في حیزہ القول لأن تقدیرہ قلنا لە أہولھما حسناً ولا 
تطعھما إن جاھداك لتشرك ہي . 

ثوله: وقریء حسناً وإحساناً قال الزجاج حسناً معناہ ووصینا الإنسان بأن یفعل بوالدیه ما 
یحسن وإحساناً معناء ووصینا الإنسان أن یحسن إلی والدیه |حساناً والأول أعم فی البر لأئه بعم 
الفعل والقول . 

قوله: عبر عن نفیھا بنفی العلم لھا إشعاراً بأن ما لا یعلم صحتہ لا یجوز اتباعه أُي المراد 
بنفی العلم نفی المعلوم فھو من ہاب الکنایة ولفی الشيء بالبرھان لأن هذا الأسلوب مستعمل غالباً 
فی حق اللہ تعالی نحو أتعلمون اش بما لا یعلم قإن معناہ أتعلمونه ہما لا لبوت لە إذ لر ثبت لکان 
یعلمه الل فعہر عن انتفائه بانتفاء تعلق علم اللہ بە ومن عذا القبیل نفی العلم فیما لیس لك ہە علم 
وإن کان ھذا فی حق البشر حیث توسل بتفي علمه بالشریك إلی نفي الشربك إشعاراآً بأنه لو ثبت 


)١(‏ علی حذف المضاف واقامة المضاف إليه مقامه. 

)٢(‏ قولە ما لا یعلم صحتہ لا یجوز الباعه أي في باب الاعتقاد وھو ظاھر وفي ہاب العمل أیضاً إذ لا یجوز 
الاتباع بالظن رأسآ کما بینه المصنف في قوله نعالی: فوآن تقولوا علی الله ما لا تعلمون؟ في سورة 
الیقرۃ . 

(۳) ولك أُن تقول ھذا کقوله ولا تری الضب ینجحر أي لا ضب ولا انجحار والمعنی ھنا لیس إله غیر اللہ 
فضلاً عن العلم بە فالنغي متوجه إلی المقید والقید جمیعاً. 
قولہ: ٛإلیي مرجعکم4 ط بالموت آأو بالنشور والفاء في فلفألبٹکم* بالنظر [لی الموت لعدم الاعتداد بین 
الموت والنشر . 
وترك العطف لکونە عقرراً لما قبله کما أشار إِليہ بقوله مرجع من آمن منکم الخ . 


و لکوت از الیة: ‏ 
باليَۓة ان تس الأخر لا بے تعالی:وَلَما کان غایة الْجَائَدة وہ ری باللام 
وتعدیته بعلی في سورة لقمان لُنکتة فانتظرها . - 0 
٣‏ قوله: (في فلك إذ لا طُاعة للمخلوق في معصیة الخالق) فی ذلك اي :فی الاو 
وأطعھما فیما لا معصیة للخالق کما نبه عليه بقوله: فإِنه لا طاعة للمخلوق الخ وأشار أیضاً 
إلی أآنه لا طاعة لھا في غیر:ٴالاشراك أیضاً من المغاصي وتخصیصن الاشراك لکونە أعَظمْ 
الجرائم والاطاعة فيه یفضي إلی نوس رس تی ات ا مرج فی ٰ 
السنن فیکون. اقتباساً ۔ ْ ۱ ۱ ْ 
لق ا (ولا بد من إفیْمار القول إن لم یضمر قیل) اي وقلنا إْ جامداك إن لم 
ایضمر قبل لٹلا یلزم عطف اإلإنشاء علی الخبر لان الجملة الشرّطیة کونە خبراً آؤ:إنشاء 
۔تابعة لجوابھا فتکون ھنا إنشائیة لکون جزاء ار و ہس یں 
:اذا علیۃ آر لا پخسن وٹاضعار القول یکون خبراً وأما إذا ا ضمر القول قیل بعد قوله ۱ 
'بوالدیه فیجوز عطفه علی مقوٰل القول وھو أحسن المقدر عطف الإنشاء علیٰ:الإنشاء قیل 
وأما عطق غلی قلنا المفسز للتوصیة فلا یضر لما فیه من تقییدھا بعدم الإفضاء إِلیٰ 
المعصیة ملا فکأنه قیل أحہٰن إلبھما واطعھما ما لم یأمراك بمعصیة انٹھی وآنتم:خبیں _ 
بأنه حینثلٍ یلزم عطف الإتشاء لی الإخبار والتقیبد المذکور للمٹوْل وما یستفاد مُن آخر ۱ 
کلامہ اه عطف علی المقول وأما الإشکال بان عطف علی المقولِ یقتضی أن یکون من 
'الوصیة بالوالدین لما عرفت' اآع تلتا ار مت شور شی لن مے فمدفٰوع آما أول. 
فلانہ یجوز أن یکون المفسر عامٰاً کم جوزہ بعضهم وآما ثائیاً قلأن قلنا یجوز أن لا یکون 
تفسیراً للتوصیة فیکون شاماكٌ للوصیة وغیرھا فبشمولە التوصیة یحصل الارتباط یما قبله 
وأما ٹانیاً فلانه یجزز ان یکون الٹھي عن اطاغتھما من الوصیة بالوالدین حیث یکو ذلك 
تخلبصاً عن الاضلا‌ل وھو ہز لھما وأیقباً یتضمن الٹھي عن اطاعٹھما جروس لی ٰ 
الٹوحید وھو .إحسان عظیم وئر جسیم . 7 
قوله : (مرجع من أمنٴمنکم ومن آشرك ہے تم ومن عق) مرجع مت بیان 
ارتباطہ ہما قبله وأن التعمیم لعدم خلو الإنسان عنھا می نفس الأمر والجمَع هنا مع الافراد 
یما قبله للنظر إ لی لہ وھر مقرد ول متا وھو جس لکوہ نحل ہلام الاستفرق وکنا 
آفي ہفأائیٹکم4 [العتکبوت : 1۸. .00 
قوله: (الجزاا!“ علیم والیۃنزلت قي سعد بن آئي وقاص زضی الہ تعالی عنہ ول 


۸ 


التعلق علمہ بە وآنہ لا یجوز اتباع ما لا یعلم صحتہ وٴفيہ أیضاً إشارۃ إلی أن العلم ین ینفیٰ ا٘لشریك من : 
االعلم الضروري وأن الفطرۃ السلیمة مچیولة عليه علی ما ورد کل مولود رد علی الفِر1.. غنے ۴ 


کے فیکون 2323 ورعلد او وعیدا۔ 


سورةالعنکبوت/ الاة: ۹ ر8× .ہس ہہ سس سس صسہ ...سے !ا 
حمنة فإنھا لما سمعت پإسلامہ حلفت أن لا تنقل من الضح ولا تطعم ولا تشرلبٌِ حتی پرند 
ولبثت ثلائة أیام كذلك) بالجزاء عليه تبه بە علی أن الانباء بالفعل وھو أبلغ من']لإخبار 
ہالقول وإن کان مجازا قوله حمنة ہفتح الحاء المھملة وسکوڈ المیم وفتح النون من الضٰبٔج 
بفٹح الضاد المعجمة وتشدید الحاء المھملة الموضع الذي یقع عليه ضوء الشمس وحرھا. 
وفی الکشاف روي عن ان سعد بن أبي وقاص الزھری حین اسلم قالت أمه وھی حمنة 
بدت أبی سفیان بن أمیة بن عبد شمس یا سعد بلغنی أنك قد صبات فوالل لا یبظلني سقف 
بیت من الضح والریح وإن الطعام والشراب علي حرام حتی ٹکفر بمحمد عليه السلام وکان 
أحب ولدھا إليه فأبی سعد وہقیت ثلائة أیام کذلك فجاء سعد إلی رسول الل عليه السلام 
وشکا إليه فنزلت ملہ الَیة الٹھی رلما لم یکن خصوص السبب مانعاً عن العموم بین 
الحکم علی وجه العموم . 

تولە: (وکذا التی في اللقمان والاحقاف) وکون ما في الاحقاف نزل فیە روایة فلا 
ینافی ما سیاتی فیھا من أُنھا نزلت في أبي بکر رضي الله تعالی عنه مع أٹھم جوزوا تعدد 
9 ہہ 


سر سے سے بے سی سے سے ہا و ھں ٢ے‏ سے 


قوله تعالی : وَاَِنَ ءامَْا وَعہاوا الضٌّلحت لد خَنَهُمْ الصَيِینَ 

قولہ: (فی جملتھم) وھذا معنی ادخالهم فیھم وکونھم معدودین من جملتھم 
لإیمانھم وأعمالھم الصالحة أیضاً والمراد الصالحون السابقون من النبیین والصدیقین 
والشھداء المکرمین . : 

قوله: (والکمال فی الصلاح منتھی درجات المؤمئین ومتمئی أنہباء اللہ والمرسلین) 
والکمال الخ إشارۃ إلی دفع إشکال أن الصلاح منفھم من جانب المبتداً فأي سبب ئفي 
الاخبار عن ادخالھم فیھم فدفع بأن المراد الکمال في الصلاح وھو الذي لا یشوبہ معصیة 
ما فالمراد بالعمل الصالح ما هو بالنیة الخالصة وما هو فی مرتبة اللإأحسان قیل وله مراتب 
غیر متناعیة أي بمعنی لا یقف عند حد ویژؤیدہ قولھم إن العارف إڈا وضع عصاہ بدا لە سفر 
ولا یصل إلی مرتبة إذا وضع عصاہ لا یظھر لە سفر والمراد بالتمني الطلب کطلب إبراهیم 
عليه السلام والحقني بالصالحین وغیر ذلك. 


تولہ: سس الضح بکسر الضاد المعجمة والحاء المپملة المشددہ ورشو الشمس ری الحدیٹ 
لا یقعدن أحدکم بین الضح والظل فإنه مقعد الشیطان . 

قولە: وکذا التی فی لقمان والأحقاف أي وکذا الأیة التعيی فی سورۃ لقمان والتي ٰي سور 
الأحقاف آنرلتا فی حق سعد 7 وقاص حیث طلبت أمه ارتدادہ إلی دیله بعد إسلامه . 
الکاملین في الصالحین الصلاح لان أصل صلاحھم قد حصل بالإیمان والعمل الصالح وما بعد 
ذلك من الفضائل من کمال الصلاح . 


ٰ ٣ك‏ 28ھ00۶ ۰ 


ٹولەه: 00۳ وھو الْجنة) أي بتقدیر المضاف وھذادفع انت لاشکال 
المذکور فحینثلِ الظرفیة حقیقة وفي الأول مجاز۔ _ 
قوله تعالی : ومن النایں من بثول ءامگا ْ " . 
و وین جک تر بن رلک لیو انا سنا معکم او نس یس ایالم یمان شذور التَيين لها 
۱ قوله: (بان عذبھم الکفرۃ لی اوہ صلی الیل کا آ ای ول یه 
للسہبیة أو فی باب بتقدیر ائشان یی فاذا ےم ضر اللہ تعالق آو لُسبب 
الدخول في دین اللہ . ۱ 
قوله: مسر سی ۲٠‏ -ص ‏ - س۸۵ 
الصرف عن الڑیمان اي ٹي ان الصرف عن الإیمان مذا وجہ اشبہ وھر الصزف ماما 
'ویلزمه المشابھة فی الھول والشدة أي جعل فتنة الناس کعذاب الله في الھول والشدۃ ویلزمه . 
یکپ سے سیت موضع السبب قوله في الصرف عن الإیان قوله عنْ ۱ 
,الکفر خارج عن وجہ الشبه لما عرفت أن وجه الشبه هو الصرف لکن یتنوع بالإضافة ففيِ 
المشبه یکون الصرف عن الإیمان وفي المشہه ہہ الصرف عن الکفر فلا إشکال بإن وجه _ 
الشبہ ما یشترك المشبه والمشبٰه بە فيه وھنا لیس کذلك . 9 
قتولہ (تح وغنیمة في الدین فاشرکونا فه) یا نصر النترین للدعظیم فھو ابع نصر 
ربك بالاضافة قوله وغنیمة لازم شس ہر ار و و ا ٰ 
قوله فاشرکونا فیه إشارة إلی ان المراد إنا کنا معکم طلب الاشراك في الغثینة نمجازأ:ِکونہ 


2 پا 7۳ ملک 


قوله: ارٴفي مدخلھم علبی صیفة المفعول من الإدخال أي في مکان إدخالہٰم:فسر قولہ فی 
الصالحین بوجھین الاول أن یکون معناہ فی جملة الصالحین فاقتضی ہذا الوجہ أن پصرف معئی 
الصلاح إلی الزیادة والکمال والوجه الثائي أن یکون معناہ فيی فی مدخلھم وعذا الوجه لا یحتاج إلی 
اصرف الصلاح إلی نعنی الکبال فالزجہ الال نف بالس نان والٹاني تفسیر بالحقیقة وکوٹ ۰ 
الصلاح منتھی درجات المؤمنین وعتمئی آنبیاء الله والمرسلین من حیث إن الصلاح ضد الفساد 
:والفساد خروج الشيء عن کون :منتفعا بہ ولا کمال للإنسان أکمل من حصوله علیٰ ما خلق لہ من 
االبقاء ولا یحصل ذلك فی الدنیا لان تمابعھا الفناء وأي فساد وراءہ فاذن لیس ذلك إلا في مقعد 
صدق عند مليك مقتببر ولھذا کان الصلاح متمتی أنبیاء اللہ اللهم ادخلنا في زھرة الْصالحین فان ۱ 
الإمام الصالح بای والصالحون ہامون وبقاژھم لیس بأنفسھم بل باعمالھم البافیة والِعمول لە هو 
وجه الله تعالی: والعاملون باقون: بہقاء أعمالھم ھذا علی خلاف الامور الدنبویة فَإن في الدنپا بقاءٴ- 
القعل ہبقاء الفاعل وفیيٰ الآخرٰة بقاء الفاعل بالفعل کان أخذ ائمعٹی من قوله: ہتس 
الصالحات خیر عند ربك ثواباً4:[الکھف : ۹٣ .71٦‏ “ھ' 
۱ قوله: کیا فا اکن تق شا تو رات عناب قان کيا زامن خآت 
اللہ وبالجملة معناہ جعلوا فتنة الیاس مع ضعفھا وانقطاعھا کعذاب اللہ الدائم الائیم حتی ترددوا فی _ 
الأمر وقالوا خےےیتے ےج ران ترکنا الإیمان نتعرض لما یتوعد بہ رسول اللہ . ۱ 


سور؟ العنکبوت/ الابة : ۱١‏ 
لازما لە وإلا فلا فائدة في إخبارہ لکونہ معلوماً ولا پوجد فیه لازم فائدۃ الخ آَبضاً 

قوله: (والمراد المنافقون) ولڈا قیل ومن الناس من بقول آمنا باللہ أي بأفواهھتم ولم 
تؤمن قلوبھم ولم یجیء ومن المژمنین من أوذي في الله الخ فالمعیة تکون بحسب الظْامََ 

قولە: (أو ثوم ضعف إیمانھم فارندوا من أذی المشرکین) وفي نسخة ضعیف إیمانھم 
وضعفه لعدم رسوخھم في التصدیق إما لکون تصدیقھم تقلیداً و لکونە بالئظن الغالب وھو 
معتبر علد مشایخنا الحنفیة بشرط أن لا یخطر بالپال نقیضه فارتدوا العیاذ بالل تعالی بسہب 
ضعف إیمانھم . 

قولہ: (وبژید الأول آو لیس ال باعلم ہما فی صدور العالمین من الإاخلاص 
والنقاق) ویؤید الخ لکن السورة مکكیة علی ما اختارہ الم صنف والنشاق ظھر ہالمدینة الا 
ان پقال إن النفاق من المشرکین ظھر بمکة وما ظھر فی المدیئة التفاق من الیھود آو 
إ[شارة إلی ما قال یحیی بن سلام أُنھا مکیة إلا عشر آیات من آولها إلی ٹولە: 
وولیعلمن المنافقین مس ا 1 ایخفی حاقع ولیس اللہ ت 

وأعلم ہمعنی العلام وھذا تی سد اپ عم کت کت فالمراد الجزاء 

کنایة وإنما قال یژؤید ولم بقل ویدل عليه لاحتمال کون المعنی أو لیس اللہ أعلم ہما في 
صدور العالمین من قوۃ الإیمان وضعفه وما پٹرٹثب علیھما من الثبات ولو وضع علی 
رأسه المنشار ومن الارتداد ولو ضرب بالأحجار . 

قوله تعالی : وَلْعَلمنٌا لد الد ے ء امنوا ول تمٌ الََيَيینَ لگا 

قوله: (بقلوبھم) قید الإیمان بھا لان المنافقین مؤمنون لکن بالسنتھم فقط لا بقلوبھم 
فالمقابلۃ بالإیمان بقلوبھم وعدم الإیمان بھا ولذا لم یذکر بألسنتھم مع أنھا مرادة أیضاً وفي 
التعببر بالمنافقین لرعایة الفاصلة ۔ 

قولە : (فیجازي الفربقین) قد مر آتفأً أن المراد بھذا العلم التعلق الحادث وھو العلم 
بن ھذا الشيء وجد الا أو قبل فالمراد بہ ما یترتب عليه من الجزاہء وللمبالغة فی وقوعہ آکد 
والعلم وإن أوقع علی الذوات لکن المراد صفاتھم کأنه قیل ولبعلمن الله إیمان المؤمنین 
المخلصین ولیعلمن نفاق المنافقین إذ الجزاء علی عمل الفریقین والنفاق حقیقی علی الأول 
وحکمی علی الثائي إذ ضعف الإیمان فی حکم اللفاق فی عدم الثبات علی الإیمان . 


۹ 


قوله: ویژید الاول أي ویژید أن المراد بھم المنافقون قولہ: ڈأولیس اللہ باعلم بما فی 
صدور العالمین4 [العنکبوت : ٠۰‏ مع ما بعدہ من قوله : ولیعلمن 4 [العنکبرت: ]۱١‏ الاآیڈ 
وجہ التأبید هو الدلالة الإجمالیة في الایة الأولی والتفصیلیة في الایة الثانیة فإن المراد ہما فی : 
الصدور الإ خلاص والتفاق ومعنی طولیعلمن الذین آمنراگ4 [العنکبوٹ: ]١١‏ الاأیة ولیمیزنِ اللہ 
المخلصین الٹابتین علی الإیمان عن المنائقین المترددین یه . 


67:1لٹھھ/‪ک,رھشستا' جچھھ ا وسسسگ ھت سوَو کت / لاہ ٢‏ 


سس8 


قولہ تعالی: ول رس شش ہر ہے 
02 : ِن خَطاملھم من کی انیم 09-70" ۱ 
قولە: سی تر سای أن المراد بالسبیل الطربق کوک ار ٰ 
وی رر موی چزشجہ سنوی رو رو تہ جو ۱ 
سبیلنا لکن أوقع الاتباع علی السہیل ایقاعاً مجازیا للمبالغة آو نزل المسلك منزلة السالك إه ۔ 
الاتباع هو المشي خلف ماش |آخر حسیاً وھو حقیقة و معنوباً وھو مجاز وھو المراد مان 
ٰ قوله: (إنِ کان ذلك خطیعة) أَي الکلام بناء علی الفرض والتقدیر وإلا لا وزر د 
الاتباع المذکور ولا حمل.۔ ۔ ۱ 
قولہ: (أو إن کان 'بعث ومؤأخذة) هذا علی تقدیر کون القائلین مٹکزین ل للبعّٹٗ والعقاب 
کما أن الأول بناء علی کونھم مقرین لە فإن القائلین صنادید قریش وم مختلفول فی البعث 
کما بین في أوائل سورۃ النبأً وھذا هو الظاھر ویحتمل کونھم منکرین لە في الاختمالین, -, 
قولہ: (وإنما أمروا أنفسهم بالحمل عاطفین علی أمرھم ہالائباع مبالفة في تغلیق _ 
الحمل بالاتباع) ) أي ان الظامر أن تتبعونا نحمل خطایاکم کما هو الشائع ‏ هْٰيمًا بعد الام 
فعدل عنه إلیٰ ما ذکر من أہرھم علیٰ أنفسھم بالحمل مع عطفه علی اتبعوا وه مر ۱ 
المخاطبین للدلالة علی المبالغة في تعلیق الحمل من حیث ان الأمر یدل علی الطلب لا 
سیما الطلب من أنفسھم والظامر فی الطلب الایجاب فأآفاد الکلام أن کلا من الأمرین 
مطلوب الاجتماع فی الحصول الامر الثانی متفرع علی الأمر الآاول ولا سا ٰ 
التعلیق علی هذا الوجۂ أبلغ ولذا فال فی الکشاف والسعنیٰ تعلیق.البحمل عللی الاتوع 4 
آمرھم مضاف |] إلی الفاعل وھڈا أولی من کونە مضافاً إلی المفعول . ٠‏ 
قوله: (والوعدا بالجر اف 'علی تعلیق ای وائما آمروا اسم بالحمل الخ کیالتڈٴ' 
فی الوعد لما عرفت من أن الأمر یفید الوجوب فیفید أن الخلفٰ محال 0 "و" 
لا محالة إن کان ذلك الانباع خطیۂ :وأن البعث لو کان محققاً. 


قوله: وإنما آمروا انفسپہ الی ترواا مل اس ھی راد ہا 
'فمقتضی الظامر ان بقال إن اتبعتمونا حملنا خطایاکم علی الشرط الأآول والتعلیق لکن عدل . 
اعن مقتضی الظاھر إلی أن عطف ما عو في معرض الجزاء علی ما عز في معرض الشوط:بالواؤ 
الجامعة لیقید أن اجتماع مین الأمرین وھما ہیر یسا خطایاکم بظلوبٰ _ 
الحصول لنا وبحصل المبالمة هي :التعلیق والوعد ولو أبرز الکلام في صورۃ التعلیٰق لم یکن في 
شيء من من التحقیق والمبائغة فان قولك لیکن من زید مجيء ومن عمرو [کرام و سے 
نی ا ا ا ۱ 

۱ ولوعد عطلف علی تعلیق ی وسالفة فی الوعد لع تخفیف آوزرھم ال کات آی ا 
وجدت کروی وو سار سیا سو سد وی مد 


سورۃة المنکہوث/ الآیة : ۱١‏ وہ 

قولە: (بتخفیف الأوزار عنھم إن کانت ثمة) الأولی بحمل الأوزار الخ کانٹ اي 
وجدت الآوزار ئمة أي مناك والاتباع المذکور . 

قوله: (نشجیعاً لھم علیه) أي حملاً علی الشجاعة والجسارۃ علی القدام وعلی 
الاتباع مفعول لە للمبالغة وعلة تحصیلیة . 

قوله: (ربھڈذا الاعتبار رد علیھم وکذبھم بقوله وما هم بحاملین من خطایاهم من شيء 
[نھم لکاذبون) أي أن کلامھم أمر وإنشاء لا کذب فبه کما لا صدق لکن بھذا الاعتبار أي 
اعتبار کوئە تعلیقاً ووعداً لأئه في المآل خبر إذ التقدیر إن تتبعونا نحمل خطایاکم والحکم 
فی الجزاء والشرط قید له علی ما اختارہ صاحب المفتاح ای صاحب التلخیص وکلام 
المصنف بناء عليه وفي الکشاف شبه اللہ حالھم حیث علم آن ما ضمنوہ لا طریق لھم أن 
یفوا بە فکان ضمانھم عندہ لا علی ما عليه المضمون بالکاذبین الذین خبرمم لا علی ما 
عليه المخبر عنه ولم برض به المصنف فحمل علی الکذب الحقیقي لن الحکم ئی 
٭ولنحمل* [العنکبوت: ]۱١‏ غیر مطابق للواقع کما قال تعالی : رما ھم بحاملین4 
[العنکبوت: ]۱٤١‏ وإن قلنا الحکم بین الشرط والجزاء فالکذب فی التعلیق ٹم فی کلامه 
تنبیه علی ان المعنی لیس علی إنشاء الضمان والکفالة لانه لا وجه لە فی مثل الأوزار 
والاثقال بل مقصودھم الوعد المؤکد بحمل خطایاهم ففيه رد علی الکشاف حیث حمل 
المعنی علی الضمان لکن ظاھر کلامھم إنشاء الضمان والکفالة فمال العلامة إلی ظاھرہ 
قوله لأئه لا وجه لە في مثل الأرزار غیر مفید لأئه حمل کلامھم علی زعمھم ومال 
المصنف إلی التاویل ولکل وجھة والمراد بحمل خطایاھم لازمهہ وھو تحمل عذابھم 
المستحق باتباع السبیل إذ الأوزار لیست عما یحمل وھذا شاھد علی منجيء نفس المتکلم 
من الآأمر المعلوم . 

قولە: (من الأولی للتہیین والثائیة مزیدۃ والتشدیر ڈوما مم بحاملین٭4 
[العنکبوت: ]٣۲‏ شیئاً من خطایاھم) من الأولی الخ قدم علی المبین للاهتمام بە نبە 
عليه بقولە: ا وما ھم بحاملین4 [العنکبوت : ٦‏ شیٹا من خطایاهم وجھ ارتباط عذہ 
الایة بما قبلھا أُنھا بیان لحملھم المؤمنین علی الکفر بالاستمالة بعد بیان حملھم عليه 


قوله: وبھذا الاعتبار رد علیھم وکذبھم یعٰی لما بالغوا فيی حثھم علی اتباع سبیلھم 
وتشجیعھم عليه تلك المبالعة الحاصلة من العطف رد الل علیھم وکذبھم علی وجە المبالغۂ أیضاً 
حیث نفی عنھم ما التزموا بە من حمل خطایاھم نفیاً متأکداً بإیراد الجملة اسمیة وبزیادۃ الباء فی 
بحاملین وزیادۃ من فی من شيء وبإبراد لفظ شيء الدال علی القله 0 ٴ 
لٛآنھم لکاذہون* [العنکبوٹ: ]٤١‏ قالوا في الأیة نکتة وعي أن الأمر قد یجيء ہمعنی الخبر فإن 
ہر اھ سس رج سر ا ا وت0 
التکذیب إنما بتطرف إلی الخبر وقال الطیبي رحمہ اللہ قد مر أن أصل.الکلام علی التعلیق فإن 
المراد إن اتبعتمونا نحمل خطایاکم والعدول للمبالغة . 


۱ ٤ سور العنکبوت/ الاہتان‎ ٰ ٢ 
ھذا لأغدیاء سے وما سبق سد رلیخملن اس راہ +قسم‎ -7 0 


مضحر أي وبا لیحملن . 
ٹوله تعالی: رتبا ک اماک َال تم تے کاب یکذ کا سےا 
ہفاروتث لا ٦‏ 


قوله: رسس بر عو ہس لیت ٰ 
وس اس یس جم یو کی رر ار نہ سر رد ٰ 
ُ المَقابلة أي اثقال ما اکتِسبثه أنفسھم بالمباشرۃ والمراد بأثقال أخر :اثقال _ 
انف الغا ئن ات مات ال حااضرت گیا آضار آئی ذلك بقوله لما تسببوا 
'والفرق بالمباشرة وعدمھا بل بالتسبب فھذا غیر الخطایا التي ضمنوا للمؤمئین بخملھا 
فلا منافاة وغرض المص دفغ المٹافاۃ قوله من غیر أن ینقص الخ کالتاکید لما قبله لأئہ _ 
لما خص الاثقال بما تسببوا:علم أن اثقال ما اقترفته غیرعم بالمباشرۃ لا یحملوٹھا فلا 
ینقص من ہو می سے ھجت بف ولا ترز 
وازرةً وزر آخری 4 [فاطر ؛ ۸]. ۲ 
ات فقولە : (سؤال تقریع وٹٰکیٹ) از لی تل الا می ترتاضای رہ 
یسأل عنْ ذنوبھم المجرمون4 [القصص : 09 
سؤال تویخ ویدفع أ٘یضاً بتعدہ المواطن . 7 
ےت قولہ: (من الأباطیل التي اضلوا بھا) من جملتھا هذا لوعد الکاذب فعلم الارتباط ٰ 
ہما قبله فیکون ھذا القول بیاباً لما یستتبعه وعدھم الباطل من المضرۃ ة العظیمة فی الآخرة _ 
مع عدم نفعہ في الدنیا وأیضاٴفیة بیان خطئھم حیث زعموا أنھم یقدرون علی حمل خطایا ۱ 
۱ من اضلوعم وھر کاذب وإِنما حملوا خطایا أنفسھم باضلال غیرمم وتسبب فِلالھم ‏ 
اوالتعبیر ھنا بالألقال للاعلام یغایة ثقل الخطایا إما لشدة العذاب المترتب علی الخظایا وھو 
اس شع ویحتمل أن کون المراد حمل الخطایا لکونھا مصورۃ موم 
'الظلمانة ؟ و القرطاس سم پر سس 
.-_ تعالی : َلَفَدٌ نت اک کے ہم الد سَ3 و خیوت عاما ََخد هم ٰ 
رن ےئ یھگ " ۱ - ٰ 
قولە: رو کر رد رر خی ایس راغ فی ۱ 
با ابٹلاء بعض الأنبیاء علیھم:السلام باذیة أممھم الدعوٰۃ وصبرھم ترغییاٴ علیٰ ۳ 
الاقتداء بھم وقدم افتتان المؤمنین باذی الکفار مع أن المکس أولّی لتقدم, افْتعان 


النبیین لت في بیان افتتان المؤمٰتین تاکیداً للانکار علی الذین بحسبون ان یترکوا 
بمجرد الابہمان ہددون افتتان : ۱ ۱ : 


سورة المنکہوث/ الأیة: ١١‏ ہس و..۔. ۔ ر_.>__×........۰.۔ گےےںںے _._.. ٥  .‏ ؟ 

قوله: (إذ روي أنە بعث علی راس ارہبعین ودعا قومه تسعمائة وَخلیسین عاماً 
وعاش بعد الطوفان ستین) نجمیع عمرہ ألف وخمسون وعن ومب أنه اش الف 
وأربعمائة سنة . 

ڈول : (ولعل اختیار هذہ العبارۃ للدلالة علی کمال العدد فإن تسعمائة وخمسین 
قد یطلق علی ما بقربِ مدە ولما في ذکر الألف من تخییل طول المدة إلی السامع فإن 
المقصود من القصة تسلیة رسول اللہ عليه السلام وتثبینه علی ما یکابدہ من الکفرۃ) 
ولعل اختیار ھذہ العبارة الأولی ھذا النظم مع أن المراد تسعمائة وخمسون للدلالة علی 
کمال العدد لأن مھذا٭' لا یطلق علی ما شرب منە بخلاف الف سنة إلا خمسین عاماً 
وکون العدد نصا في مدلوله لا یحتمل الزیادۃ والنقصان مذھب أبي حنیفة وللشافعي 
خلاف فی ذلك ولا بنکر الحنفیة جواز توھم خلاف مدلوله ولذا قال الزمخشري لجاز 
آن یتٹوھم إطلاق ھذا العدد علی الکثرة مع أنه أخصر واأعذب قوله من تخبیل طول 
المدة أي ابتداء ومن أُول الأمر إذ الألف راس العدد الذي لا راس أکبر منه وإنما قال 
تخییل إذ الحکم بعد الٹنیا فلا فرق ہین الکلامین . 

قولە: (واختلاف الممیزین لما ٹی التکریر من البشاعة) أي کونہ سنة وعاماً انی مم 


قوله: ولعل اختیار هذہ العبارۃ للدلالة علی کمال العدد قال الزجاج الاستثناء مستعمل في 
کلامھم وتأویله توکید العدد في کماله لألك قد تذکر الجملة ویکون الحاصل اکٹرھا فإذا ُردت 
التوکید فی تمامھا قلت کلھا وإڈا أردت التوکید في نقصانھا أدخلت الاستثناء تقول جاءني إخوتك 
یعنی أن جمیعھم جاؤوڈك وجائز أن تعىي أن اکٹرعم جاؤوك فإذا قلت کلھم أکدت معنی الجماعة 
وأعلمت أنه لم یتخلف منھم أُحد وإذا قلٹ إلا زیداً آکدت أن الجماعة تنقص زیدا وكکذلك رژوس 
الأعداد مشٹبھة ہالجماعة یحتمل النقصان والتمام وعن بعضھم الصحیح ان العدد لا یقبل الزیادۂ 
والنقصان والمعدود یقبلھما قال اللہ تعالی : الحج أُشھر معلومات٭* [البقرة: ۱۹۷] نإنہ سمی 
بعض الشھر شھرأً خلافاً لمالك وفیه نظر فإن المعنی المعول أن ما نص اللہ مشتمل علی الإیجاب 
والئفغي وما أوردہ السائل إیجاب محض والأول أي المشتمل علی الإیجاب والسلب آأوکد من 
الایجاب المحض . 

ثولە: واختلاف الممیزین لما فی التکریر من البشاعة یعئی جعل ممیز الالف لفظ السنة 
وممیز الخمسین لفظ العام والمعنی واحد لآن تکریر اثلفظ الواحد حقیق بالاجتناب في البلاغة إلا 
إذا وقع ذلك لاجل غرض یقصدہ المتکلم من تفخیم أو تھویل أو تنویه أو نحو ذلك . 


)١(‏ والرأس الطرف ولذا آخر کما فی ھذا المرام وقد صرحوا بە والتفصیل فی قولہ تعالی: ٭ولما ہلغ أشدہ٭4 
من سورۃ الّقصص . 

)٢(‏ فإن ذا لا یطلق الخ لاشتماله الاستثلاء وھو حکم بعد الٹنیا بخلاف تسعمالة وخمسین فإنه بطلق علی ما 
یقرب منە مجازاً بعلاقة الکلیة والجزئیة کسائر الألفاظ وإنما قال لعل لعدم الجزم بذلك لجواز أن یکون 
للاختصار کما أشیر إليە فی الکشاف. 


۱ ٦٠ ٠ سورة َو / انان : ؛‎ ٢ 


آن امعنامما ابد قدالی اکری ان تکریر الافظ الواحد في الکلام مد حَقَیقَ ْ 
بالاجتنابِ في البلاغة ما لم یٹضمن فائدة کالتفخیم والتھویل وغیر ذلك وهنالَینرکذلك -' 
وچووو سی ضو درکی ب سیسہ ہم جھے ہج می 
'قال في سورة الناس وتکریر الناس لبیَّان شرف الإنسان ونظائرہ کثیرۃ: ے۔ "تح 
قولە: طرفان الماء وھو لما طاف بکثرۃ ة من سیل آو ظلام أو تحوهما): اطوفان الما 
أشار إلی أن العلوفان أ عم لاہ کل ما طاف وأجاط بالشیء لکثرتہ ماء کان أو:غیرہ لکٹه لمإ . 
غلب علی طوفان الماء ذکر غي النظم مطلقاآً وإلٰی العموم أشار بقوله وھو ما طاف: الخ : 
ْ قولەه: (ہالکفر) وأذیة نوح عليه السلام قال تعالی: 9 "۰9ھ 
ففتحنات4 [القمر: )٣١ ١۰‏ إلآیة الفاء تدل علی أن أخذ الطوفان لأجل أذاهم مع کفرهم 
ُولو تعرض لە لکان أولی قال في أواخر سورة ھود سبب الاھلا‌ك الظلم دون الكِفر فقط . 
ا قولہ تعالی: َتَرْنَۂ ترتع آئیہ کھبا :ءا کے ا ٰ 
قوله: (فانحیناء أي نوحاً) الفاء لترتیب الا خبار . ۱ ۱ . 
4 وت کون ارک عم من آولام وابامہ وکیا شمائین وقیل مایا ۱ 
۱ قولہ: عو سرت ہم ڈور وصتھم ٤۵‏ مو علی اٹول کاا۔ ا 
ٹولە: (أي السفینة أو الحادثة) :ای السفینة لبقائھا ڈماتا طویلا 0 الحادثۃ تھا شاعت ۱ 
في الآخرین وھو الأولیٰ لن کون السفینة آیة بملاحظة الحادثة۔_ ۳ 
قوله : (لمن ینعظون ویستدلون 0ھ" ہم المتفمون بھا ان کائت آة فی حد ذتھ ْ 


سے یس خی صريں چم" کے و چا 


۱ قولە کی اوت پل زی ڑۂ ڈو اٹک سط ے ڑل 
0 

قولھ: (وإیرایم غطف بھلی نوحاً ونصب باضمار اذکر) - 7 02+۰) ْ 
اذکر مع عدم احتیاج سد یلزم عطف الإنشاء علی الإخبار ویحتاج إلی جو بانہ 


ان صا 


ات قوله: طوفان فاحرت طاف ای ظط بکثرۃ وغلبة قال الراغب الطرفاث کل حادثۂ 

تحیط بالانسان وصار سے سد المتناھمی فی الکٹرۃ لان الحادئة الٹي نات قوم بت عليه ۱ 

السلام کانت ماء . ٘۱ ۱ ۱ 

)١(‏ قولہ: جو چہجےیسژں۔ فص آی دھا قمہ فی تلك لم لمتارلة لم ہؤمن من فیبہإا 
شرذمة قلیلون وعصوہ وأذراہ أنواع الادی فاخذھم الطوفان اي فاخدھم 0٤‏ ۱ : 


سور العنکبوت/ الاڈ ١٦‏ ہمہ ...جم ہہ ر۴ے۱ے۲_۱_ہ۹ہ.۔۔۔۔. لک ے-..._ے۷۹ )۷۴ 
عطف القصة علی القصة فلا ضیر فیھما اختلائھما خبرا وإنشاء فھو التزام ما ل'لزم , 


قوله: (وقریء بالرفع علی تقدیر ومن المرسلین إبراھیم) فیکون مہتدأ آر خَبْرٍا ان 
جعل من المرسلین مبتداً علی کون من اسماً بمعنی البعض. 

قوله: (ظرف لأرسلنا أي آرسلناہ حین کمل عقله وتم نظرہ بحیث عرف الحق وأمر 
الناس بە أو بدل منه بدل الاشتمال إن قدر ہاذڈکر) ظرف لآأرسلنا علی الأول قوله أي 
ارسلنا حین کمل عقله الخ أشار بە إلی أُن قوله: ڈإذ قال لقومہ [العنکبوت : ]٦٦١‏ 
کنایة عن کمال عقله وقدرتہ علی الاستدلال ولو لم یکن ذلك مراداً لا یصح کونه ظرفا 
لأرسلنا فھذا الٹول مقدم علی الڑارسال کما یشعر به محاجة قومه بعد ما راھق قیل 
البعٹة لکن لما کان هذا القول مستمراً کان زمان الڑرسال والقول المذکور متحداً کما 
هو مقتضی |إذ فإنھا لزمان نسبة ماضیة وقع فيه آخری آو بدل منە الخ ھذا الوجه قدمه 
صاحب الکشاف وأخرہ المصنف لما عرفت أن تقدیر اذکر مستخن عنه ہدل اشتمال لن 
إذ قال حینئدِ لا یتعلق بالعامل فیکون بدلاً من إبرامیم المنصوب باذکر بدل اشتمال لن 
الأحیان تشتمل علی ما فیھا. 


قفوله: (مما أنتم علیه) هذا من قبیل الشتاء آحر من الصیف أو خبر ہمعنی أصل الفعل 
أو صفة لا اسم تفضیل وقیل الخیر فيه باعتبار زعمھم الفاسد . 


قوله: (الخپیر والشر وتمیزون ما هو خیر مما هو شر) ذکر الشر إِذ المراد التمییز 
ابیٹھما لا العلم بنفس الخیر ولذا قال وتمیزون الخ فإن العلم بخیریة العبادة والتقوی إنما هو 
ہالٹمییز بیٹھما فحذف المفعول للفاصلة مع قیام القرینة علی تعبین المحذوف وللتنصیص 
علی المقصود وھو التمییز المذکور لم یقل کل شيء. 

تولە : (أو کنٹم تنظرون في الأمور بنظر العلم دون نظر الجھل) مذا بناء علی أن 
تعلمون منزل منزلة اللازم قوله کنتم تنظرون في الأمور بیان حاصل المعنی إِذ کونھم من 
أھل العلم یستلزم کون نظرھم في الأمور بنظر العلم لا الإشارۃ إلی ان العلم مجاز عن 
النظر لکوله مسہبا عنه. 


قولە: أو بدل منە بدل الاشتمال إن قدر باذکر هو عطف علی قولہ ظرف أي لفظ إذ فی 
إذ قال ظرف لأرسلنا أو بدل من إبراھیم بدل الاشتمال إِن قدر نصب إ|براهیم باذکر تقدیرہ اذکر 
إبراھیم وقت قوله لقومہ ڈاعبدوا الله [العنکبوت : ]٦١‏ فلاشتمال الوقت عليه صح جعله 
بدلا منه . 

قوله: آو کنتم تنظرون في الأمور بنظر العلم فسر رحمه اللہ تعلمون علی وجھین الوجه 
الأول مبنی علی استعمالہ متعدیاً مطلوباً تعلقہ بمفعوله ومفعوله محذوف مقدر والوجه الثاني مبني 
علی تنزیله منزله اللازم غیر مراد تعلقه بمفعول . 


سوَرَاٌإِلِمِنکبؤت/ الأیة: ۷ 
قگوله تعالی: نما شبدورت کے ىن دوب الله أَوتَنتًا ِتنلثزت إپکا اک کے اورک من ٰ 
دوب الله لا بعلِکوبے لکم رِرضا فابنغواً چند الہ الررف واعہدو واشکروا ال ری سر کا 
ُ قوله: (طإنما تعبدون4 [العنكبوت : : ۷) الایة شروع في بیا 80گەك8ھ/ 
لہ طیر بل سی سی نمی ْ 
قوله: (وتکڈبون کذبا فٰی تسمیٹھا آلھة وادعاء ۵ە)ھ,۳,,۰ٰ 3۰و" أی -- ۱ 
۱ بمعنی تکذبون وافکا مفعول مطلق له من غیر لفظہ لاتحاد معناہ قولہ في تسمیتھا آلھة بیان ۱ 
کذٔبھم وھنا وان لم تذکر صریحا الکن فھمت من قوله: فإنما تعبدون4 [العنکِبوت : ۶ء 
الخ وکذا الکلام فی ادعاء شفاعتھا فعلی مذا تخلقون من الخلق بمعنی إ[حداث الکذب-. ٰ 
قوله : (أو تعملونھا وتنحتونھا للإفك) واللام للعاقبة رقیل یر تی لأجل ۱ 
الکذب إِلا أن یکون تھکما وھو تکلف فعلی ھذا تخلقون بمعنی توجدون من الٰخلق: بمعنی ۱ 
الاختراع والإحداث کسباً ولذا قال تعملوتھا والخطاب حینثذ من ہاب التخلیب پعرفه اللبیب ۱ 
آخرہ لان إسناد الخلق إليه لا:یخلو عن سوء الایھام وإن أشار إلی توجیهه بقوله تعملونھا ٰ 
بطریق الکسب ولم بقل إنکا ععلی أنە مفعول بە کما قاله الزمخشري لأن إطلاق الإ فك۔ علیٰ ۱ 
الاوثان غیر متعارف إِذ الكذبْ من خواص القول ولذا لم یطلق الکذب علی عبادة الاوئان 
ہل قدر التسمیة کما عرفتہ مع أن إطلاق اللافك عللی العبادۃة لکوئہ' فعلاً أولی من إطلاقة : 
علی دوات الأصنام وقد مبرج المصف بان الفعل پرصف بالافراء کالقول تي ضرا النساء ٴ 
وقد أبی عن إطلاق الکذب علی الفعل هھنا فما ظلك بالأآصتام:--- 1 
قولہ: (وھو استدلال علی شرارۃ ما ہم عليه) المشار إلیھا بقرلہ فلکم خیز لكم 
۱ قوله: (من حیث إنه زیر وباطل) المستفاد من تخلفْون إفکا رھو یونڈ:الوجہ الأول 
لأنه أظھر فیۃٗ إِن أرید ہما ھم:عليه العبادة فقد اطلق الزور علیھا تنبیهاً علی صُحته کصحۂ 
إطلاق الافتراء بعد الإشارۃ إلی عدم إطلاقہ حقیقة وإن رید 7 سسف 7 ظامر 
وکونه زوراً علة لشرارته فھو دلیل لمي ۔ ۱ 
قولە: (ؤقریء وتخلقونِ من خلق النکٹیر وتخلقون من تخلق ناتکلف وإنکاً ملی اہ ٥‏ 


قوله: اورضفتا تخرتا تا کے رس او رات فک ارت : ۷ 
علی وجھین الوجه الأول علی أن تکون تخلقوت مُن الاختلاق بمٰعنی الافتراء والتضاب إفکاعلی - 
آنه مفعول مطلق مصدر من غیز لفظ فعله مثل تعدت جلوساً قإذا قال فی معناہ وٴٹکذبون کذباً 

والوجه الثاني علی آن بکؤن تخلقون من الخلق بمعنیٰ الصنع والعمل مجازاً عن الإیجاہ من اعدم 
إطلاقاً للخاص علی العام وانتاب إفکاً علی أنە مقعول لە فلذا قال وتنحتٹوٹھا ثاِفك اقول ني _ 
فولہ تکذبون کذباً في ٹسمیتھا آلهٰة نظر لأن تسمیة ما لیس بالە إِلھا لیس من باب الکذب بل هو من 
باب الخلط فإنك إذا نادیت زبداً پیا عمرو ولا یجوز لغة أن یقال لك کذبت بل یقال :غلطت. ْ 
قولہ: وإفکاً علی آنه مصدر أي وقریء اِفکاً بفٹح الھمزۃ ڈھردر ہے 
الڈول ان یکون او ہو بس والإفك في القراءة ۷+ 


سور؟ العنکبوت/ الأَیة : ۱۷ ۹ 
مصدر کالکذب أو ئنعت یمعنی خلقاً ذا اللك) للتکثیر أي فی الفعل أي نکذبَوٰ۵:کذباً کثیراً 
من تخلق من باب التفعل وو للتکلف المراد به لازمه وھو المبالعة قوله وافکا ہفتح الھمزةۃ 
وکسر الفاء علی أزہ مصدر کالکذب بفتح الکاف وکسر الذال وھو أفصح فھو مفعول مظلق 
أ٘یضاً لتخلقون علی القراءۃ الثلاثة أو نعت أي صفة مشبھة بوزن خشن علی أنە صفة لمصدر 
مقدر ولڈا قال بمعنی خلقاً ذا افك ففیہ من المبالغة ما لا یخفی . 

قفوله: (دلیل ثانِ علی شرارة ذلك من حیث إنە لا یجدي بطائل) والتغایر عو أن 
هذا استدلال من حیث إنە لا ینفع والإله لا بد رأن یکون نافعاً لعابديه وضاراً لتارك 
عبادتہ وحاصله أٹھا لیست بنافعة والإله نافع فلا تکون آلھة والقیاس من الشکل الثاني 
ارد رپہد رس ساد رپوا سی سور قوله: 7 

یفید العلم بذلك لا لمي . 

قوله: (ورزقاً بحتمل المصدر بمعنی لا --- ان یرزق و کم وآن یراد المرزوق 
وتنکیرہ للتعمیم) یحتمل المصدر فحیئثاٍ یکون مفعولا بە کما قال بمعلی لا یستطیعون أن 
برزقوکم ولا أن ینفعکم بنفع ما وتخصیص الرزق بالذکر لأنه أعظم المنافع وبە قوام البدن 
وأن یراد بە المرزوق أيٍ المصدر بمعنی المفعول أو بطریق النقل من معنی المصدر إلی 
اسم المفعول کما في الرزق الحلال أو الحرام وکما فی قولھم الرزق ما یأکله الحیوان 
فحینثذِ لا یملکوت ہمعناہ لا بمعنی لا یستطیعون إلا أن یقدر المضاف أي لا یقدرون إعطاء 
المرزوق وتنگیرہ للتعمیم لکونه نکرة فی سیاق النفی . 

قولە: (کلە فإنه المالك لە) أشار بە إلی أن اللام للاستغراق ولھذا التنبيه نکر الرزق 
أولا ئم عرف |إذ المعنی في الأول لا یستطیعون أن یرزقوکم شیئاً من الرزق وھنا فاطلبوا 


واللعب فإنھما مخففان من أصلھما والوجه الٹائی أن یکون صفة مشبهھة علی فعل کحذر 
میں موہ ہی سر سرچ سر رٹ ر سور یت 

خلقا إفکا أی ذا إفك وباطل . 

قوله: ورزقاً بحتمل المصدر أي بحتمل أن بکرن مصدراً منصوباً علی أئه مفعول مطلق 
عامله محذوف مقدر بأن منصوب علی أنه مقعول بە للا یملکون بمعنی لا یقدرون أن برزفوکم 
رزقاً ویحتمل أن یکو المراد به المرزوق فیکوت نصبه علی أنە مفعول به للا یملکون وتنکیرہ 
للتعمیم والمعنی لا یستطیعون أن یرزقوکم شیتاً من الرزق والمراد عموم النفي لا نفٰي العموم أي 
ینتفي منھم أن یتکلفوا لکم رزقاً ما آو نعماً مرزوقة انتفاء بالکلیة وإذا حمل قبد التعمیم علی أنه قید 
سرت مرو وہ سی لود میں و مو یں او سے ہد اوس 
فإنه المالك لە یرید أن اللام فی الرزق للاستغرای ى بعني إنما نکر الرزق أولاً للتعمیم مبالغة فيی 
شی وعرف ثایً اسنا لیشمل کل ما ہسی رزنا ومن لمران التيی وردت فیھا المعرفة 

بعد النکرۃ ولم یرد بالثانی الأول ذھاباً إلی معنی التقابل وفرقاً بین الرزقین . 


ای.ہ۔ اح .ہے ے ھودسرہ(۷:۸ ك۷ 


ری رن گی ارفرت اوک نی اغرضعین لاختل المعنی کما ٦‏ شی وقاعدۃ 
ان النکرة إذا أعیدت تکون عین الأول و سم موب جک یں نے 
أْي الرزق بمعلی المرزوٴق ولا یناسب معنی المصدر ھنا ٰ 
ا قولەہ: (متوسلین إلی ّْالیکم بعبادتہ مقیدین ما حفکم رسہد یہت 
للقائه بھما) رزقاً کان أو غیرہْ یرید أن المراد جمیع المطالب وتخصیص الرزق بالذکر لأنہ 
أعظم المطالب ولك ان تقول الرزق عام لجمیع المطالب والتوسل إشارۃ إلی 'آنە یٹبغی أن 
یراد بالعبادة رضاہ اللہ تعالی بالذات والقصد الأصلي والتوسل بھا إلی المطالبِ الدنیویة 
بالتبع فلا یضر الاخلاص قال الل تعالی: ل٭٭ولو أن أھل القری آمنوا واتقوا لقتحنا علِيْھم 4 
[الأعراف : ۹ لاّیة فیکون:ھذا الوسل مأذوناً من الشارع فوله من النعم :بشکرہ تنب علیٰ 
۔معنی واشکروا له وہیان وجة ذکرہ بعد ذکر العبادہ فإن الشکر فی مقابلة النعم سواء کان: 
المراد الشکر اللعوي آو العرفي 'وھو الظاھر وإن کان من أعظم العبادة قال تغالی؟ _ 
٭واشکررا لل إن کتم إیاہ تغبدون چ4 (البقرۃ: ۱۷۲] قإن تمام العبادة بالشکر وأنه یؤجبْ 
المزید فيی کل هر سْلایة وفنل رشید قوله او سلتعدین الخ ناظر إلی آن جملةِوامبارہ 3 
متغلق لما بعدہ کما سیصرح پە. ۱ .٠‏ 
قولہ::(آن جعل جملڈ تولہ: حسستتت قی المسٰ“ 
حالاً لما أنه مقتضی السیاق ٹم إنە إن لوحظ السیاق وھو قولە: وابتغوا ند الله الرزق 4 
[العسکبوت: ۱۷] کان الأىسب أن یقدر مٹوسلین إلی مطالبكکم وان لوحظ السیاق وھو 
قولہ: ٭لوإليه ترجعون4 [المٰنکبوٹ : ۱۷] کان الأئسب أن یقدر مستعدین للقائه ھا فإله ۔ 
إليه ترجعون) إن جعل جملة :الخ فذکرھما بعذ طلب الرزق لن الاوٴل سبب لحدوث الرزق 
. والثاتي سبب لزیادتہ وبقاء شخصۂہ أر وعہ فیکون الجملتان متعلقتین لما قبلھما وھ الظاعر 
۔ولذا قدمہ وإنما قال فی المغنی لن الڑنشاء لا یقع حالا إلا بالتاویل کما آشنار إِلیْۂ بقوله' 
متوسلٰن مقیدین الخ فالارل ناظر إلی ٭واعبدوء٭*4 [العتکبوت : ۷ والٹانی لی 
: ف٭ڑواشکروا لہ4 [العنکبوٹ : ۷۱] قولە لما أنه مقتضی السباق بالباء الموحدة جعله حالاً في 
المعنی ظاھر بالنظر إلٰی ما قبله وإما بالنظر إلی ما بعدہ وعو المراد ہالسبائی بالملاحظۃ : 
مؤخراآولولوحظ کلاھما یٰصل الفائدتان معاً لما عرفت ۷۹ ۹ +8" 
الثائیة فلفظة أو لمنع الخلو نقط. ۱ ىٌ"“" 
قولە: (وقریء ہفتح التاء) من رجع اللازم والڈول من رجم لمتعدی۔ أ 


اقوله: سی شر نو وت مو مت 

فسر رحمہ الله الأمر بالعبادۃ والشکر بمعنی الحال حیث قال متوسلین ومقیدین لان الأمر بھما بغذ. 

الأمر بطلب الززق من عند الله تعلیم لھم وارشاد إلی طریق طلب الرزق وسبب حصوله منه:والحال. 

ٰ یناسب معلیٰ التسبب لنھا قد تجيء وب وی یئ 
المیم ثقدیر للممُٰعول المحذوف لکذب ومن الرسل بیان له ٍٴ 


سورۃ العنکبوت/ الأّیة : ۱۸ 
یں : ون تکڑاڑا فَقَد کذب آء معر غن کم وہ می الو الا اع 


انیٹ 2 

قوله: نی ہیی تکذیبھم وإنما ضر أنفسھم حیٹ 
تسہب لما حل بھم من العذاب نکذا تکذییکم) وإِن تکذبوني أي المفعول المقدر ھذا لظھورہ 
حذف فالجزاء في الحقیقة لا یضرني علی ما فھم من کلامە آو لست باوحدي فی ذلك لأنه قد 
کذب آمم الخ وتقدیر لا یضرني هو الملائم لقولە: ٭إوما علی الرسول إلا البلاغ المبین 4 
[العنکبوت: ۱۸] وقد بلغت فلا یضرني تکذیبکم حیث ہبلغت ہل یضرکم لکوئە سبباً للشقاء 
والمؤبد والعذاب المخلد فکذا یضر تکذییکم أنفسکم لا یتخطی إلی غیرکم قوله من قبلي من 
موصوفة أو موصولة من الرسل بیان لە لم یجیء وما علینا إلا البلاغ إشارة إ|لی علتہ . 

قوله: (الذي زال معه الشك وما عليه أن یصدق ولا یکذب) زال معه الشك حمل 
المبین علی أنه من أبان اللازم ہمعتی ظھر إذ ما ظھر ظھوراً تاماً جلیأً لا یہقی معه الشك 
ولو حمل علی المتعدي لقال آزال الك منشأً ظھور التبلیٍغ مقارنتہ بالبرھان الساطع فزال 

معه الشك في کونە تبلیغاً من طرف اللہ تعالی قولە وما عليه أي لا یجب أُن بصدق بصیغة 
المجھول وکذا لا یکذب فالحصر إضافی لا حقیقي 

قوله: (فالایة وما بعدھا من جملة قصته إبراھیم عليه السلام إلی قوله: نما کان 
جواب قومه4 [العنکبوت: )]۲٢‏ وھو الراجح ولذا قدمه. 

قوله: (ویحتمل آن تکون اعتراضا''' بذکر شان النبي عليه السلام وتریش وعدم 
مذھبھم والوعید علی سوء صنیعھم توسط بین طرني قصته من حیث إن مساقھا لتسلیۃ 
رسول اللہ علیہ السلام والتنفیس عنه بأن آباء خلیل اللہ کان ممنواً بتحو ما منی بە من شركە 
القوم وتکذیبھم وتشبیه حاله فیھم بحال إبراھیم فی قومه) ویحتمل الخ فحینثدِ الواو فيی وإن 


قول: فالآیة وما بعدھا من جملة قصۂ إبراھیم أي مذہ الأیة وھی ٭وان تکذہوا فقد کذب 
أمم٭ [العنکبوت : ۱۸] إلی قولہ: ٴفما کان جواب قومه٭ [العنکبوت: ]٦٢‏ من جعلة قصة 
إبراعیم ویحتمل أن یکون اعتراضاً أي کلاماً معترضاً في ألناء قصة إبراھیم ہذکر شأن رسول اللہ گا 
وقریش توسط فی قصة إبراعیم لما أن مساق تلك القصة لتسلیة الرسول ٹل فلا بکون کلاماآً أجنیاً 
لاشتراکه مع القصة فی کونھما لتسلیتہ پچ . 

قوله: کان ممنوا بنحو عا ملي بە أي مبتلی بمٹل ما ابتلي بہ رسول اللہ ےل من منبنہ آو منوئة 
اذا ابتلیته . 


)١(‏ أي رإن تکذیوني فیما أخبرنکم بە مطلقاً فیدخل فیما أخبرھم بہ من أنکم ترجعون بالبعث وھذا أولی من 
الشخصیص بالبعث لعمومه والمبالغة فیە۔ 

)٢(‏ وئيه دلالة علی آن تآخیر البیان عن وقت الحاجة لا یجوز لآنہ حیلٍ لا یکون البلاغ مہیناً وإن جاز تأخبرہ 
من وقت الخطاب المراد بالبیان بیان الئخسیر والتقریر وثمام التفصیل فی اصول الفقہ. 


٣۵ےے‏ ےت ےت ےت ور اتکیزت/ لابا ہہ 
تکذبوا اعتراضیة لا عاطفۂ التلاب 0ت قالی رس وھو خلاف الظافر وکونہ من 
النبي عليه السلام بتقدیر وقل لھم أن تکذہوني وھو الظاھر قوله توسط صفة کاشفة لقول 
اعتراضاً قولم من حیث الخ بپان فائدة الاعتراض والتنفیسن بمعنی إلقاء السرور ہم ۱ 
اسم مفٰعول من مناہ اي ممتلیٰء. 9 


قوله تعالی : ام روا َکَیْفَ حیف بی الله الحاق تو ین ا٤‏ دنک ھی الہ یڑھ 


ھ حم 


۱ قوله: (طاو لم بروا کیف ییدیء لله الخلق4 من مادة ومن غیرھا) آو لم یروا طف 
علی مقدر أي ألم یتفکروا بالفکر الضائب ولم یروا والإنکار المستفاذ من الھمزۃ متوجه إلٰی 
المتعاطفین والإنکاز إما للوقوع فیکونْ المعنی قد علموا أو للواقع أي لم یعلموا ذلكٴ علماً 
یژدي |لی التصدیق بالبعث ولا یْبغي ذلك وھذا هو المناسب لکون الّیة مستأْفة من جھتہ 
تعالی مسوقة لانکار تکذیبھم بالیعث والمراد الرؤیة سو مہ عو یی جیا 
دون الجمیع إِلا إذا قصد المبالغة . 


قوله: (وقرأ حمزۃ ا والكسَائي وأبو بکر بالتاء علیٰ سس انقول وقریَ پید) 77 
تقدیر القول أي قال لھم رسلھم والمخاطبون منکرو الإعادة من أمة إبراھیم إ|ت قیل إنە من 
تتمة قمسته أو من آمة رسولنا عليه السلام وھم المخاطبون بقوله: وإن تکذبوا4 
[العنکبوٹ ‏ :۰ ۸]) لان الاستفھام للڑنکار الوقوعي کما عرفتہ أي لم یعلموا علماً وجب 
تصدیق البعث فإن العلم بدوئٔه کلا علم وکذا الرؤیة البصریة لا یعیاأ بھا ما لم یتر تب علیھا 
الفائدة وُھذا کثئیر في کلام الل تعالیٰ الا یری آنه قال تعالی في شآن مؤلاء طإصم ہکم عمي . 
"فھم لا یعقلون* [البقرۃ: 1۷۱] فلا ریب في ملائمته قوله تعالی: تل سیرواگ 


قوله: مَن مادۃ وغیرھ من ما ھی العلة کاولاہ ہم ومن غی مات کائم علیہ سام و 
من مادة عنصریة ومن غیرھا من القوی الروحانِه . 

ا قولہ: زقرأً حمزۃ والکسائی وأبو یکر بالتاء علی تقدیر القول: أي قال اللہ تمالی: الم تروا 4 
[لقمان: ]٠٢‏ الایة وإتما احتیٔج في الثراءة بالتاء الفوقانیة إلی تقدیر القول دون القراءۂ بالیاء 
التحتانیة لأن ضمیر الفاعل فی ٭*أو لم یروا4 [العنکبوت : ۹ وعو الوأو فی کلْتا:القراءتین عبارۃ 
عن الامم المذکورة في قولہ: افقد کذب أعم من قبلکم4 [العنکبوت: ۸۰ اذا ئم یقدز الفول 
عند القراءة بالخطاپ مسبوقاً غلی الاسلوب السابق یکون قابله إبراھیم أو رسول الل پل وخطاب 
"ابی في زمانہ لاأمم الماضیة لمْنقرضة غیر معقول وأما علی القراءة بالیاء التحتانیة فلا اجتیاج إلی 
تقدیر القول لان النبي یجوز أن یحکي لأھل زمائہ أحوال القرون الماضیة المتقذمة عليه من غیر 
ثتقدیر قول أفول لم لا یجوز أن لا یقدر القول ویکون اثخطاب ئمئکری ہیں رج 
اتخطاب في ڈوإن تکذہوا یہ انطرس ۸. 


() ابا علی الارل فراعت عان 9-1 ِن نصدقونی تقد آنلحم وٹزتم إِلی جمیع المآزب. _. 


سور العنکبوت/الایة: ١۱۹‏ مہ -_ __۔>..سے مس _  ..‏ ... طے م.. ى۳۳ 
[العنکبوت: ]٠٢‏ فإن المخاطبین فیھا ھم المخاطبون أولاً فحینثدِ تتحد القلزْامتان إذ نی 
قراءة الغیبة ضمیرہ إما للأمم المافتة آؤ لَامَة ئینا وگڈا الخطاب لھم والفاضل التعدي 
ذمب إلی أنه لا یجوز أن یکون الخطاب لمنکري الإعادة من أمته وأارضحہ بما لا طائِل 
تحت وإن لم یکن الخطاب لھم بفوت التلائم بین الکلام ویختل الارتباط بحسن الانتظام . 

قولە: (إخبار بالإعادۃ بعد الموٹ معطوف علی ڈأو لم یروا 4 [العنکبوت: ۱۹] لا 
علی یبدیء فإن الرؤیة غیر واقعة عليه) معطوف علی ف8ٛأو لم یروا چ4 [العنکبوٹ : ۱۹] لان 
الاستفھام لما کان للڑنکار یکون خبراً معنی وإن کان الإنشاء لفظاً قوله فإن الرؤیة غیر واقعة 
عليه قیل وإن کانت الرؤیة علمیة فإن القصد هو إقامة الدلیل علی الڑعادة بالابتداء فلا 
یکون العادة متعلق الرؤیة وإلا یلزم تحصیل الحاصل الظاعر ان مرادہ الرژیة البصریة 
إذ العلم بالإعادۃ واقعة عليه قال في قوله تعالی: ؤفل هھل من شرکائکم من یبدا الخلق 
ئم یعبدہ4 [یونس : ]۳٣‏ الایة جعل الڑعادة کالإبداء في الإلزام بھا لظھور برمانھا وإن 
لم یساعدوا علیھا انتھی فکلامه ھذا یقتضي أُن یصح عطف یعبدہ علی یبدیء لکن 
حمل الرژیة علی الیصریۂة عنایل یبعد ادعاء الرؤیة إذ ظھور برھاٹھا یجعلھا 
کالمحسوس: قال في سورۃ الفیل الخطاب للرسول عليه السلام وھو وإن لم یشھد تلك 
الواقعة لکن شآمد آثارھا وسمع بالواتر إخبارھا فکأنهہ رأّھا لکن المصنف ھنا اختار 
ظاھر الکلام وہٹی عليه تحقیق المرام . 

قوله: (ویجوز آن یأاول الإعادة بأن ینشیء فی کل سنة مثل ما کان في السنة السابقة 
النبات والثمار ونحوھما ویعطف علی یبدیء) ویجوز الخ أشار بە إلی ضعفہ أما أولاً فلانہ قولە 
یعیدہ شائع في إعادۃ أجسام الموتی في مواضع شتی بحیث لا یخطر بالبال غیرھا وأما ثانیاً فلأن 
الإعادة إطلاقھا علی ما ذکر لا یخلو عن تمحل ہل ھذا داخل فی یہد اللہ الخلق*4 


ثوله: معطوف علی ٭ٛأو لم یرواہ4 [العنکبوت: ]٣۹‏ إلا علی یبدیء فإن الرؤیة غیر واقعة 
عليه پرید أن اہداء الخلی داخل في حین الرؤیة علی أنه مفعوله فإن معنی فو لم یروا کیف یبدیء 
الله الخلق4 [العنکیوت : ]٣۹‏ رأوا کیفیة ابداء الخلق لن النفي بلم قد انتقض بالنفي المستفاد من 
همزة الانکار فصار المعنی علی اثبات الرؤیة لھم ورؤیتھم ذلك وافعة لما أنھم شامدوہ فعطف ثم 
یعید عليه معه فی کونە متعلق الرؤیة فیلزم أن یکون الڑإعادة مما رأوہ والحال آنھم ما کانوا رأوما 
لأنھا إنما کانت فی الئشأة الآخرۃ فالوجه أن یعطف هو علی جملة كٛأو لم یروا4 [العنکبوت : ۱۹] 
الأیة وفی الکشاف ہو نحو قولك ما زلت أوثر فلاناً واستخلفہ علی من أخلفه فإِن استخلفہ معطوف 
علی جملة ما زلت أاوثر فلاناً مذا وإنما لم بحسن عطف واستخلفه علی أوئر لأن في تعلق ما زلت 
باوثر دلالة علی استمرار ایثارہ علی غیرہ من غیر انقطاع ولیس حکم استخلافه علی من یخلفه بھذہ 
المنزلة فإن ذلك لا یقع إلا نادراً وأحاناً قال صاحب المطلع فإن جعلت الرؤیة بمعنی العلم لتمکنھم 
بالیحث عن دلائله والاستدلال بھا فلا حاجة إلی ھذا التکلف فی التقصی عن عھدۃ العطف وقال 
صاحب الانتصاف أیضاً وقیل إن لم یقع الرؤیة عليه إلا أنھا اخبار الله تعالی وھي کالماتي به فعوملت 
معاملة المأتي . 


 ٔ 6۹ ۱‏ ۰۰ئی۱ 6ي >صت'ٰ و ور النکبرت/ أَلَت: ٢‏ ْ 
۱ [العنکبوت :۹ والاإنکار مکابرۃ وقد عرفت صحة عطفہ علی ببدیء بما نأ عن کلامہ في ‏ 
غیر ھذا الموضع فإن آبیت عن تقریرنا فعليكِ ہما جنح إليه بعض المحشین . کہ ٰ 
قوؤله: (الڑإشارۃ إلی الإعادة أو إلی ما ذکر من الأمرین اذ لا یفتقر لی قعله إلیٰ نید 
الإشارۃ الخ والتذکیر 5 ہہ سیت و بتاویل أن یعاذ پا مو 
ذاته قوله فی فعله إشارۃ إلی وت المعدوم سواء یں یرہ ارچ ا 
سس تر سم ہے وتےر بے سشت_ سیف ' 
قولہ تعالی : ا ہس سے 21 انا ایر ۱ 
ا اک لی لد تئر تی لگا : ہے 
قوْله: سس و یم أو لمحمد علیھما السلام) 7 
سای تہ سرد سی ےب جو چو جا پت 
علی تقدیر کون الایة اعتراضة ولرجحان الأول قدمہ . 
قوله: (علی اختلاف لجناس والأحوال) علی اختلاف الأجناس اشارۃ لی 7 توغم 
التکرار”'“ بأن الأولی باعتبار المواد في بعض وعدعھا في بعض آخر وھذہ باعتبار اختلاف . 
ْ الأجناس والأحوال ولم یعکس لان المناسب للامر ہالسیر اعتبار اختلاف الأنواغ وإلا 
۱ فالنظر فی کیفیة الابداء رال]عادة ا یحتاج - السیر کی جمیع الأرض: وبصخ إرادة 
۱ تہ حسا ئن الَرشب لئ اقائمیس أُولی من التأکید إذ الإنادة خیر من الإعادة قیل. 
لوت رای ہر ای اتور سرب سم رہ وت و ٰ 
ْ قوله: (بعد النشأة الأولی التی هي الہداء فان والعادۂ نشانان من حیث إن کلا 
ْ ہر ورای المدم) سواء کان الإعادۃ إعادۃ المعدوم بعینہ او بجمیع الآجزاء 


قوله: حکایة کلام اللہ لإبراعیم آو محمد علیھما الصلاۃ والسلام لام في لإبراھیم متعلق 
بکلام الله لا بحکایة یعني إن کان ما قي البین من الکلام من جملة قصة إبراھیم لا 'اتراضاً یکن 
قوله تعالی: لاقل سبروا4 [الِمنکبوت : 777 2ھ لو 0 00 اھ تعالی ‏ 
قائلاً إِن اللہ تعالی قال لي: ٭إقل سیروان4 [العنکبوٹ : ٠‏ وإن :کان ما في البین اعتراطناً لا مُن 
ٰ القصة یکون فقل سیرواہ4 [الجنکنوٹ: ۷۷كٰ۶ٹ۷ھی ‏ “4 
ْ لك قل سیروا أي أمرناك بأن ٹول لقومك سیرا۔ ٰ 


"0"+"00٣"“"ھ0٭*.“"ِ فلا [شکال أبضاً بآنه یلزم تحصیل الحاصل إذا کا المخاطبون منکري الإعادة‎ )١( 
فنا کیفیڈ بدہ الخلق باعتبار الأجٹاس والأحوال والمراد بما مر کیفیة بَدء الحخلق باعتبار الماذۂ وجودآ‎ 
وعدماً فتعلق العلم به ای وا بالکیفیة باعتبار الأجناس وھذا أولی مما قاله 7 الا ہت‎ 
ٰ والٹايی ظری_‎ 


٣٣ 


سور العنکبوت/ الآیة : ۲٢‏ 
المتفرقة فإنه من حیث إئه جمع الآجزاء المتفرقة وإحداث الصورۃ إعالطوفیە تابید 
لکون المراد بقوله ثم یعیدہ إعادة الأجساد وبالجملۂ تأویل العادة ہما ذکر لا ثغلم فی 
غیر ھذا الموضع ۔ . 

قوله: (والإفصاح ہاسم اللہ مع إیقاعه مبتدأ بعد إضمارہ ٹپی بدا والقیاس الاقتصار 
عليه للدلالة علی أن المقصود بیان الاعادةۃ) والانصاح الخ أي إظھار: فی مقام الإضمار 
لا بد لە من نکتة لا سیما بعد الإضمار أولاٴ في کلام واحد مع أن القیاس أن بظھر اأولاً 
ٹم بضمر کما ھو المتعارف والنکتۃة الدلالة علی أن المقصود بیان الإعادۃ لأن إسنادھا 
الی الذات العلی صریحاً یدل علی أنھا من مقتضیات الألوھیة وأنھا لا پقدر علیها إلا 
اللہ تعالی . 

قولە: (وإن من عرف بالقدرۃ علی الإبداء ینبغي أن یحکم لە ہالقدرۃ علی الإعادة 
لھا أھمون) عذا شروع غي بیان ان ذکر الإہداء لبیان إمکان القدرۃ علی الإعادة لان من تدر 
علی إہداء الموئی وإبداء ما هو أعظم وأعجب صععاً وھو السموات والأرضین وما فیھن 
قادر علی إحیائھا مع آن المراد قابلة للحیاۃ بالذات وما بالذات یابی أن یزول ویتغیر ولا بد 
من ذکر هذہ المقدمة لکن لانفھامھا من ذکر القدرۃ علی الإبداء لم یذکرھا صریحاً وکمال 
التفصیل فی آأوائل سورة البقرة . 

قولە: (والکلام فی العطف ما مر وقراأً ابن کثیر وأبو عمرو النشاء: کالرآفة) والکلام 


توله : والافصاح باسم ال إلی آخرہ یعني لما قرر بالایة الأولی آن الاہداء من الل تعالی 
اراد بن یحتج علیھم بان الإعادة انشاء مثل الاہداء فأعاد في عجز الایة الٹانیة اسم اللہ الذيٍ 
ذکرہ في صدر الایة الأولی لیکون کل من صدر الآیتین رعجزھما مسجلا بالاسم المتجلي في 
ھذا المقام بالقادریة التامة فھذا من اعادة المعرفة اشعاراً بأن القادر علی العادة هو القادر علی 
الابداء وارشاداً بطریق برعائي إلی أن من قدر علی الابداء یلزمہ أن یکون علی الإعادة أتدر 
لکونھا أھون منه وعذا هو معنی الاحتجاج علیھم بأن الإعادۃ إنشاء مثل الاہداء قال الامام 
أشار في الایة الأولی إلی الدلیل النفسي وفي الٹانیة إلی الدلیل الافاقي وعندہ تم الدلیلان 
فاکدہ بإظھار اسم الذات الذي یفھم للمسمی بصفات کمالیة ونعوت جلالیة لیقع في الْذمن 
کمال قدرته وشمول علمه ونفوذ إرادته. 

قوله: والکلام فی العطف ما مر أي الکلام نی عطف هائم اللہ بدشےء الدشأة الآخرۃچ 
[العنکبوت: ]٠٢‏ کالکلام فی عطف ثم یعیدہ من حیث إنه معطوف علی فانظروا کیف بدا الخلق 
لا علی بدأ الخلق لآن النشأۃ الآخرۃ لیست مما یطلب النظر إليه الن والآمر المطلوب بالنظر لا ہد 
ان یکون موجوداً حاضراً وقت الآأمر به والنشأة الآخرۃ لیست موجودة حاضرۃ الاآن بل شيء 
مترقب مما سیکون في المستقبل وعطفه عليه بشرکه معہ في کونه مطلوباً بالنظر الان وأما عطفه 
علی فانظروا فإنه وإن کان عطف الخبر علی الانشاء لکنە فی المال عطف الانشاء علی الانشاء لان 
مآل المعنی فانظروا کیف بدأ الخلق ٹم اعلموا منہ أه پنشیء النشأة الآخرۃة وإنما لٹا مآل المعنی 
مذا لأن المقام مقام الاحتجاج علی منکري البعث والاستدلال بالقدرة علی أحد المثلین علی 


--٦ ْ‏ سس سستوۂسسسسس سے سورة 00+ ۹ء ۲ 


الخ أي إِنه معطوف علی سیروا ولا بضر التخالف لأن صاحب الکشاف جلعطف الخبز 
علی الانشاء پي مقول القولِ ورضي بە المصنف وأطنب نا لکمال التقرر في امن ولم 
ایجیء ثم بعیدہ کما مر ولم یعطف علی حیز انظروا لأئە لا یصلح موقعاً للنظر بمعنیالفکر 
لآنه في الدلیل والإعادة هي النتیجة ولو لوحظ کیف عناك لصح العطف علیٰ حیز انظ روا 
مہارف سر یسیو سی وید و ہد سدس دنت بد ئ2 
بالمد مثل السماحة والمعنی واحد. ' 
ْ فوله: (لان ۶ 0 نین علی ابا 
الأخری کما قدر غلی الئشأة الأولی) کل الممکنات أشار إلی أن المراد بکل شی کل 
الممکنات وقد مر تفصیلە فی أوائل سورۃ البقرة فیقدر علی النشأۃ الخ أشار إلی أُن ھذا 
القول کالدلیل علی ذلك و جو و و ون ابتداءہ 8 اْتعلیل پر بان , 

لہ ثعالی : معمب من بنا یکم کن پکاڈ وا نے 

قولە: سو سرپ و موس 6ج ا 
العبث إلا مر شی می سر عغشت جا اہ رن بیو پوت و 
الذکر الکفار . 4ے 

قولە: س فصاو رہم مشش شف 

یجب عليه شيء وتعیین العذاب للمشرك*'' بناہ علی الوعید الأکید .. [" وہ" 


ٰ قوله: (وإليه تقلبون!'' تردون) أي إليه لا إلی غیرہ تقلبوت تقریر لاعادة بعد سوق 
علہ و و سرت دوب بس رہ سا ۱ 


قوله تعالی: نے و راف وَلَا فی ایا وس چدیت 
: راز تل شر ٹا 


۱ قولہ رکم مع اماک من الدرقکم پا بالاخذ واأعقاب ا بنعفکم عذابہ ا محالق 


القدرة علی المٹل الآخر فالمطلوب خصول >0 الله تعالی قادر علی الإعاد 7 ٌ 
البعثٹ حق ۔ 

٣‏ قوله: قرا اہن کیر اتشاء کالرآة علی وزن الجراۃ قولہ تعذيه ورحمتہ تضویر لَفعول 
. ایشاء وتقدیر للضمیر الراجع لی الرصول. 


ا سر سی رر یس در 
سو یر ہیر وہ سے سج شس جو 
آخر اکتفی به هنا. 

(۲) الخطاب فی وما أتم لکائرین مع آنه في تقلبون عام لھم وللموحدین ففيه تلوین خطاب.' 


سورة العنکبوت/ الإیة: ۲٢‏ 

قوله: (في الأرض) قدمھا لتقدم العذاب فیھا. 

توله: (ولا في السماء إن فررتم من قضائہ بالتواري في الأرض آأو الھبوط في مھاویھا _ 
والتحصن فی السماء أو القلاع الذاهبة فیھا) ولا ني السماء أعید لا للتنبيه علی الاستقلال 
التواری الاستتار أو الھبوط أي التزول في مھاویھا جمع مھوی وھي البقعة المنخفضة جدا 
کالیٹر العمیق بحیث یعسر الوصول إليه وتقابله بالتواري لأنه مرئیٰ إذا نظر من راس الیئر 
وکڈا الکلام فی القلاع جمع قلعة الذامبة جداً إلی جهھة السماء فإنه مرئي أیضاً وإن ارتفع 
ارتفاعاً طویلاً فالمراد بالسماء جانب العلو کما أن المراد بالأارض جانب السفل إذ السماء 
في اللعة ما علاكٰك ولذا سمي السقف والسحاب سماء. 


۳۷ 


قوله: (وقیل ولا من فی السماء) أي حذف منە الموصول وھو مبتدأً حذف خبرہ أي 
ولا من في السماء بمعجزہ والجملة تکون معطوفة علی جملۂة فأنتم بممجزین گ4 
[المنکہوت : ]٢٢‏ مرضه لما فيه من حذف الموصول مع بقاء صلته وھو ضعیف''' عند 
البصریین وأیضاً یوہم أن من فی السماء قد بؤاخذ ولا یخفی ما فيه ولدفع مذا قال ٹی 
الکشاف ولا في السماء التی أفسح وآبسط لو کنتم فیھا لکن قال بعد ذلك وفیل ولا من في 
السماء فما ذکرہ أولا بدون تقدیر اسم الئموصول ولم یتعرض لہ المصنف لبعدہ بل حمل 
السماء علی المعنی اللغوي دون المعنی العرفی وھو الفلك ثم ذکر ما قیل تنبیهاً علی ضعفه 
لأن المراد حینثلٍ ہالسماء الأفلاك التی ھی مقر الملائکة فلزم الیھام المذکور . 

ثولە: (کقول حسان: 

اہن یھجو رسسول اف نکمم وہ مسدحے وی صسرہ سسواء) 


قولە: إن فررتم من قضائه أي لا تفوتونہ إن عربتم من حکمە وقضاله في الأرض الفسیحة 
ولا فی السماء التی هي افسح منھا وأبسط لو کنتم فیھا کقوله: ٛإن استطعتم أن تنفذوا من أقطار 
السموات والأرض فانفڈوا٭ [الرحمن : ۳۳ ویحتمل أن پراد لا تعجزونه کیف ما هبط تم نفي 
مھاوي الأرض وأعماقھا أو علوتم في البروج والقلاع الذاہبة في السماء کقوله: ٭ولو کنتم فی 
بروج مشیدة ہ4 [التساء: ۸ المھاوی جمع مھواة وعي ما بین الجبلین ونحو ذلك کما بین الشیلین 
المنتصہین حتی یقال البعد ما ہین المنکہین مھوی ۔ 

قول: وقیل ولا من فی السماء علی رأي حذف أصل المورصول دون صلتہه فالموصول 
المحذوف معطوف علی آنتم قال الزجاج أي لیس یعجز اللہ سبحانه وتعالی خلقه فی السماء ولا 
فی الأرض بمعنی ما أنتم بمعجزین في الأرض ولا أھل السماء معجزون في السماء وھذا قول ابن 
عباس والکلیي : 

أمسن یهجسو رسسول اللہ ہسنکم ویسسمسلحے وبیبہتسحەحضصضصےر سسواء 
قال صاحب المطلع أيٍ ومن یمدحه وہذا کما یقال أکرم من أتاكه وأنی أباك أاي وآکرم من 


. صرح بہ الفاضل السعدي والشھاب‎ (١( 


رتبھہھتسھسٹسنشنس تو ہہ کلاظ 
۱ من قضیدة أجاب بھا:أبا سفیان لما ھجا اللبي عليه السلام قبل اِسلامہوإلتقدیر ومن 
بیمدحه وھذا محل الاستشھاد لکن قبل إنه ضرورۃ فلا یقاس عليه مع ان ابن مالٹ اشتر قرط 
فی جوازہ عطفه علی موصوٰل آخر قیل ھذا إذا رید , بمن الواحد کما هو الظاھر فَإَذا لم 
یحمل علی حذف الموصولا وعطف علیٰ صلة من الاولی یلزم آن پتحد الاجي والمااج 
وتسویة الشيیء لئمُمسه و ما إذٛا قیل إلمراد بمن الاثنان والمعنی الجماعتان التي ھجت منکم 
وی مفحت من یکم سواء رو تل احلف المیسول ول عرش سی 
ُ لأآنہ خلاف الظاھر وغیر متعارف فی المحاورات . 

کوله ہہ وھ اد مت سی 
۱ بحرسکم إشارۃ إلی معنی الوٴلي ویدفعہ عنکم معنی النصیر والأول قبل الوقوع والثانی بعدہ 
۱ فبینھما عموم من وجه إِذ الولي قد یضعف عن النصرة دو پ حرج 
الملصور ومادة الاجتماغ ظاھر ۔ 


ٰ او (تعائیا ٦‏ ا بفاونتِ الو و -- 4 
7 7 وحدائن آو 2720 بابات وحدانیته :ودلائلہ قالمراد لآیات لعقلیة ا 
ْ کتبہ فھی الّیأت التقلیة أ و لبلع الخُلر إذ أحدھما یسٹلزم الآخر-- ۱ ٰ 


قوله: (بالبعث) إِذ لا منکر للقائہ بالموت ولم یفسر بالرؤیة مات 

دون العکس“' وأیضاً الابات المذکورۃ اطقة بالبعٹ دون الرؤیة وتخصیص المُصنف الّیات 
بدلائل:الٹوحید لان التوحید رکن اعظم فلا ینافي عموم الایات ادالة کی صفاتہ 

رأفعاله - التشا؟ الأخری. ٦‏ 


قولہ : اي یباُسون ت نیم اقیامة فغبر عنه بالماضي للتخقق والببالٰة) ذ یت 


ٰ تی ار رن ایت نان ہیں انان ہز ئا 
الھاجي والمادح شخصاأً واحد وفسد المعٹی ولا یصح قوله سہواء وقیل اٹ ھ2 سان س 
جا رسول اللہ ال فعارضہ حسان بن ثابت شصضصئ ٥‏ ھذا البیت فیھا ولما انٹھی إلٰی قوله: 


منٌرے مسا تمہت شور می ۴ 
قال لہ النبي گا جزاك اللہ الجنة فلما بلغ مٹھا قوله: 1 
ان اإن اي ووالدتي رصرضي . لر+مندسکے پا 
قال لہ النبي گی وقاك اللہ حر النار ولما بلغ قوله: : 
اسھجو روئسست لّےەبکفوء سس . 
قأل من حضر عذا نصف بیت قالت العرب وفیھا ٌ :ٴ 
مجحتٹمقظھراببراعتہنا 9 --9ئ0ھ) 


گولله: أي ییأسون منھا یرم القیامة دی الکشاف ییاسون من رزحمتي وعید أي ييأَسَون وع 


سورۃ العنکہوت/ الآیة : ٢٢‏ اھ 
أي الاستقبال بالماضی استعارۃ والیأس انقطاع الرجاء بعد الطمع لکن المرأڈ“منا انقطاع 
الطمع مجازاً. 

قوله: (أو آیسوا في الدنیا لڑإنکار البعث والجزاء) فالماضی علی حقیقتہ لکن المجا3 
فی الیاس لأنہ جعل ذلك الڑإنکار یأسأً بالقوة قدم الأول لانه في التھدید أبلغ . 


اچ 


قوله تعالی: مورب مس ان قالوا اتوه آؤ حَرِقوه الہ الله یرک 
انار إن فی يك ایت ب ار للَمَغىةَ (نْکا 

قوله: ڈبکفرھم قوم إبراھیم لە وقریء بالرفع علی آنە الاسم والخیر) بکفرھم مستفاد 
من التعبیر بأوللك والتعبیر بصیغة البعد للتحقیر والتکریر للتقریر بتکریر الإسناد . 

قوله: (وکان ذلك قول بعضھم لبعض) ثلا بتحد الآمر والمامور کذا قیل لکن لا 
ضیر فيه کما مر في قوله تعالی: ٭ٗولنحمل خطایاکم4 [العنکبوت : ]۱١‏ وسرہ أن التغایر 
الاعتباري کاف في ذلك فالاولی لبعد قولھم جمیعا والظاعر أن لہ لا جزم في ذلك ہل یجوز 
کوئە قولھم جمیعا. 

قوله: (لکن لما قیل فیھم ورضي بە الباقون أسند إلی کلھم) مثل قتل بنو فلان 


القیامة کقولہ: ۶ ویوم تقوم الساعة یبلس المجرمون* [الروم: ]٣١‏ أو هو وصف لحالھم لأن 
المؤمن إنما یکون راجیاأ خاشیاأً فأما الکافر فلا یخطر بہاله رجاء ولا خوف آأو شبه حالھم فی انتفاء 
الرحمة عنھم بحال من یٹس من الرحمة إلی ھنا کلامہ وحاصل الوجوہ ان الکافر لا یوصف ہالیاس 
لآنە مسبوق ہالرجاء والکافر لا رجاء لە لقوله: ٭89إن الذین لا پرجون لفقاءنا 4 [یونس : ۷] فالوجہ 
الاول مبني علی أُنه کنایة عن الوعید أي یجعل لھم الیأس من الرحمة یوم القیامة والوجه الثاني 
علی آن یکون وصفاً ثھم بغایة الکفر کاأنه قیل والڈین یکفرون بآیات اللہ أولك الکاملون فی الکفر 
فرضع موضعہ أولثك یٹسوا من رحمتی والوجه الٹالث مہبنی علی أن یکون تمٹیلاً مثلث حال هوؤلاء 
الذین کفروا بآبات اللہ ولقائه بحال قوم قدر ان یکونوا آیسین من رحمة اللہ تعالی کما قال فی ختم 
الله علی قلوبھم مثلت حال قلوبھم بحال قلوب مقدر ختم الل علیھم أو بقال شبە حالھم بحال من 
مات علی الکفو میالغة فی انتفاء الرحمة عنھم . 

قولہ: آو یئسوا في الدنیا لانکار البعث والجزاء أي یئسوا في الدنیا من رحمة الآخرۃ أي ما 
رجوما لأن رحمة الآخرة لا یرجو بھا إلا من یعتقد الآخرۃ وھم لا یعتقدونھا فالیاس مجاز عن 
عدم الرجاء لان حقیقة الیاس هي قطع الرجاء فحین لا رجاء لا قطع قال الإمام أضاف الرحمة إلی 
نفسه عز وجل ونسب العذاب إلیھم لیژڈن بأن رحمته سبقت غضبه وقال الطیبي وفیه تثبيه علی 
ٹھم حین لم یلتفتوا إلی آیات ال تعالی ولم یؤعٹوا بالآخرة ولم بعلموا ما یرجون به رحمة اللہ 
حرموا علی أُنفُسھم ما وسعت کل شيء وھی رحمة الل تعالی واستحقوا العذاب . 

قوله: لکن لما قیل فیھم ورضي بە الباقون اسند إلی کلھم علی نحو قولك بنو فلان قتلوا 
زبداً وإنما القائل بعضھم فیکون من باب التغلیب غلب فعل بعضھم علی کلھم لما کان بعضیم 
مہاشراً للقول والبعض الآخر راضیاآً لە کان کأن الرضاء بالقول قول ومسمی بهە فأآسند القول إلی 


ڈیییشسیس کتڑڈ یھ ہیں 
والتضرانی لا ان قائوا الخ إضافی أي لم یکن جواب: قومه حین مناصحم لھم جواباً 
سدیداً فلا ینافي ما صدر عنھم من الخراقات والتزھات في مقابلة الأقوال الطیبات: ْ 
قولہ: (فانجاہ تار أي فقتذفوہ فی الٹار فانحاہ ال تھا بان جمِٹھا عليَِدا 
وسلاماً) فأنجاء الله الفاء.فصیحة أي اختاروا التحریق فالقوہ في النار فأنجاہ الله من النار کا 
قال ني سورۂ الأبیاء لقلنا ا تار کوني برداً وسلاماً4 [الانبیاء : 1۹] الایة ۔ ٰ 
قَوْله: (ي في إنجائہ منھا لایات ھي حفظہ من آذی النار واخمادھا مع عظمھا فی 
زمان یسیر وإنشاء روض مکاتھا) می حفظه الخ بیان وجه التعبیر بالجمع . ٣‏ جح 
۱ قوله: (لئھم المتغموق بالفحص عنھا والخامل ةبھا) ان کائت آیاتا فی نفسها من 
2 ور لس سر تو یرہ لیت وہ ہے سس ٰ 
قوله تغالی: وَقَال کل ہو مد کے ۱ 
وع کر مشظم پنوس ینف بحم بَمَضّا وَمَأَوَيکُم النَا ار وَبا لسم ین 
کمہت لثدا ۱ .ا 
قوله 0000900٦‏ ریمس رذی 
و کروی شر سوب سوب راو با و اپ وآ اب 
قوله لاجتماعکم بیان منشاً المودة أو غایٹھا. ٰ ٣‏ 
ٰ قوله: (وثاني مفعولي اتخذتم محذوف''' ویجوز أن یکون مُودة هو انمفعول الثانيی 
ہتقدیر مضاف أو ہتأویلھا بالمودوذۃ أي إنما اتخذتم آوٹاناً سبب المودة بینکم وقرآا نان 
واہن ى عامر وأبو بکر منونة ناصبة بینکم) وثانی مفعولي الخ أي صیرتم أوثاناً آلھة ومٰذا 
. الاحتمال هو الراجح اللائق بالتقدیم والاحتمال الثاني: یحتاج إلّی التاویل کما تب عليه 
فحیتذِ یکون المقصور ری سی رسای ارد ھا خر می ۵× 


قوله: لی ملمولی انخلتم محطوف تیر سا اتئم وا مب یکم اتد 
پالاجتماع علی عبادتھا . ۱ ۱ 

قولە : ریجوز أآن کون اَمودۂ المفعول الاتي انا علی حذف مضاف تقدیرہ اتخلیم أوثانً ا مزدۃ 
أو علی تأویلھا بالمودودة أی اتخذتم أوثاناً مودودۂ ای محہوبة بینکم أو یکون المضاف الہمحذوف لفظ 
السبب فالمعنی اتخفتم آوثانٴسیب المُودة بینکم والفرق بین تقدیر ذا مودة وہین تقدیر سچب موذة 
٠‏ والحال'أنھما علی حذف المضاف أن متعلق المودۃ في الاول الاوثان وفي الثاني عابدوعا فإِن المودودہ 
في الاول اوٹان وفي الثاتي عباتھاٴیود بغضھم یعضاً بسبب الاصنام واقتصر علی مفعوّل واجد اشمازا 
بن المقصود باثذاتِ من اتخاٹھا کوتھا سیب للمودة بی بینھم لا کونھا مما ینفع ویضر . : 


(١)‏ وریجوز عطف علی فوله توادوا من حیث الممنی فإنہ فی المعنی آنہ و نجرز إقارة لی فعقہ۔ 


سورۃ العنکبوت/ الاػیق: ٢۲ے‏ .. .ہہ ...سس شس +ہےہہہ۔ !6 
الدنیا والظاھر من کلامہ ان المضاف المقدر ھو السبب وقیل بتقدیر مضاف ای ذات موٹة 
وترکه لشھرتہ وجوز أن تکون نفس المودة عفعولا ثانیاً للمبالغة ولم یتعرض معنی اللنودودة 
لظھورہ پلا یقال الأآولی تقدیمه علی الوجه الثانی أو تأخیر الوجه الأول ولقد أغرب من قال 
إنه تفسیر علی الوجھین لدفع الإشکال المذکور. 

قولہ: (والوجه ما سبق واہن کثیر وأبو عمرو والکسائیي ورویس مرفوعة مضافة علی 
أُٹھا خبر مبتدأ محذوف أي ھی مودودة آو سہب مودة بینکم) والوجه ما سبق من کون 
المودة مفعولاً لە أو مفعولاً ثانیاً بالتاریل المذکور وہینکم حینثذِ منصوبة بھا علی الظرفیة 
وفی القراءۃ الأولی مجرور بھا لکونھا مضافة إلیھا. 

توله: (والحملة صفة أوٹاناً) أي جملة ھی موردودۃة الخ عفَة ار ٹاتا للذم ویحتمل 
کونھا للاحتراز ۔ 

قولە: (أو خبر ان علی آن ما مصدربة أو موصولة والعائد محذوف وھو المفعول 
الأول) أو خبر أن فالحق فی الرسم کون ما منفصلة عن ان وکونھا خبراً بالتاویل المڈذکور 
قوله أو خبر ان عطف علی قوله خبر مبتدأ فیکون مودة خبراً بتقدیر المضاف فقط في 
المصدریة أي إن انخاذکم وتصییر کم أوثاناً آلھة سبب عودة ولا یصح التأویل پالیرستا نتم 
یجوز أن یکون نفسھا خبراً للمبالعة لکنە لم یتعرض لھا وفي الموصول یصح کلا التاویلین 
أي ِن الذي اتخذتموہ مودودة أو سبب مودۃ والعائد المحذوف ما آشرنا إليه. 

قولہ: (وقرئت مرفوعة منونة ومضافۃ بفتح بینکم) لکونە مبنیاً لإضافته إلی المبنی 
الڈذی هو الٰضمیر ومحله الجر ۔ 


قولە: والوجه ما سبق أي والوجھ في کونھا منونة ناصبة بینکم ما سبق وھو قوله في تفسیرہ 
لتتوادوا بینکم حیث جعل ہین ظرفا لمودة منصوباً بھا علی أئه فيه لھا والاضافة خلاف الظاھر 
مفعول علی الانساع تشبیھاً لبین بالمفعول بە مثٹل إضافة إمالك یوم الدین*4 [الفاتحة : .]٤‏ 

قوله: أيی ھی مودۃ أى إنما اتخذتم أرثاناً ھی مودۃ أو سہب مودۃ بیلکم فجملة هي مودة أو 
ھی سبب عودۃ صفة أوثاناً وما کافة أو خبر أن أي أو مرفوعة علی أُنھا خبر آن علی أن ما في إِنما 
اتخڈتم مصدریة غالمعنی أن اتخاذکم أرٹاناً مودۃ بینکم أو سہب مودة بینکم أو موصولة والعائد 
محذوف وھو المفعول الأول تقدیرہ إِن الذي ائخذتموہ أوٹانا مودة بینکم أو سبب مودۂ بینکم . 

قوله: ومضافة بفتح بینکم کما فریء طلئد تقطع بینکم4 [الأنعام: ]3١‏ بفتح بینکم والقیاس 
الرفع لأنه فاعل تقطع وکذا القیاس فی مودة بینکم عند القراءة بالإضافة الجر لکن فتح لاکتسابہ 
البناء من المضاف [ليه قال أبو البقاء بجوز أن یکون ما مصدریة ومودة الخبر ولا حذف إلا في اسم 
إِن أی إِنْ سبب اتخاذکم مودۃ رقال أبو البقاء أ٘ہضاً یجوز أن یتعلق في الحیاة الدنیا بنفس مودةۃ إذا 
لم بجعل بینکم صفة لھا لأن المصدر إذا وصف لا یعمل وقال مکي وإذا جعلت بینکم صفة لمودۂ 
کان فی الحیاة الدنیا فی موضع الحال من الضمیر في الظرف الذي عو الصفة والعامل الظرف ولا 
یجوز آن یعمل في الحال مودة لأأنىك قد وصفتھا أو معمول المصدر متصل بە فتکون قد فرقت بین 


صورَه رالفتکٰوت/ لایة: ٢‏ ٰ 


قوله: (کھا قریء ققد بقطع پینکم) فإن بینکم مبني علی الفت وھو کال مل علی 
جورہیر ور کر وس جس ہو مہہ سر کے ضس 
أشار إليه هنا کما هو عادته من ذکر:اللطائف في مواضع شتی. ۱ ۱ 
ثولہ: (رقریء إنما مودة بینکم) بالاإأضافة وجر بین .بالحرکة علی أنه معرب را ا 
ان اتخاذکم إیاھا سضر و نوا شر ار .چو :بین 
ا سی یا وا پ سو حا س ھز ات خر سی سر 
علی أمرہ ولکن اکٹر الناس لا یعلمول . 2 
ٰ قولہ: (أي یقوم التناک والتلاعن بینکم) ھذا بیان ان الأمور متحولة 07 المراداۃ 
غضباً والتلاطف تلاعنا وھذا|کالتأکید لما فھم من القصر من أئھم في الآخرۃ یکس ذلك .| 
قوله : (أو بیتکم وہین الأوٹان علی تغلیب المخاطبین کقولہ: اریکونون علییم 
ضداہ [مریم: ۲) ومأواکم الناز وما لکم من ناصرین 4 [العنکہوٹ: ]٥٢‏ یخلصُونکم 
منھا) هھذا بلائم تفسیر المودة ہالمودوہة کما أُن الأول بناسب تفسیرھا بسیب المودة لکنه 
یحتاج إلی التمحل کما قال علیٰ تغلیب المخاطبین وضمیر العقلاء وقبل أنطتھا اللہ تعالی 
فتکفر عبادۃ العابدین وتلعن إیاھم فلا تغلیب حینلٍ ویژید الأول قوله تعالیٰ: و ماواکم 4 
[العنکہؤوت: ]٢٢‏ أي منزلکم الذي تأوون إليه إذ الظاھر أٹھم معذبون بالنار ولا غذابب 
للڈوثان وإن دخلت في الناز رغماً لعابدیھم إلا أن یقال إنھا تعذب کما:ھو ظامر قوله 
تفالی می ہو ےجو نہ جرد وت و و 
المصنف عناك فإن المؤاخذ المعذب لا یکون إلھا. ْ 


٤ 


یر کر کر و اور 


- پ وہ سج بردرفط نم‎ ٣ 
قولہ تعالی : پ48 معامن کم لوط وقال إِئ مھَاجر ا رو إِنَمُ لاخ ران چو‎ 
قوله: (وھو این أخیهٴ وأول من آمن بە وقیل إِنە آسن بەحین رای انار لم تحرقہ)‎ 


السا الم مار پالانۃ راز مہ عالا نی شیب لی یک یکر الغامل الظرّف لأن 
العامل فی ذي الحال هو العامل في الحال ولو قدرنا أُن پکون العامل فیھا عودة زم و ہے 
عاملان علی معمول واحد ویجوز أن یکون في الحیاۃ صفة آخری لمودۃ والتقدیر وإنما اتخلئم من 
. دون الل أوثاناً مودة مستقرۃ ہیتکم ثابتة في الحپاۃ الدلیا فلما حذف العاملان تجول ۔ 
انظرفین ھذا ملخص کلامه ٹم قال فافھم ھذہ المألة فإنھا من أسرار النحو وغرائبه وقال صاحبِ 
الکشف بجوز ان یعمل المودۃ الموصوفة في الحیاۃ لأنه ظرف والظرف یفارق پے ‏ 
القاء یجوز أن یتعلق في الحیاۃ :بائخذتم إإذا جعلت ما کافا . ۱ 
ْ قوله: علی تغلیب المخاطبین اي علی تقلیب المخاطیین علی الغائبین لذین ھم لاران 
کقولك أنت والقوم فعلعم. -. 

قولە: کقولہ: طویکوٹرن علیھم دا4 1مریح: ۸۲]ی بیکرٹ التمم غدً خلہم رئش 
في وقوع التخالف بیٹھم وبین معبودیھم . ٴ 
قولہ: ہو ابن أخته وفي جامع الاصول هو لوط : بن هاران بن تارح باٹھا۔ + المھملة ومارأ ہر 


سورة العنکبوثت/ الّیڈ: ۲۷ _ے۔. ے ‏ مس سہسہ۔ے۔۔ سس سک ہل سے 8٣‏ 
وھذہ روایة وما فی الأعراف من أئه عم لوط روایة آخری ونقل عن جامۃالأصول أآنه 
ابن أخيه وأول من آمن به أي بکونە نبیاً وإنما قال به لأئه کان مؤمناً باث تعالَ وکذا 
القید فی النظم الکریم وتعدیته بالباء لتضمثه معنی الاعتراف واختارہ المصنف معنإن 
التعدیة باللام فی النظر قوله وقیل إنہ آمن وین رأی النار لم تحرقه لکون النار روضة 
بھجة آلبت فیھا زھرة أنیقة مرضه لأئە عليه السلام لم یکن ہیا حینثدِ إذ کان في ذاڈ 
ابن ست عشرة سنۂ وقد روي ان النبوۃ فی راس ارہعین ولو سلم أنە پوھم آن لوط''' 
عليه السلام لم یکن مؤمناً قبله إلا أن یقال إنه آمن به حینئدِ إیماناً بالرتبة العالیة من 
التصدیق وھذا وجه صحة الروایة مع ضحٌَّھا. 

قولە: (من قوميی الٰی ربی إلی حیث أمرنی زوا أوله لظھور ان ظاهرۂ لیس ہمراد 
وإنما اختار ذلك تشریفاً للمکان المأمور بە وضمیر قال لإبراھیم عليه السلام . 

قولە: (الذي یمنعنئی من آأعدائی) ھذا إشارة إلی ربطه بما قبله وإن ختم الکلام 
یلناسے ابتداءہ وکذڈا الکلام فی قولہ الڈی لا یامرني الخ قدم الآول لآن المنع مقدم . 

قولە: (الذي لا یأمرئي إلا ہما فیە صلاحي روي أنه ماجر من کوٹی سواد الکوفة 
مع لوط وامرأنہ سارة أبناء عمه إلی حران ثم منھا إلی الشام فنزل پلسطین ونزل لوط 
سدوم) کوئی بضم الکاف والمٹكشة والقصر بلدة بالعراق ومحلة بمکكة لکن المراد ھنا 
الأآول قول المصنف من سواد الکوفة إشارة إليه للتمییز قوله مح لوط الاولی معه لوط 
وامرأته أی امرأۃ إبرامیم عليه السلام فلسطین بفتح الفاء وکسرھا وسدوم اسم قریة 
ودالھا مھملة أو معجمة والسواد الناحیة . 

وه تعالی ٥‏ متا لد امحی وسغرب و لاق در چو انب والجب وءاست آعر 
ن انت و ن الو لیج اشَیے: (لا 

قولہ: (ظووھہنا لہ4 [العنکبوت: ۲۷]) معطوف علی قال ٭ٛإنی مھاجر إلی ربي؟4 
[العنکبوٹ : ٦‏ و عطف علی مقدر أي ںآئینا رشدہہ4 شإووھبنا لە٭ [العنکبوت: ۲۷]. 

قولە: (ولدوا نافلة) أی عطیة لکن المراد هنا ولد ولد. 

قولە: (حین آیس عن الولادة من عجوز عاقر ولڈا لم یذکر إسماعیل عليه السلام) إِذ 


اخو إبراھیم عليه السلام ولوط اہن أخيه آمن بإبراھیم وشخص معه مھاجراآ إلی الشام فنزل إبرامیم 
فلسطین وأنزل لوط الأردن فأرسلە اللہ تعالی إلی سدوم. 
قول٭: ولذلك لم یذکر إسماعیل برید بیان وج تخصیص إسحاق ویعقوب بالذکر دون 


)١(‏ قوله وقال أي إبراعیم أشار إلبہ المعص بقولہ إنە عاجر مع لوط وامرآتہ الخ لتناسق الضمائر. 
)٢(‏ إلی حیث آمرلی أي إلی توجه مکان أمرني رہي أن أتوجہ إليہ. 


۱۰۴ ک ۱ و کت / ا1ج‎ ٤٤ 


سنة علی روایة مائة وعشرین حینثلِ من عجوز وھي سارۃ وستھا حین وتْعْون ولڈا لم 
یذکر إسماعیل علبه السلام لأئه من ماجر ولا پردہ''' فولہ تعالی : لالحمد ‏ الدّی وهیٰ 


لي علی الکبر إسماعیل وإسحاق*٭ [إہراعیم : ۳۹] لأنه لا یدل علی أن إسفٔاعیل َمب' 


اله حین یس عن الولادة إذ إلکبر امر ضافي ولا دلال ایشا اصلا علی آن ام اسماعیز 
کائت 3ئ عاقرا ٦‏ وأما أ إسحاق کانت عجوزاً کما یدل عليه قوله تعالی خکایبڈ 
اقالت: لیا ویلتی آألد وأنا مجوز وھذا بعلی شیخا4 [ھود: ۷۲] الآَیة ولما کان المقام 


مقام الامتنان ذکر بھما دون إ(سماغیل ولعل مرادہ لم یذکرہ صریحا فیوافق ظا نی 


الکشاف من أنە ذکر ضمناً وٴتلویحاً بقوله تعالی: لوجعلنا فی ذریته النبوۃ والکتاب4 


[العنکیوت : ]۲۷٤‏ ولم ایصرح نہ لشھرة أمرہ وعلو قدرہ _۔خصوصاً والمخاطب تتا ہق 


اللہ تعائی عليه وسلم وھو من أولادہ رأعلم بە وھذا هو الظاھز وقیل ابر سج 
افي الکشاف من أنہ ذکر ضمباً. 


قوله: (فکٹر منھم الأتبیاء رید به الجنس تعازل الکتب الأربعة) 7-- الم ۰ 
اللام لِلاستغراق فیتناول الکتب الأربعة وأما الصحف فقبل إیراھیم والمصنف کثیرا ما ذکر ۱ 


الجنس وأراد الاستغراق وکذا الزمھشری 
قوله: (علی ھجرتہ إلینا) أي إلٰ ما أمرنا مجرتہ إليه. ْ 
فولەه: : (بإعطاء الولد فی غیر أوائه والذریۂ الطیبة 2-٦‏ أمل 


اس إليه والٹناء والصلاۃ علیہ آعر الدمر) ار ان 0 الأنبیاء وا کان بعض الذریة 


دی رد وی شر ویر سس رس ہہ 


العرب ومن ہئی إسرائیل إليه اوما من أمة إلا وھم محبون لە مثلون عليه والصلاة ة عليه آخر 


الدھر اي إلی آخر الدخر وھو قوله کما صلیت علی إبراھیم في الصلاہ*'' وغیرھا۔ 
قوله: (لفي عداد الکالین - الصلاح) فإِن من :کان له صفوهة العبادة افي: الدنیا 


اسماعیل فالوجه علی ما ذکرہ آنه وهبه ولداً نافلة وقت انی ھا روما قال رحمله _ 
الله فی وجە تخصیصھما بالذکر لأنھما شجرتا الأنبیاء وفی الکشاف لم یذکر اسماعیلٴ بک تعاق“ 


اوعقبہ لأتہ قد دل عليه فی قولہ: فوجعلنا في ذریتہ النبوٰۃ 4 [العنکبوت : س ۔ سد سو 


ہالذکر في تفسیر سورۃ مریم وللعل تخصیصهما أمرہ وعلر قذرہ یرید أنھم قد یخفرن ذگِر:بعض 


المشتھرین ویکتفون برمزہ عن ذکرہ لشھرتہ إعلاء لقدرہ ورفعا ۵‌ه٭۶ ٰ0 بت 


الڈي لا یلت علی کل احد. 


ٰ کما زعمه ابن گمال۔‎ )١( 
وقد دام لخلق علی دین الا سحاق آٹر سن رعة لاف سن ولا بعد ان بقی الخلقٰ علی دن ڈرۃ‎ )٢( 


إسماعیل مثل ذلك نود کڈا جو الإمام وفیه تأمل فلا تغفل ۔ 


سور العنکبوت/الآایڈ: ٥-۲۸‏ . .۔.۔. .. . _.__.... .ے._ طے ._×_×___ ٤‏ 
راستکمل کمال الصلاح فیھا کان مشھودا له بالصلاح والاستقامة وإنما أوله 'لأن تحصیل 
الصلاح إنما کان في الدنیا وقید بالکمال لأن الأنبیاء لا یمدحون بأصل الصلاج:وانما 
بمدحون بکماله وھو ما لا یشوبه معصیة ولا فساد. 


قوله تعالی: وط اذ قَال ََِمدء إِنَکم لَتاَونَ َهْ 
آحد بے الَلیحَ (ڑکا 

قوله: (عطف علی إبرامیم أو علی ما عطف عليه) سواء کان معطوفاً علی نوحاً أو 
نصب بإضمار اذکر وإذ في ٛإذ قال چ4 [العنکبوت : ۲۸] |ما ظرف لا ذکر بتقدیر الحادث أو 
ظرف لأرسلنا بالتمحل الیسیر ۔ 

قوله : (الفعلة البالغة فی القبح) أي الفاحشة صفة للفعلة ولذا أثبت وھیي إتیان الدبر“'. 


قوله: (وقرأ الحرمیان وابن عامر وحفص بھمزة مکسورۃ علی الخبر والباقون علی 
الاستفھام وأجمعوا علی الاستفھام في الثاني) والباقون علی الاسعفھام أي الاستفھام 
الإنکاري الواقعی والقراءة علی الخبر یراد به فیھا لازمهہ وھو الذم بأقبح أحوال السفھاء 
والمراد بالفعلة الفاحشة الحاصل بالمصدر وإتیانھا فعلھا إذ یصح کون الفعل الخاص 
مفعولاً للفعل العام کقولك فعلت الضرب علی أن یکون المراد بە الحاصل کما هر . 

قوله: (1عائی!؟' مقرر لمفاحشٹھا من حیث |نھما عما اشمازت منه الطہاع 
وتحاشٹ ت عنه النفوس حتی آقدموا علیھا لخیث طینتھم) استثتاف ای استثناف معانيی أو 
نحویيی ویجوز أن یکون حالاً اشمازت أي نفرت منە الطباع أي الطباع السايسضۃة 
المستقیمة وکذا المراد بالنفوس قوله حتی أقدموا أي قوم لوط غایة لفحاشتھا أو ما 
سہقکم بھا وھو الظاھر لخبث طینتھم أي طبیعتھم والطیلة مستعارۃ لھا من حیث إنھا 


ےر 


کڈ کا کینَظم یکا ین 


قوله: عطف علی إہراھیم أو ما عطف عليه أي أو ما عطف عليه إبراھیم وھو نوحاً نی 
قولە: لولقد آرسلنا نوحا4 [العنکبوٹت: ]٤١‏ یؤید الأول أن قصة لوط عليه السلام لا تکاد توجد 
الا مقرونة بقصة إبراعیم عليه السلام لأازنہ ابن اخیه ومھاجر معه ویژیپد الثاني قوله؛ طوإلی مدذدین 
اأخاھم شعیباً4 [الأعراف : ]٦۸‏ فإنه معطوف علی قصة نوح عليه السلام لا غیر لان التقدیر ٭ولقد 

قوله: الفعلة البالغة في القیح وإنما فسر الفاحشة بالفعل المتناھی فی القبح لأنہ أصل معناھا 
لعة علی ما قال الجوعری ال لفحشاء القاحشة وکل سوء جاوز حدہ فھو فاحش . 

قوله: مما اشمازت من الطباع الاشمٹزاز الائقباض . 


. قولہ الفاحشة اللام فی الفاحشة للجنس کانھا الفاحشة علی الحقیقة آشار إليه بقولہ البالغة في الفحاشة‎ )١( 
کأئه قپل لم کانت الفاحشة فاجیب بذلك وفي الکشاف لم لا تاتیھا فقال ما سبقکم بھا من أحد فلا تفعلوا‎ )٢( 
ما لم تسبقوا یه ۔‎ 


مود مکرت/ الاّة: ۷۹ 
زس رب فور سر سس میا ہی او می 
ورالمیل رر یی سے جہٹں ۱ ۱ 


یر ۷مھ ج حر حرے 


قوله تعالی : أینکم لتاتویے الرچال وََقطعُون المَیل لبیل وا ثوے فی کا سارک الک 
و کا کک جراے قزیبء إِلا آه کالا آنھتا یکاپ اہن صضمتّ بح اصَروںُ گا أ 
ْ قولە : ((ائنکم لتاتون الرجال4”' وتعرضون للساہلۂ بالقتل وأخذ المَال ار اعد 
حٹی انقطعت الطرق) وإتیانٔ الرحال کنایة عنٴ فعل الفاحشۃ ىة بالرجال کنا صرح به اول 
والتعرض لم بعد ببان [إتیان الفاحشة لبیان کمَال قبحه والسابلة المسافزون قؤله حتی 
انقطعت الخ ات ہیی یت لسبیل أي ذکر اس دالس کر مت 
دنا لاحتتضار 

قوله: (او تمٰون سبیل الس بالإعراض عن الحرٹ وائیان ما لیس 'بِخرٹ) فالمراہ 
یتسہ نو شر رتو دہ و بی نہ 
لظھورہ ولکون السبیل باقیاً علی ظاھرہ. 
ٰ قولە: (في مجالسکم الخاصة ولا یقال النادی إِلا لما فیه أعله کالجماع والضراظ 
وحل الإزار وغیرعا من القبائح عدم مبالاۃ بھا وقیل بالخذف ورمي البنادل) بالخذف أي_ 
بالحصی الخذف بالخاء والذال المعجمتین هو لعبة ٹرمی فیھا الحصی الصغار بطرفي. 
الإبھام والسبابة وھذا مشروغٴفي الجمرات لعب حرام في 'غیرھا والبنادق جمع بندق وبندثة: 
مر سے وس وج سب وو تی 
الذنوب آر قریبِ منھا في القلح ۔ ج- " 
ات قولہ: (فما کان) الخ اف للسییة الحصر ھنا إضافیٰ لا حقیقي أي ما کان جزأِھ 
رشداً وصواباً بل باطل فاسدا من جملته ھذا ومن جملتہ ما في الأعراف والنمل وا کان 
جواب قوهه إلا ان قالوا ےر وم و مت [الاعراف : ۲) الاّیة فلا تدائع بین 
الحصرین او هذا قول بعضھم وذاك قول ؛ بعض آخر اسند في الموضعین إلی الجمیع .[إسناداً 
مجازیاً لکونھم راضین بە البنا بعذاب الله المفھوم من التعبیر بالفاحشة فإنه بشعر ۔الوعید 
یعذاب اللہ تعالی في الدنیا والآخرۃ لم یتوبوا وکذا:قولہ المٹکو۔ ہت ۔ 


“٦ 


قوله: 7ھ "ھ7 یت الحرث وھو القبل .. ٰ 
۱ قوله : لا یقال النادی إلا ما ٹیہ آمله ا إلا للمجلس الذي قیہ آھله ولا قال اي عٔن 
ا الآھل ناد, 


۱ : فیه تشنیع بأن قعلہ مثلہ فی الرْجولیة مع الكرة . پت‎ )١( 
أيی فما کان جوابھم وا حیفة بل کی ضوز 9ء "و"‎ ۲٢) ۱ 


لء عما گلمھم یە. 
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قوله: (فی استقباح ذلك أو في دعوی النبوۃ المفھومة من التوبیخ) الستفاد من 
سیت الانکاري ا للانکار الواقعی وکذا قراءة الخبر فانہ للتوبیخ مجازا کما عزرفته اد 
لا نائدۃ ۂ فی الخبر. 

قوله تعالی : قَالَ رَتِ انش رن عَل النَوْر الین (یا 

قوله: (بإنزال العذاب) وفی التعبیر بالإنزال أآنه نازل من السماء وقد وقع كذلك 
وإنزال العذاب دقع المضرۃ والنصرة دفع المضرة ولذا فسر الالصضرۃة بإنْرزاله کما طلبوہ . 

قوله: (علی القوم المقسدین) الإظھار فی موضع المضمر لبیان علة إنزال العذاب . 

قولە: (بابتداع الفاحشة وسنھا فیمن یعدھم وصفھم بذلك مبالغة في استنزال العذاب 
وإشعاراً بأنھم أحقاء بأن بعجل لھم العذاب) بابتداع الفاحشة وھي إتیان الرجال قالوا لم ینزل 
ذکر علی ذکر قبل قوم لوط قط کذا في الکشاف وقد نطق بە النظم المجید وسنھا أي سنوا 
سنة سیئة وجعلوھا طریقة یقة کریهة فلھا وزرھا ووزر من عمل بھا وصفھم بذلك أي الافساد کما 


مر مالغ الخ و جے الأمالغغة وصمھم بالافساد وحمل الناس علی الفساد واستعجل فی العذاب 
لإزالة الفساد المبتدع وعجل العذاب استجابة لە لکن آثر الفساد بائی بین الفجار . 


قوله تعالی : رکا جات زا اریم پالنشری قالوا إِنّا مھکوا ال وو الفَرییة إن 


أَخْلَف کا لیے (گکا 
قوله: (٭ولما جاءت رسلئا إبراھیم بالبشری٭ [العنکبوت: ]۳٣‏ بالبشارۃ بالولد 
والنافلة قریة سدوم والإضافة لفظیة لأن المعنی الاستقبال) ولما جاءت رسلنا المرسلون 


قوله: المفھومة من التوبیخ صفة الدعوی أي في دعوی النبوۃ المفھومة من التوبیخ المستفاد 

من الاستفھام فی ٭إإنکم لحاتون ال جال 4 [العمنکبوٹ : ۲۸] الاَبة وجە إفادۃ عذا التوبیخ دعوی 
النبوۃ کونه زاجراً عما ارتکبوہ من الفاحشة فإن مدعي النبوۃ یلزمه الٹھی عن المنکر . 

قوله: بابتداع الفاحشة وسنھا فیمن بعدھم فإنھم ول من فعل تلك الفاحشة إذ قیل فیھم غما 
سبقکم بھا من أحد من العالمین4 [العنکبوت : ۸٢]۔‏ 

قوله : وصفھم بذلك عبالغة في استنزال العقاب أي وصفھم بالافساد للمبالغة في طلب نزول 
العذاب إليھم والکافر إذا رصف بائفسق آأو بالافساد کان محمولاً علی غواله فی الکفر ألا پہری 
کیف رتب الوعید بزیادۃ العذاب علی الإفساد قی قولہ تعالی: ڑالذین کہمروا وصدوا عن سہیل اللہ 
زدناھم عذاباً فوق العذاب ہما کانوا یفسدون4 [النحل: ۸۸] حیث وصفوا بالافساد لعحضاعف 
جریمتھم بالکفر والصد عن سبیل الله کما تضاعف جریمة قوم لوط بابتداعھم الفاحشة وحمل 
الناس علی فعلھا وسنھا فیمن بعدھم فلذلك وصفوا بالافساد. 

قولە: سدوم قال المیداني سدوم بفتح السین مدینة من مدائن لوط قال أبو حاتم إنما مو 
کہ کرت رورس نیس مساق تفر ریہ ھی 
بقایا الیونانیة . 


7للسسسلدوسسھسسسس ا 7 ۴٢‏ 
لعذابھم وَهلا بیان لاستجایة ادعائه عليه السلام : مع الڑیجاز أي فاستجبنا لا رسلا رسلا 
لتعذیبھم بحجارة وجاءت رسًلنا تا و نت سس رنے تج اقتضت 
لولما جاءت رسلناہ* [العذکبوت: ٢‏ الایة ٭ؤقالرا إنا مھلکوا4 [العنکبوٹ : ]۳۱٣‏ انا 
رید إھلاکھم أو المعتی علیٰ الاستقبال کما قال والاضافة الخ نیکرد مجازاً ین 
حیث عبر عن المستقبل بلفظ: الحال, 

قولہ: (تعلیل لإھلاکْهم بإصرارهم وتمادبھم ٹی ظلمٰھم الذی مز اکر نوع 
المعاصي) الأوفق الما مر من :قوله بابتداع الفاحشة قوله الذي هو ابتداع الفاحشة وسٹھا الخ 
إذ الکلام فیه ولم یذکر ھنا کفرھم ولا سائر معاصیھم وإن کان کذلك في نف الأمٰر ففي 
التعہیر بالظالمین إشارۃ إلی أنھم ظالموت في. إحداث ھذا الفعل الشٹیع کما أٹھم مفسدون 
'فیه ثم إن مذا عام خص منه البحض والمخصص قولھم أعلم بمن فیھا٭لنیجینە4 
[المنگی :تك ؛ وو سای اس دسر 
سے سد مویہ رون 7 


سید ال پک کک َسا یلال بے شر کک 


۱ قوله: سو رھک یچچ مو 
کون النبي بین أظھرھم) اعتراض علیهم أشاز بە إلی أن قوله: ٭إن فیھا لؤطاً4 
[العنکبوت : ]٣۲‏ لیس المراد إخیاراً لھم بکونە فیھا لظھوز علمھم بذِلك بل المراد: 
اعتراض بأن فیھا من ھو بريء من الظلم فلا یظھر وجه تعلیل إھلاکھم بظلمھم۔واراد 
بالاعتراض: والجدال إظھار الشفقة علی المؤمنین والتحزن لاأخیه المسلم کما:قال: 
فیجادلنا ني قوم لوط إن إبراھیم لحلیم آواہ منیب4 [العنکبوت : ٢۷]:فالحامل‏ لہ 
علی المعارشة والجدال رق قليه وفرط ٹرحمه فھو من اأعظم المحاسن وقد عرقت ان 
اُھلھا مُناول للوط عليه السلام وعن ھذا جادله بأاحسن المجادلة قول أو نعارضة 


قوله: تعلیل لإھلاکھم بعنی التعلیل مستفاد مٰن وقوع الجملة موقع الاستتداف جواباً لما: 
عسی یسال عن علة الڑھلاك ومعنی الاصرار والتمادي في الظلم مستفاد من اسمیۂ الجملة: 
سر ےم ہے وو و و تو بو چع ی شر دہ 
۔یقل أھلھا ظالمون : ۱ ۱ ۱ 
توله: عتراض علیھم با فیھا من مم نظلم اي قول إبرامیم ان فیھا لوط 4 [المنکیوٹ: . 
اعتراض منہ علی الملائكکة بن فیْھا لوطاً وفي الکشاف أن فیھا لوط لیس إخباراً لھم بکونہ فیھا:وإنما جو _ 
۔ جدال في شأنه لأتھم لما عللوا.إھلاك أھلھا بظلمھم اعترض علیھم بأن فیھا من هو بزيٍء من الظلم: 
وس یو میسو پر ہو ب سو عریسیں ہو تو 
وبر موی وس ۱ 
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للموجب بکسر الجیم وھو ما بقتضی إھلاکھم ومو الظلم بالمائع أي بتائع الڑھلاك 
وھو کون النبی بین أظھرھم فلا وجه للعموم أي فلا وجه لإھلاکھم ما دام بین أظھرمم 
وھو المناسب لقول المص آو معارضة للموجب بالمائع لکن أرباب الحواشی ذھبواإلی 
الأول فحینعذِ لا یظھر الفرق بین الوجھین . 

قوله: (تسلیم لقولہ) وھو ٭إٛإن فیھا لوطاہ4 [العنکہوت: ]٣٣‏ ودفع محذورہ بأنه 
لننجینە فھو خاص منھم فلا بدخل فیمن اتصفوا بالظلم مذا علی الاول أوّلا نھلك أمل 
القریة ما دام لوط فیھم ہل تخرجه ومن آمن معه من القریة ٹم ٹھلکھم۔-_ 

قوله: (مع ادعاء زیادةۃ مزید العلم بە وأنھم ما کانوا غافلین عنه) والظاھر ان ذکرہ 
ذکرہ من معه لکونہ إماماً لھم مزید العلم بە أي بمن ذکر وھو لوط ومن معه من المسلمین 
ھذا إذا لم یفھم من ذکر لوط من معه في إبراھیم فالمراد مزید العلم بلوط قوۃ وکیفیة أي 
علمنا آشد وأقوی من علمك بلوط یا إبراھیم ویؤیدہ قولہ شوإنھم کانوا غافلین٭4 عنہ حیث 
لم یقل عنھم . 

قوله: (وجواب عنه بتشخصیص الأمل ہمن عداہ وأعله) وقد أُوضحناہ آنفا هذا علی 
ثقدپر کونه اعتراضاً عليھم . 

تولە : (أو ثاثیت الڑھلاك بإخراجھم عنٹھا) أي تحدیدہ وتبیبنه هذا علی تقدیر کونە 
معارضة وھو صریح فیما ذکرنا من ان حاصل المعارضة أنە لا وجهە لڑھلاك أھل القریة ما 
دام لوط فیما بینھم . 

قولە : (وفیه تأخیر لبیان عن الخطاب) أي بیان المراد من أھل القریة وھو ما عدا 
لوطاً ومن معه عن الخطاب أي عن فولھم: ڈٛإنا مھلکوا أملھا٭ [العنکبوت: ]١٣‏ فإنه 
خطاب علی وجه العموم لان إضافة اسم الجنس تدل علی العموم إذا لم یکن قرینة علی 
العھد مع أنه لیس بمراد فھو یدل علی جواز تأخیر البیان عن الخطاب مذا البیان أي 
التخصیص بالکلام المستقل یصح عند الشافعي عتراخیا لکونه بیان تفسپر عندہ وعندنا لا 


قوله: تسلیم لقوله مع ادعاء مزید العلم أي تسلیم منھم لقولە: ان فبھالوطا 4 
[العنکبرٹت: ]۳٣‏ مع ادعاء زیادۃ العلم بلفظ أعلم المورضوع للتفضیل . 

قوله: رجواب عنە بتخصیص الآمل بمن عداہ وأھلہ أي جواب عن قول إبراھیم (ن فبھا 
لوطاً4 بتخصیص الأحل المذکور فی قولھم: لٛإنا مھلکوا أھل هذہ القریةہ4 [العنکبوت: ]۳٣‏ بمن 
عدا لوطاً وأھله دفعاً لنحزنه. 

قوله: آر تاقیت الڑھلاكغ عطف علی تسلیم أي آو تعیین الڑھلاك أھل القریة بإخراج لوط 
وأهله عن تلك القریۃ . 

قولە: وفیه تآخیر البیان عن الخطاب حیث ورد الحکم أولا عاماً لھم ولغیرھم ثم بین ہمد 
الاعتراض بقولھم: ٭لئنجینە وآملهہ*4 [العنکبوت: .]٣۲٢‏ 


۳۳٣ کے سو المنکبوت/ الا‎ 8٤ 
ٰ بیان تغییرٴ وغرض المصنف الرد علی أئمتنا الحنفیة و لم آنه حکایة‎ 0 
لما وقع في غیر شرعنا أو نمنع تناول الاحل للوط عليه السلام بناء علی أن المرادالأھل‎ 
من نشأ فیھا حمل الکلام المطلق علی الکمال ولك أن تقول بعد تسلیم تناوٴلھا لهطَليۂ‎ 
السلام أنه نسخ لا تخصیص کما قلنا في قصة البقرة والقول بأنه پلزم النسخ قبل العمل لا‎ 
ٰ یضرنا لأله صحیح کما في فزض صلاۃ خمسین ثم نسخ قبل العمل وکمال:التوضیح فيٴ‎ 
العوضیح وأما القول بأنه لیس: خطاباً حکماً شرعیاً خفیف لأنہ لا بختص بحکم شرعي ألا‎ 
ایری أَنْ الشافعیة یستدلون علی مطلوبھم بقصة ابن الزہمری ونحنٰ نجیب بمنع ما یمبدونٰ‎ 
تھا فی سی ویو سی لیت مو وحددید دای‎ 
۱ غمن وھم باختصاصه یه فقد وھم:‎ 


قولہ : (الباقین في العذائب) إشارۃ إلی أُنھا وإن خرجت من القریة لکن علّیت ۔ 


قول: (أو ني القریة) ناء علی أنھا لم تخرج من القریة فعلذبت مع سائر اکائرینٰ 
ج یستلزم الأول دون سی 
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قوله تعالی: رما پیسذت یلت ایت یع ماک یوعد ال نٹ 


کت نا مود ۲ت پرے الشر‌نت 


قولەہ: (ولما ان جاءبِ رسلنا لوطاً سيء بھم4 [العتکبوت : ۳۳) ولا ا ان جاەت: 
بعد مجیٹھم إبراھیم بالبشارۃ وافتراقهُم عنہ إذ پیٹھما مسیرة یوم ولیلة, : ۱ ٰ 
۱ قولە: (جاءته المساءۃ ؤالغم بُسبھم مخانة ان یتصدمم قومه بسوء وان ضلۃ للناکید ۱ 
واتصالھما) جاءتہ الخ ھٰذا حاصل المعنی قال في سورة هود ساہہ مجیٹھم آيإ احزنة وم _ 
من ساء المتعدي ولذلك بني :للمفعول والضمیر في ہ٭سيء4 [العنکبوت : ]۳٣۳‏ للوط عليه 
السلام والباء في بھم للسببیة أشار إليه بقوله بسببھم لأنھم جاؤوا فی صورة غلمان فظن . 
أنھم أناس فخاف علیھم أن یقصدھم ہسوء والتفصیل في سورۃ ھود :وإن صلة للتأکید: یژیدہ. 
اما فيی ود وھو الما جاءت رسلنا4 [العتکبوت : ہے و سے ریہ 
لما وجوابہ واتصالھما ید سے یسوی بر عبت ْ ُ ٰ 


قوله؛ وإِن ضلة لتاکید :الفعلین وائصالہما أیٰ لفظة أن مزیدة ٹعاکید ثہوت الفعلین. 
وانصالھما قال صاحب الکشاف أن صلة أکدت وجود القعلین مترتباً أحدھما علی الآخر في 
وقتین متجاورین لا فاصل بینھما کأنھما وجدافی جزہ واحد من الزمان کأنە قَيْل کا اأحسنْ 
بمجیئھم فاجأتہ المساءة من غیر ریٹ خیفة علیھم من قومه هذا یغني أن المساءة في :قوله: 
'ولما ان جاءت رسلنا لوطٴسيء بھم4 [العنکبوت: آ-2گظگىیی02۶۹ 
وأقحمت أن توکیدا للترتیب ووْجود الفعلین . ْ 

قوله: وضاق بشأنھم وتدبیر أمرهم ذرعه قدرہ ذرعاً فاعلاً لضاق لأئەه : سی ال کی سن 


سور العنکبوت/ الأیقة: ٣٣‏ ہس _ مم ہے ..ہ صطےكے .ے۔-۔۔٥ ١٥‏ 

قولہ: (وضاق بشأئھم وندبیر أمرھم ذرعہ أي طاقتہ کقولھم ضائت یدہ'ؤیإزاله رحب 
ذرعه بکذا إذا کان مطیقاً لە وذلك لآن طویل الذراع ینال ما لا نال قصیر الڈذراعوضاق 
ہشأنھم قدر المضاف إذ لا معنی للضیق بذواتھم قوله وتدببر أمرھم عطف تفسیر لشْأنھم 
وھذا أولی من تقدیر ہمکائھم ذرعه فاعل ضاق لأنه تمییز فی النظم الکریم من الفاعل 
وتأویله ما ذکر فالتمییز محول عن الفاعل قولە أي طاقتہ وقدرته تفسیر للذراع بما هو المراد 
طویل الذراع الخ إشارۃ إلی أن الضیق مجاز في القصر کما أن سعة الذراع مجاز عن الطول 
وإن ضیقه وسعته کنایة عن القدرۃ وعدمھا وبیانه ھنا أحسن مما فيی سورة عود وفیل إن 
الذرع مجاز مفرد للطاقة وقیل ان ضاق ذرعه استعارة تمٹیلیة لانقہاض النفرس وھذا آرلی 
ویمکن حمل کلام المصنف عليه . 

قولە: (لما رأوا فیه إثر الضجرة علی تمکتھم منا) لما رأوا فیہ إثر الضجرۃ الناشئة من 
الخوف بعد محاورة قومه إذ جاءہ قومه بھرعون إليه قصداً لسوء الفعل فعلم أن ٭وقالرا4 
[العنکہوت: ]٣٣‏ معطوف علی مقدر أي قالوا یا لوط إنا رسل ربك لن یصلوا إليك إلٰی 
إضرارك بالٹمکن منا کما صرح به في سورۃة مود فرقالوالا تخف ولاتحزن4 
[العنکبوٹ : ۳۳)] بالتمکن منا هذا بالنظر إلی الخوف والحزن بالوضرار علی مجومھم 
بالسرعة لأجل الفتنة لم یذکرما لظہورعا إذ الخوف للمتوقع وھو التمکن ھنا ولم بقع 
والحزن للواقع وھو سرعتھم إليه للوإٴضرار وقد وقع والفرق بیٹھما مما صرح به المص في 
سورة البقرۃ ویدل الاستعمال عليه فالقول بأن الفرق علی تقدہر صحته أکثري ضعیف جدا 
مخالف لما صرح بە المصنف وغیرہ. 

قولہ: (وقرأ حمزة والکسائي وابن کثیر ویعثوب لننجینہ ومنجوك بالتخفیف ورافقھم 
آبو بکر فی الٹانيی رموضع الکاف جر علی المختار ونصب أھلك بإضمار فعل أو بالعطف 
علی محلھا باعتبار الأاصل) وموضع الکاف جر بالإضافة ولٰذا سقط نون منجوك قوله علی 
المختار”'' إشارة إلی رد من''' قال إِن محلھا منصوب وحذف النون لشدة اتصال الضمیر 
بہ ولا یخفی ضعفه والفعل المضمر فی أھلك نئنجي قول٭: لؤکانت من الغابرین 4 
[العنکہوت : ]۳٣‏ مستانفة کأئه قیل ما شأنھا أجیب بأنھا کانت الخ والاستثناء متصل أن تلنا 


والباء في بشأنھم للسبیة اي ضاق بسبب شأنھم وتدبیر أمرھم ذرع لوط وقد جعلت العرب ضیق 
الذراع والذرع عبارۃ عن فتّد الطاقة کما تالوا رحب الذراع بکذا إذا کان مطیقاً لہ والأصل فيه أن 
الرجل |إذا طالت ذراعه ال ما لا یئاله القصیر الذراغ فضرب ذلك مثلا فی العمجز ورالقدرۂ قال 
الراغبپ ضاق بکذا ذرعي ضاقت به بدي . 

قوله: ونصب أھلك باضمار فعل أي وننجي أهلك والاولی أن یقدر العامل اسم فاعل بلا 
اضافة لحو ومنجون أھلك یناسب المعطوف علیہ . 


. وھر مذھب البصربن‎ )١( 
. وعو عمنعب الکوفیین‎ )٢( 


ا ۱ 6 _- سورة المنكبوتب/ الارتان : ۳٤‏ ۳ ۱ 
إِن الاھل تتناوله آو منقطم إِنٗ لم تتناول 2 08080+ اپپختارۃ فی ٰ 
الشرع واختازہ صاحب التوضیّح!'. ا 
قوله تعالی ا ا ںا الفرية نے اککیت کاو 29 
قولە: (عذاباً مٹھا) ای کا ا السماء وإطلاق الانزال عليه مجاز اڈ 
ور بت سو یہ اس برجم بس جع مرا ۱ 
قولہ: (سمی بذلك لأئ یقلق المعذب من قوٹھم ارتحز اڈا ارٹجس أی اضطربٰ وقرأً ۱ 
اہن عامر منزلون بالتشدید) سمی أي العذاب بە أي بہالرجس وأاصل معناہ الافتطرابِ ولٰذا 
قال لأنه یقلق المعذب ولأاجل ھذہ المناسبة نقل إلی العذاب فی العرف ۔ لے 
کولود شست ذسقھم) لارآن سب گرتہے فاسقین علی الاستمرار ولا ود لإمداز 
معئی الکون الدال لی الاستمرار وھذا عادتہ ولا بعرف وجھمه والمراد ؛ فسقھم المَعھوذ 
وھو إنبان الذکور أو اختراعہ وإتما حمل ما علیٰ المصدریة لان العلل ھی المماني لکر ٰ 
آر ضرق رقید تو لأن ما یفسقون بە هو الفعل الشنیع وهي معنی أیضاً روف العائد 
کثیر شائع فلا جرم آنه صحیح 


سا 1- -- س ں۔م 


قوله تعالی : وَلَقََ رت نهَا ٤ای‏ و وت ٰ ۲ 

قولە: . حکایتھا الشائعة أو آثار الدیار الخربة وقیل الحجارۃ الممطورة فإنھا انت ۱ 
باقیة بعد وقیل بقیة أٹھارھا المسودۃة) ولقد ترکنا منھا أي من القریة أشار إليه بقوله أو آثار 
دیارھا الخربة قوله هي .َحکایتھا الشائعة یفید ظاھراً أن الضمیر للفعلة*' وقیل :بقیة أنھارھا 
المسودۃ وفي الکشاف زقیل هي الماء الاسود علی وجه الأرض ویحتمل ان برا مجموع ما 
ڈگی بناء علی أن پر اذ بالأیة جس الایة. 
ْ ثولە: (یستعملون عقولہم في الاستبصار والاعتبار وھو متعلق بترکنا رای 2 
عقولھم آشار إلی ان یعقلون مشتق من العقل بمعنی القوۃ التی تدرك النفسن بھا الکلیاتِ 
ا وآنه مصروف ] (لی الکمال وھ کہ سم نو سو سو ود 


قولە: یقلق لعل من !الف والخلق لامج والاضراب پفال بات قلداًای َُل 
وأقلقہ غیرہ أيی جعله منزعجاً مضطرباً قوله بقية انھارعا المسودة فإن بقیة إنماء و ۱ 
72 ۳ 00 


)١(‏ فحیئئلِ یجوز أن یکون کانت خبراً له أو محذوف کأنہ قبل ولا امرأتك کانت ھالکیة رین 
منجیة وصیعغة الماضي لتحقق الوقوع . 

)٢("‏ دون الثریة إذ حکایتھا الشائعة الا تلائم القریةٴوفی باقی الاحتمال الضمیر کونه للقریة وی می الفملة 

۱ فحیٹلٍ لفظة من یمعنی في قولۂ و آیة موصولة بینة فھذا أولی من تعلقھا یینةء - ٰ 


سورۃ العنکبہوت/ الیتان : ۳٣‏ ۳۷ ۳ 


أيٍ یستعملون عقولھم بالنظر الصحیح فیما فيه عبرة فیعتبرون ویتعظون أو الَتْطمی پدرکون 
قبح صنیعھم فیرتدعون عله ۔ 

قوله تمالی: وَإِل میک لَعَاهُمَ شُبًا تال ینکزر آغٹنڈوا لله وانیٹرا الیّ الگ 
وا تنَا نی الس مُنِْدِینَ (لگا 

قولہ: (ڈوإلی مدین أخاہم شعیباً4 [العنکبوت: )]۳٣‏ متعلق بمضمر معطوف علی 
ارسلنا في قصة نوح عليه السلام والمراد أولاد مدین بن إبراھیم ولذلك قبل أخاعم 

قولە: (وافملوا ما ترجون به ثواہہ فأقیم المسبب مقام السہب وقیل إنه من الرجاء 
بمعئی الخوف) وافعلوا ما ترجون بە ثوابه أشار إلی ان رجاء ثواب یوم القیامة بتقدیر 
المضاف قوله وافعلوا ثابت باقتضاء النص وعن ھذا قال فأقیم المسہب وھو رجاء الثواب 

قولہ: (٭ولا تمثوا*4 [العنکہوت : )]٠٦‏ ولا تعتدوا حال إفسادکم قد مر تفصیل قید 
اللإفساد فی سورۃ البقرۃ . 

فوله تعالی : مَكَذہفَلَحَدَتَهُمْ اليَمَْكة پاش خرافی دَارمهعغ جَِین لا 

قوله: (الزلزلة الشدة وقیل صیحة جبریل لن القلوبٍ ترجف بھا) وقیل الخ وھو 
الموافق لما فی سورة هود وھو قوله تعالی : ٭وأخذت الذبن ظلموا الصیحة٭ زھود: ]83١‏ 
وھذا یقتضي الترجیح لا التمریض إِلا آن یقال إن ھلاکھم بالزلزلة لان جبریل عليه السلام 
لیا ضاع سی بت وج اتھرا وما یجاورہ من الأرض فحصل الزلزلة نٹھلکوا بھا 
وبھذا یحصل التلفیق بین الأیتین وفي قوله لان القلوب ترجف لھا نوع [شارة إلی ما ذکرنا 
ویحتمل ان یکون مرادہ أن المراد بالرجفة رجفة القلوب رجفۂ شدیدة حتی تقطعت قلوبھم 
بھا فھلکوا وبھذا أیضاً یحصل التوفیق بین الاّیتین . 

فوله: (ىي بلدعم و دورهم ولم بجمع لأمن اللبس) في بلدھم إذ الدار تطلق علی 
البلد ولو مجازاً لأنه یشتمل الدور وإنما اختار ذلك لأن الإفراد حینئذٍ علی ظاهرہ ثم کون 
المراد الدور بصیغة المفرد لأنہ اسم جنس یحتمل القلیل والکثیر والقرینة علی الثاني لأنھم 


قوله: فأقیم السیب مقام المسبب أي اعبدوا اللہ واعملوا صالحاً حتی تتمکنوا علی رجاء أن 
یٹیبکم اللہ بالجنة لان من لم یعمل من الصالحات لم برج الثواب الذي في الدار الآخرۃ فالأعمال 
سبب للتمکن علی الرجاء فیکون عطف وأرجو علی اعبدوا اللہ للبیان والتفسیر وقریب عنە ما مر 
فی قوله تعالی: لوالذین کفروا بآیات اللہ ونقانه أولئك یئسوا من رحمتي4 [العنکبوت : ۳ 
ویجوز أن یکون العطف للحصول والوجود لما کان حصول التمکن من الرجاء بعد حصول العبادة 
ذکر الرجاء بعد العبادۃ علی طریق العطلف ومثل عذا شائع منە قوله تعالی: ٭لا تاخذہ سنة ولا 
وم4 [البقرۃ: .]٥٥٢‏ 


جچوسسشسوسسشسسسشسشسیسیٹھں ۲ ہیی ۳۸۵۰ 
لم یکوٹوا في دار واحدة ولذا مال لأمن اللبس أي الالتباس لا بحتمل الافراذ ٹلا ذکرناہ. 
قولہ: (بارکین علی الرکب میتین) إذ الجثوم اللزوم في مکان من البروپالباء 
الموحدۃ وشو: الجثو علی الرکپ لکن المراد کوٹھم میتین مجازً اس پت اہ 
الموث في الجملة۔ ۱ ۱ 
ازع لئ َ اتید 8ڈ ے" 
ا قولە: سپ و رت ور تد 
ویعقوب وٹمود غیر مصروف علی تأویل القَبِيلة) ملصوبان باضمار اد کر أي اذکر قصتیم 
۷ر ا ا ا سو سی و فعل دل عليه ما قبله'وھی الأوفق . 
الما بعدہ. 

قوله: (وقد تہین لکم) جملة حالیة فلا حاجة إلی تفدیر القول. 


قولە: اي بین کم بعض ساکنھم آو إھلاکھم من جھة مساکتھم إذا نظرتم إلبھا عند 
مرورکم بھا) بعض مساکنھم!أي من تبعیضیة فاعل تبین أي بعض مساکنھم الدال علی''' 
یلان اہم علق انار کردا سا سی یش فلا ار و سرت مل کن 
سر دی اس دیدج دسا و 
سرافیر و س پر تی پور سیوس نس ریہ ور 
الکشاف وغیرہ وظھورہ من جھتھا لکوتھا خُربة لائحة فیھا آثار القھر والڑھلاك . ۱ 
ْ قوله: (منَ الکفر والمحاصي) وإسناد التریین!! إليہ:مجاز عقلي للسبیة والتزیین فيی.. 
الحقیقة من ال تعالی . کک ْ ز 2 
فقولە: (السوی) اي السعقیم لأن ما صا إلشیطان ای ما تعہ لا یکو لا رط 
المستقیم والدین القویم . ٰ ْ مس 
قولہ: (الذي بین الرسل لھم) بقرینة ما قبله. 
قولہ: (مٹمکٹین من النظر سیت ولم یقعدوا) اي مستبصرین مجاز بالقوۃ 


قوله: متمکنین من النظر اُوالامتبصار وھذا تفسیر للاستبصار علی المعنی المجازي 0 ای 

ات رم تھب فاشی ج23030 

("٢)‏ او سی ای املرتسسی لت الطره فطل رنل یئ بے اتلان حتاف ساس 
بە والتقریب غیر تام لأن المرأذِ الحاصل بالمصدر وھو موجود في الخازج یتاج إلی الہ الخالق لق والخالق هو 
اللہ تعالی فالتزبین في ۔الحقیقة من اللہ تعالی فتدبر. 

(۳) الصد پکون عن الخبر ولا یقال صدہ عن الشر بل صرفه عنه ومنعه منه کذا قیل. 


سور العنکیوت/ الآَبتان ؛ ۹ء ٤‏ 


کإطلاق المسکر علی الخمر في الدن وأصله طلب البصیرۃ والبصر لکن الاّاطلب لھم 
مع القدرة عليه ولذا قال ولکٹھم لم یفعلوا فوقعوا ما وقعوا من العذاب الاستثثبال من 
الکہیر المتعال . 

قوله : (أو متبینین أن العذاب لاحق بھم بإخبار الرسل لھم ولکٹھم لجوا حتی علکوا) 
أي کان عاد رلودمشتنی آنت العذابپ الخ فالضمیر لعاد وٹمود لا لأعل مکة فالمفعول 
محذوف حینثذِ قوله بإخبار الرسل لھم من قبیل انقسام الاحاد إلی الآحاد لکن التبین 
بإخبارھم غیر ظاھر فلٰذا آخرہ ولجوا أي أصروا علی اللجاح والعناد واستمروا عليه إلی أُنْ 
ھلکوا جمیعاً 

قوله تعالی: 100 نوف یا نتتتِ فَسَحْہلا فی 
اض وَا کانوا سے اتا 

ٹوله: سس قارون لشرف نسبەه) وتقدیم قارون في الذکر مع 
آنە مؤخر وجودا وھلاکا لشرف نسبه بقرابة موسی عليه السلام لکن لما لم یفد شرف 
النسب بدون شرف الحسب قدم للتنبيه علی ذلك آو التقدیم الذکری لرعایة شرف نسبه وإن 
کان المقام مقام الغخضب إذ لا یلزم من رعایة شرف تسبه التشریف کیف لا وقد نب أولا أن 
لقع لشرف التب كت پترغم الشریف 

قولہ : (فائتین بل أآدرکھم أمر اللہ تعالی من سیق طالبه إذا فاته) من قرلھم سبق طالبه إذا 
فاته ولم یدرک والکلام للدوام في النفي لا العکس وفيه مبالغة في بیان إِدراك عذاب اللہ تعالی 
والمراد بیان إدراك عذاب اھ ولذا فرع عليه قوله لفکلا أخذنا 4 [العنکبوت : ]٦٤‏ الآیة. 


ث ً 


نے سائی: فُکلا أَحٰذنا دیو فینھم من أرَسَلنا علَبه حاصبا وَمنھے من أَخْد2 
الم ےت تو می خسفتا یه اَلأزِک ومٹھر مَنْ أَعقنا وا کات الله لیِظلِمهم وَلکن 


ےت نم بظیرت لیا 
(من المذکورین) . 
قولە : (عاقبنا بذنبہ) أي المراد الأخذ بالعذاب وتقدیم المفعولِ للاھتمام به والتعبیر 
ہکلا للتنبیہ علی أتھم أخذوا برمتھم لا بعضھم دون بعض . 


متبینین أن العذاب لاحق بھم تفسیر لە علی حقیقة معناہ أي کان أقل مکة قد تبین لھم من مساکن 
الظلمة من قوم عاد وثمود علاکھم بشژم کفرعم إما بطلرییق النظر إلی آثار ھلاکھم والاستدلال بھا 
علی أن الکفر سہب للھلاك وإما بطریق الاخہار من الرسل لکن لم ینظروا في الدلائل ولم بعتبروا 
فلم یفعلوا بموجب العقل ولا التفتوا إلی النص القاھر ۔ 

فوله: ولکٹھم جوا لج من باب علم لجاجاآ ولجاجه تمادی في الخصومة وفي أمثٹالھم لج 


٢٭سسسسس‏ طف ے ع4 ٤‏ ۱ 
قفوله: (ریحاً عاصقاً) صفة لا بد لە من موصوف وھو الريحٰ۲. جے 
قوله: (فیھا حصباء) مستفاد من التعبیر بالحاصب زمذا تفصیل لاخ تع نیا ٰ 
بالإطناب حیث اجمل أولاً ٹم فصل ثاناً. 

قوله: (او ملكا) أي المٰوصوف المحذوف ملك. و ا 9ے 
ا قولہ: (رماھم بھا کقوم لوط) ان وجہ إطلاق الحاصب علیہ لکنہ غیربشهوزٌ ولا ٰ 
آخرہ قوله کقوم لوط الظاھر ان الکا للعینیة وفي.نسخة کقوم لوط وعاد ومُر الظافر إذ 
علی الاول یلزم عدم تعرض آخذ عاد مع أُن السوق یقتضي العموم . ٰ 

قولٰە: (کمدین وثمود) لکن صیحة مدین من فوق وثمود من تحت. 

قولە: (کقارون) الأولی وو قارون کقوم نوح وفرعون وقومه. و 

قوله: (لیعاملھم معاملة الظالم فیعاقبھم بغیر جرم إذ لیس ذذلك من 'عادت) ار با 
ریدم ای اش سو تیر سو وو 
معاملة الظلم فالمتفي معامل الظلم لا نفسه وکذا في سائر المواضع فالظلم مستعار ما 

اللمعاملة المذکورۃ والنفي ناظز إلی الاستمرار أي الکلام للدوام''' فی النفی کما مر:: 

قوله: (التعرض للعذاب) آي بالمعصیة المؤدة إلی العذاب وفعل الممصیة تمرض 

اللعذاب ولا مجاز وقیل التعرض مجاز عن فعل ما یقتضیه. ْ ُ 


حیر خص الہ مر لس مر نے 


نت تسالی : ْ کل الیک اب اللہ و أزَاِےء گل رن اق اعنئذت 
رر آیڑے ات لٹ یتر سکاؤا بلک 2ا 

قوله : سی ہس یہ ہریت آرید بە القصة الْغریبة کما هوْ 
سو سس جو سحسس سی می سوب پر سے 
ایس جصادد عاوہ لی بیھوں 


قولە: فیما اتخڈوہ معتمداً ومٹکلاً کمٹل العنکبوت اتخذت بیتاً فیما نسجته فی الومن 
والخور معتمداً ومتکلاً علی لفظ اسم المفعول یعني شبە ما اتخذوہ متکلا ومعتمداً في فی :دیٹھم 
رولّٰہ من دو الله بما هو مثلْ عند الناس فی الوھن والضعف أعلم أن الغرض من التشبیه في _ 
و رو خی پا شر خر سر میں چاو ا جا 
سروی پر شر تی عودوں یں و ران ۱ ۱ 

ف پلیلی الْغبْداة کقابضں علی لماء ءجاءنے ضروج الاصابئم _ 

7- کَامَََالَ اَلالَھٰة اتی انخذھا الکفار أنداداً لہ لا حالا احقر منھا جعل بت المنکموت 
خر ممیت ْ5 ۱ 


مو کون حاص] لنسة آي ات 'حصباد وعلی الثانی اسم فاعل.: 
۔(٢)‏ بملاحظة -النفي أولاً تم 20" انا ولو عکس لعکس إذ العقاب علی علی الظلم ٥|‏ إذا کان دائعاً ٗی اوت 


سور العنکبوت/ الآیڈ : ٠٤‏ ۷ 

توله: (فیما نسجتہ في الوھن والخور) فیما نسجتہ متعلق بالمٹل أیضا ٴقي:الومن بیان 
ہیں۔ ات والخور بمُتح الخاء المعمجمۂة والواو والراء المپملة کلاھما بمعنی 'اللضعف 
والظاھر أن هذا وما قبله معتمداً متکلا من قبیل: 

ولر عکسه لکان عطف تفسیر کما في الکشاف . 

قوله : (ہل ذاك آوھن فإن لھذا حقیقة وائتفاعاً ما) مرادہ أن التثشبيه فی أصل الوھن 
ولا بنافی کون المشيه أوھن إذ الصحیح أنه لا یلزم کون المشبه به أقوی بل یلزم کونە 
اعرف کما حققه النحریر فإذا لم یلزم کونە أقوی جاز أن یکون اُضعف فإن لھذا حقیقة 
ووجوداً فی الخارج وفي نفس الأمر وإن زال بأدنی مزیل وانتفاعاً أي فی الجملۂ ولا 
کذلكگ المش. 

تولە: (آر مثلھم بالإاضافة إلی الموحد کمثلہ بالإضافة إلی رجل بٹی بیتاً من حجر 
وجص) أو مثلھم بالإضافة عطف علی قولە فیما اتخذوہ قال الطیبي والتشبیه حینثدِ إما من 
العشبیھات المفرقة أو التمثیلیة التی یکون وجھھا منتزعاً من الأمور المتعددة الوھمیة انتھی 
وھذا مما صرح بە المص في قولە تعالی: لمٹلھم کمٹل الذي استوقد نارا4 [البقرۃ: ۱۷] 
اللآية حیث قال والظاھر أن التمثیلین من جملة التمثیلات المؤلفة ٹم قال ویمکن جعلھما 
من قبیل النمٹیل المفرد الخ فعلم ان لفظ المثل لیس بصریح في التشبيه المرکب ولذا 
جوزھما ھنا اثطیبي طاب اللہ ٹراہ والتشبيه المرکب ھنا أُن یشبه الھیئة المنتزعة من أمور 
رهيی عہدة الأصنام وعبادتھم وتوقع المنفعة منھا بالهیئة المنتزعة من العنکبوت ونسج 
البیوت والاعتماد علیھا ووجه الشبه في کمال الوھن والضعف ھذا فی الوجه الأول وئي 
ھذا الوجه شبھت حالھم فی أنفسھم بالنظر إلی الموحد کمثله بحال من بنی بیتاً وني 
الکشاف مثل المشرك الذی بعبد الوٹن بالقیاس إلی المؤمن الذي یعبد اللہ مثل عنکبوت 
پتخذ بیتاً بالاضافة إلی رجل پبٹی بیتاً باجر وجص وفي الوجه الاول شبھت حالھم في 
انفسہم من غیر نظر إلی غیرھم والتشبیە المفرق وھو أن نأخذ أشیاء فرادی فتشبھھا بأمٹالھا 
فشبه ذوات المشرکین بالعلکبوت وعبادتھم من دون اللہ بنسج بیوت العنکبوت واتخاذھم 
أولیاء اتخاذ بیت العنکبوت بیتاً وھذا ح مٹل قول امریء القیس : 

قااعتوت اظپر رطنتا رتانىاً تتی ‏ گر غاالعثات وااحشف البالی 
نعم الظاعر التشبیه المرکب . 


قولہ: أر مثلھم بالاضافة إلی الموحد کمثلە أي کىثل العنکہوت یالاضافة إلی رجل بنی بیتاً 
من حجر أي مثل المشرك الذي یعبد الوٹن بالقیاس إلی المؤمن الذي یعید الله مٹل عنکبوت پتخذ 
بیتاً بالاضافة إلی رجل بنی بیتاً بجر وجص أو ینحتہ من صخر وکما أن أوھن البیوت إذا استقریتھا 
بیتاً بیتاً بیت العنکبوت کذلك أضعف الادیان إذا استقریتھا دیناً دنا عبادة الاوثان لو کانوا یعلمول . 


۸ ۱ ۱ ۱ سوَرَِتکبوت/ ال : ک5 
قول ۷۳ اض الظا صا الالاق بخسب 
الوضع قیل الظاھر ان المرادٴھنا الواحد لان فيه إظھار کمال ضعف دین المش رین ولا 
یدافیہ الذین بل یزیدہ لن هن جماعة المشرکین شب ببیت'عتکبوت واحد وفیایٔ 
المبالعٰة ما لا یخفی . ٣‏ ۱ )7 ٰ 
قولف (والمذکر والمؤنٹ والاء فیە کتاء طافوت) ونعم ا قیل اختیر تائیثہ تعن لن 
المناسب لبیان الخور والضعف فیما یتخذونهہ کس اہ اتخذت لکون:المراف : 
بالبیت الجنس لآن اتخذت لیشت منہندا إلی الییت بل إلی ۳ ھ80۳ھ٭" 
ُغرْب من قال: ہذلك والتاء قیم کتاہ الطاغوتِ في. أنھا زائدة لا للٹأنیث . ْ 
قوله: (وبجحمع علی عناکیبٰ وعناکب وعکاب وعکبة رأاعکت) وعتاکیب ب یالیاء 
وعناکب بلا یاء ھذا جمع التکسیر وألجمع المصحح عنکبوثات . 9 9ىس“ 
٣‏ قوله: بیت ھی ئل وقاۃ حر رد تا بل مو ومن سن جمی آہیرت 
وعبارۃ لا بیت وپ میسو سی می او ری سے 
أعلم من فلان معناہ فلان أعلم البلد بخسب العرف وإن احتمل المساواۃ أیضاً پحسب اللغۃً 
قوله وأاقل وقایة وہ ج پر و ے سرت الی آن 
المفضل عليه عا ضیف إليه أفغل التفضیل.. 
ا قولہ: (یرجعون إِلی علٔم لعلمُوا ان عذا مثلهم) أي لو کانوا: یرجعون شار إلٰی ان 
لو شرطیة جوابھا محذوف فوله یزجعون إلی علم إشارۃ إلی أن یعلمون منزل مئزلۂ . 
اللازم یرجعون بیان حاصل |المعنی جوابه المحڈوف لعلموا وفي قوله إناھذا مٹلھم ۱ 
[شارۃ إلیٰ دفع إشکال بأن کل اسراو سرت و اہی سوا ۳۱ الو 
کانوا یعلمون٭ [العنکبوٹ: ید بب و سی سا تی پریر 
ومن من ذلك أي بیت العنکوت . ٰ 
قتوله : ارمعر اڈ کرد المراد پیٹ المنکبوت دیٹھم سما: بہ تحقیقاً فاعلئیل فیکون 
المعنی وإن أوعن ما بعتمد یه في الدین دیٹھم)' یبور ۵2۵2ھ ھ0 


قولہ: رجموق إلی علم لعلما لا فسیر ایعلمون علی الہ من للازم وقوہ اد ان میم ْ 
و هي تفسیر ل٭ علی تعدیتہ إلی مفعولہ ومفعولہ مقدر هر أن دینھم أوھیٰ أي اُضعف وأارھن. 
ْ قوله : سماہ بە تحقیقاً للٹنثیل اي تاکبداً للغرض من التشبیه التمثیلي في قولہ ان لاد 
اتخذوا4 [العنکبوٹ : ]٤٤‏ الاَیٰة وهو:بیان جال المشبه لما مثل حالھم في انخاذ الاصنام آلهھة 
واعتمادھم 070م 0ھ محروت ستہ یھ والخور حفق ذلكِ اتب بہذا 


ان ےت سی ا اثبتغال ہما لا جو 'الحد .ا ۴ یتکور رکذا ا لغ 2 
الشکل الغائی . ٰ 


سور العنکبوت/ الاَیة: ۹٢‏ ہے سر ہہس رلہہںں ... 2چ .- ١۹‏ 
البیوت الخ دینھم علی الاستعارۃ التمثیلیة مبنیة علی التشبیه المتقدم لآنە لَماشبه دینھم 
ہبیت العنکبوت أولا استعیر اللفظ المرکب الموضوع للمشبه بە للمشبه فالمستعارلّةٍدینھم 
الضعیف وإطلاق الدین علی ھواھم لأن الدین مشٹرك اشتراکاً لفظیاً بین الحق والباط لال 
تعالی: لوذر الذین اتخذوا دینھم لھواً ولعبآ4 [الأنعام: ۷۰] الاَیة ولما کان ہذا فی جملڈ 
آخری لا یضرہ کون الطرفین مذکورین في جملة آخری قبلھا لکن لرائحة ذکر الطرفین 
لکمال القرب آشار إلی ضعفه بقوله ویجوز الخ . 

قوله تعالی : إِ٤ّله‏ يسَلمْما ینشور ین ہوزیدہ ین تس وَمر المَيز الْحَحم (ٹا 

قولە: (علی إضمار القول أي قل للکفرة أن الله یعلم) أي علی قراء: الخطاب کما 
أشار إليه بقوله أي قل للکفرۃ وقیل ویجوز أن یکون من باب الالتفات لل2یذان بالخضب 
ولم یلتفت إليه المصنف لان الخطاب للکفار خلاف الظاھر لا یصار إليه حسہما أمکن غیرہ 
وقد جاء فی مواضع شتی فقل یا أمل الکتاب 4 [المائد: ]٢۹‏ الایة ولم یجیء یا أھل 
الکتاب مع ان المقام إظھار الغضب للکفار اللثام . 

قولہ : (وقرأ البصریان ویعقوب بالیاء حملا علی ما قبله) في الغیبة وھو قوله تعالی: 
'لمثٹل الذین''' اتخذوات چ4 [العنکبوت : ]] الاَیة. ۱ 

قوله : (وما استفھامیة منصوبة بتدعون ویعلم معلقة عنھا ومن پلتبیین) وما استفھامیة 
تفید التحقیر ولذا قدمهہ ومن للتبیین'' أي من في قوله: من شيء4 [العنکبوت ؛ ]٦٤‏ إذ 
الأولی لا تصلح للتبیین فھي متعلقة بتدعون علی أنھا ابتدائیة وزائدۃ دون اللہ حال أي 
متجاوزین الل تعالی . 

قولہ : (أو نافیة ومن مزیدۃ وشیء مفعول تدعون) أو نافیة والمعنی أن الله یعلم ما 
تدعون من دونه شیئاً صالحاً للعہادة غھذا ٹوکید للمٹل بل زیادۃ عليه حیث لم یجعل ما 
یدعونه شیئاً کما فی الکشاف وھو اکتفی به والمصنف جوز أربعة احتمالات إذ الاستفھام 
مثل الئفي فی إفادة التوکید مع إقادة التحقیر ولٰذا قدمه. 


التڈییل وعو قولہ: ٭وإن أوھن البیوت لبیٹ العنکبوت4 [العنکبوت : ]٦٤‏ وجه کونە محققاً ومؤکدا 
له أن المعنی إذا صح تشبيه ما اعتمدوہ في دبنھم بیت العنکبوت وقد صح أن أوهن البیوت بیت 
العنکبوٹ فقد تبین ان دینھم أوھن الادیان أو إذا صح أن حال المشرك الذي یعبد الوٹن بالقیاس إلی 
المؤمن العاید لله تعالی مثل حال عنکبوت تتخذ بیتاً بجر وجص فقد صح أن أوھن الادیان عبادۃ 
الاوٹان قوله حملا علی ما قبله بان یرجع الضمیر في یدعون إٔلی الذین اتخذوا کضمیر یعلمون. 

قولەه: وشيء عفعول بدعون أي ما یدعون شیتاً أي شیٹاً معتداً نافعاً لھم آر النفي راجع إلی 
اصل شیئیته ما اتخذوہ مبالغة فی کونە غیر نافع لھم. 


. فح لا یقدر تل‎ )١( 
. وجوز أن یکوت لاتبعیض وھو الاوئی‎ )۲( 


ک7 " ۱ ۱ ۱ سور إلمتکبزت/ الَپة: ٤٢‏ 

قولە: (أو مصدریة وشيء مصدر) فالمعنی یعلم دعاءکم وعبادنکم وشیٰ مصدر ضا 
لأنه مفعول مطلق لتدعون ھی ور کمچ سی 0و رو للحقی من 
زائدۃ کما هو الظاھر وجوز الٹبیین فحیئلِ لا تقید بحقیرۃ. 

قولە: :(أو مَوضَلة رام یکر روم المحذوف والکلام علیٰ 
الأولین تجھیل لھم وتوکید للمٹل وعلی الآخیرین وعید لھم) أو موصولة ممُعول لیعلم 
الذڈي بتعدی إلی مفعول واحد کعلمت زیدا أي ذاته غمن ح للتبیین لا زائدۂ قوله والکلام ۱ 
علی الاولین أي علی الاستفھامیة وکونھا نافیة توکید الخ کما مر بیانه وعلی الأخیرین وھما ' 
المصدریة والموصولیة وکذا الموصوفیة وعید لھم إذ العلم في مثله نجاز أو کنایٰة عنْ _ 
المجازاۃ ولما.لم یفھم من الأخیرین نمی الشیئة ظاھرا لم یجعله توکیداً للمٹل لکنە یفھم 
ومن نر رت ہٹس رت رر رہہ 
ٰ قبله وفي الأولین وعید لھم أیضاً ولظھورہ لم یتعرض لە بل اکتفی ہما یحصل بە الارتباط 
ومن ھذا ظھر وجه تأخیر الإأإخیرین وتأخیر الموصول لاحتیاجه إلی مث:ەه201-ھ* فٹرؤ 
العطف لأنه توکید للمثل أو وعید فح استثناف . ۱ 


قولہ: (تعلیل.للمعئیین فإن من فرط 9 : وإِنْ 
الحماد بالإٴضافۃۂ إلی فور حم علی کل شيء البالخ في الملم واتقان الفمل جس 


قَوله: ناو مصضتزرة 0-+س- ۸00 0ةھھ ھ و 
شيء حقیر حذف الہو صورف وأئیم الصمّۂ مقامہ فھذا معنی قوله وشیم مصدر أو مزیدة علیٰ رأي ۱ 
الأخفش والمعنی والل یعلم دعواهم دجوی فعبر عن الدعوی بشيء بیز أو مفعول تقدیرہ ان الله 
یعلم دعواعم شیٹاً من دونہ. أ ۱ ۱ 
۱ قوله: اپمرشراءفل شور شول جضۃ نا آسھت تقدیہ واؤہ یعلم الذی 
تد عوئه . َٔ ْ 
کولّه : مد ا سرب سید ھرند اتد 
:الوٹن واہ ضعیف وأئثبٹ هدذا ن درک عم صرف ومععنی سر ے و ہریت نامحر نی کرنپا 
۱ ایجھاے سی ۱ 0 .: 

قوله: وعلی الآخیرین وعید أي وعلی تےے الأخیرین ومما کون ما مصبرٰة آو ضرا ۱ 
وعید فالمعنی'واللہ یعلم ذلك ویٰجازیہ بالعایت با يسسشد 


قوله: تعلیل علی المعنیین أي قولہ: شیہ رن وو جم سرن اس 
'المذکورین وغما التجھیل والوغید أي عو تتمیم لتعلیل معنی التجھیل والوعید الذي یعطیہ قوله: 
طیعلم ما یدعون من دونه من ٴشي ء4 [العنکبوت : ]٦٤۰‏ آما کونه تعلیلاً للعجھیل:فااشعارہ أن 
إشرك ما لا بعد شیئاأً بمن هو مخصف بالعزة ة والحکمة أي بالقدرۃ القاھرة والبلوغ في العلم وانقان 
الفعل الغایة من فرط الغباوة وغایة الجھل وآما کوئە تعلیلاً للوعید فاشعارہ ان من ھذا صفتۂ قدر : 
علی مجازاٹھم . ٰ' 


سورۃة العنکبوٹ/ الاہة : “٤‏ 
کالمعدوم وإن من هذا وصفه قدر علی مجازاتھم) تعلیل للمعنبین یعنی التقَْل والوعید 
ھذا وإن لم یکن أداة التعلیل فیه لکنہ یصلح لە کما بیلہ قوله فإن من فرط العناد نان رجە 
التعلیل وناظر إلی کون ما''' نافیة قوله إن الجماد ناظر إلی کونھا استفھامیة وحاصلہ اظر 
إلی التجھیل وإلی الوعید قوله وإن من ہذا الخ وتخصیص الجماد بالذکر لان''' عدم کونة 
شیئاً ظاھر وإلا غالکلام عام لکل ما عبد من دون اللہ تعالی من ذوي العقول کعزیر وعیسی 
والملك علیھم السلام أو غیرہ من الأصنام والشمس والکواکب والقادر القاھر یفھم من 
کونە عزیزاً البالغ'”“ في العلم مستفاد من الحکیم لأنه بمعنی العلیم والمبالغة من صیغة 
الفعیل آو الحکیم معناہ البالغ في العلم. 

ہے سز مر ےھر ٹچ کے ظ ب۔ رر کم دہ سا نر ۳ کی جامس شر مہ 

قوله تعالی: وتِإلیَ الامشلل نضریھتا لِلنایں وما یعیّلهھتا إلا الصيمه کا 

قولە: (یعنیي هذذ! المٹل ونظائرہ) بیاں وج جمع الامثال ورصعة البعد للتفخیم ووجه 
صحۃة الإشارۃ إلی نظائرہ ھذا مذکورۃ في مواضع من القرآن ولذا اختیر صیغة البعد مع إفادۃ 
التفخیم . 

قوله : (تقریباً لما بعد من إفھامھم) إذ هي تجعل المعقول کالمحسوس والمتخیل 
کالمحقق والمحسوس والمحقق قریب الإفھام . 

قولہ'“': (ولا بعقل حسنھا وفائدتھا الذین یتدبرون الأشیاء علی ما ینبقی وعندا'“ 


"5 


قوله: الذین یتدبرون الأشیاء علی ما یتبغی لان الآأمثال والتشبیھات إنما هي الطرق إلی 
المعانی المحتجبة في الأستار حتی تبرڑھا وتکشف عنھا وتصورھا للأفھام کما صور ھذا التشبیه 
الفرق بین حال المشرك وحال الموحد حمل زحمہ اللہ العائمین علی الکاملین فی العلم حیث قال 
الذین یتدبرون الأشیاء علی ما یتبغیي لوقوعه فاعلا لیعقل لآن العقل لغۃ إدراك الدقائق کما قال 
الطیبی رحمہ اللہ أن مثل ھذا الترکیب لا یستعمل إلا فی معنی دقیق المسلك صعب المرتقی ومن 
ٹم جيء فی الحدیث بقولە العالم بلام الجنس أي العالم الکامل الحکیم الحازم ذو الدرابۂ 
والکیاسة من یعقل ویعرف ما صدر عن ال تعالی من ثم طبق التأویل النبوي التنزیل الإلھي الذي 
عو للوما یعقلھا إلا العالمون4 [العتکبوت : ]٤٤‏ حیث جعل العقل والعلم مجتمعین علی سبیل 
الحصر ومثٹله الکیس من دان لفسه وعمل لما بعد الموت فاذت الواجب أن بترك قوله تعالی: 
لارلیاء4 [العنکبوت : ]٤٦٤‏ فی قولە: مآمثل الذین ائخذوا من دون اللہ أولیاء 4 [العنکبوت : ]]٦٤‏ 
علی الاطلاق لیتناول سائر الولایات التی یجب علی الموحد الاجتناب عنھا ویشتمل علی دقائق 


)١(‏ الأرلی کونه ناظرآ إلی المجموع لما عرفت من أن مآل المجموع نفي الشیئیة المعتد بھا قوله وإِن الجماد 
تفصیل ما أجمله أولا لا ناظر إلی کونھا استفھامیة, 

() والحاصل أنەہ من قبیل الاکٹماء تاٗدباً وأشار إلی ذوي العقول تلطفا. 

(۳) الغایة مفعول ثلبالغ لکن الاولی ترکه یعرف بالتامل . 

)٤(‏ فسرہ بە توضیحاً لکونە ما نافیة۔ 

, قال ابن حجر والحدیث أخرجه بعض المحدثین فلا اعتداد بقول ابن الجوزي آنه موضوع‎ )٥( 


ہہے.ے.. ئن ہہس وروتیدااد: ٤‏ ۱ 
علیہ الصلاة والسلام آنه تلا مُذہ الآیة فقال العالم!'' من عقل عن الل تعالیئشمل بطاعة _ 
وہ سس ولا یعقل حسنھا بتقدیر المضاف إذ ذاتھا یعقلھا غیر الْعِالٰهَین أبضاً 
جم سر بر ثبع 0 سس بہ 7-7 
ایتدہروت الخ ٠‏ ۱ 07+" 
قوله تغالی : خَلَقَآ 7 رض ا لک فی ملک لد أ -٦‏ ا 
قوله: (محقاً غیر قاصذِ بە باظلاً فإن المقصود بالذات من خلقھما إناضۃ نی 
محقاً فالباء للملابسة والجار والمجرور حال وحاصله محقاً قوله غیر قاصد بە .باطلاً تفسیر _ 
المحق کقولە تعالی: ظ(وما خلقنا السماء والأرض وما بیٹھما باطلاً4 [[ص: ۷۰ أي خلقاً 
باطلاً ومعنی باطلاً کونە بلا .حکمة:فيه وإلی ذلك أشاز بقوله فإن المقصود بالذات إفاضة 
الخیر والخیر لا یکون إلا حقاً وقیید بالذات للإإشارۃة إلی ان من الفعل الٹٹر لکٹه لیس 
چو سیسی پوس نس مت مس بس سی بی و تی 
قوله تعالی: پابیدك الخی ر4 [آل عمران: یھ 
قوله: (والدلالة علی ذانه وصفاتہ کما أشار إليه بقوله: ان قي ذلك لایة للموین) 
[العمنکہوت : ٤٤‏ والدلالة علیٰ ذاته وصفاته لھا ممکنة مفتقرۃ إلی الموجد الواجبْ 
الوجود دفعاً للنسلسل أو الدور وإن ھذا الآثار تدل علی کمال العلم ہیں و سید 
افي قولە تعالی: طإن قی خلق السموات والأرض4 [البقرۃ :]الاة ف' تْورة البقرق' 
قوله: ۔(لأتھم العفحون بھا) آشار إلی سی سی راس آیة 
للناس أجمعین . ٰ 


صحم از رعیہ 


7 ہے سے عرحدصی ھ ےہ مھ ٣‏ جس مر سے میں 
قوله تعالی : تی درک ألکٹپ وَأقَمِ بای ة* یک اتی عَيٰ 
'التدکد رالشکر رََیکڑ لہ اَسخبَِآئہ تلم تنک ڑا کر 

ْ قوله: (تقربا إلی الله تعالیٰ بقراءتہ وتحفظا لألفاظہ واستکشافاً لمعانیه فان القاریاٰ 
المتامل قد ینکشف لە بالتکزًار ما لم ینکشف لە آول ما قرع بسمعە) فإن القاریء اي اتل 


الشر ومکامنه ویئفي الحول والقوۃ 7ھ 9 زقی ختائق اعلعی من أمضَدَفناً 
اسوی اللہ نھو معبأ لا حاصل لە وھلاکه قي نفس ما اعتمد ومن انخذ ھواہ ظھراً قطع عِنْ نفسه. 
سے یں و وہہ وت عو .دح وی تی ای 
طلب فإن ناصْرہ عجز وخذلان: ۱ ۱ 
ْ قول: فإن المقصود بالذات من خلقھما إفاضة ٹخیر تی یر قرلہ بلق تا ا ً 
الحایة مد ہی عو الخیر للعالمین . 


۱ کما مر توضیحه فی سورۃ الأنبیاء.‎ )١(_ 
ھذا بناء علی صرمعة ة٭ إسناد الوحي ای الامة من حیث:. إنهم متعبدرن ب٭ کإسناد الانزال.‎ )(٢( 


ا 
2 
ء 


سور؟ العنکبوت/ الآیة: ٥٤‏ ۳ 
أمر من التلارۃ بمعنی القراءة والأمر آمر بالدوام إذ القراءة حاصلة قبله قولہ وتحفظاً لألفاظہ 
الأولی تحفظاً لنظمه واستکشافاً لمعانيه فيه مزید ترغیب لکسب الاستعڈآذلذلك 
الاستکشاف وإن التلاوۃ المقبولة عند الل تعالی التلاوۃ بملاحظة المعانی حسہما امفکن 
والأمر إ|ما لرسول اللہ صلی ال تعالی عليه وسلم 7 ص "م0" |مام أمته 
فخطابہ شامل لھم ما لم یکن خصیصآً لە أو أمر لمن''' یصلح للخطاب وھو مشترك بین 
الوجوب والندب ھنا وکذا الکلام فی تم الصلا: 4 [الإسراء: ۷۸] وفي قوله: ( انم 
انصلاةگہ [الإسراء: ۷۸] اولا ٹم إن الصلاة تنھی4 [العنکیوت: ]٦٤‏ نکتة لطیفة بعرفھا 
من لە سلیقة سلیمة وإستاد تٹھی إلی الصلاة مجاز باعتبار السبہیة والمراد بالفحشاء الإإٴفراط 
في متابعة القوة الشھویة کائزتا فإنه أقبح أحوال الإنسان وأشنعھا والمنکر ما ینکر علی 
متعاطيه مطلقاً فھو عطف العام علی الخاص لزیادة القبح فی الخاص کما عرفته. 

قولە: (بآن تکون سیا للانٹھاء عن المعاصي حال الاشتغال بھا وغیرھا) منصوب علی 


قولە : رنصب العلامات الدالة علی ذاته تعالی وصفاته لیستدل بھا أولو العقل علی الصائع 
الواجب المتصف بصفات الکمال لیصلوا إلی کماٹھم الذي خلقوا لأجله وھو معرفة الخالق قال اللہ 
تعالی : ڈوما خلقت الجن والاإنس إِلا لیعبدون4 [الذاریات! ]0٦‏ أی لیعرفون وقال النبی لی 
کنت کتزاً مخفیأً فاحبیت أن أعرف قخلقت الخلق وفی الکشاف بالحق أي بالغرض الصحیح الذيی 
هو حق لا باطل وھو ان یکون مساکن عیادہ وعبرة للمعتبرین عمنھم ودلائل علی عظم قدرته آلا 
ری إلی قوله: ٛإن فی ذلك لآیة ئلمؤمنین* [العنکبوت: ]٤٦٤‏ ونحو قوله تعالی: ٭لوما خلقنا 
السماء والأرض وما بیٹھما باطلا4 [ص: ۳۷] ذلك ظن الذین کفروا تم کلامه أقول کون مذہ 
الایة مثله أن الباطل فی مقابل الحق وأن قوله: فاظن الذین کفروا4 1ص: ۲۷] نی مقابل أن فی 
ذلك لابة للمؤمنین وأما ظن الکافر أنه باطل فلأنه لم یجعل الذلائل مسارح نظرہ ومطارح فکرہ 
لیستدل بھا علی وجود عبدع فاطر مستحق لن بعبد ویطاع في أوامرہ ونواهيه کما أنْ معنی ویقین 
المؤمن أنه نظر وعرف فعبد وأطاع وانتفع بھا وفیه أن صاحب علم آلھة الذي لا عبادة لە کأنه ما 
نظر فیھا ولا عرفھا حق معرفتھا قال صاحب الانتصاف اللفظ والمعتی في تقدیر الکشاف فاسد ولو 
نرض أن المعنی صحیح لکان الواجب اجتناب عفہ الألفاظ الردیة. 

قوله: بأن یکون للانتھاء عن المعاصي حال الاشتغال بھا وغیرھا الخ وفي الکشاف فإن فلت 
کم من مصل برتکب ولا یٹھاء صلاتہ قلت الصلاۃ التي هي الصلاة عند اللہ المستحق بھا الثراب أن 
یدخل فیھا مقدعاً للعوبة النصوح متیقنا لقوله: طٛإنما یتقبل اللہ من المتقین4 [المائدۃ؛ ۲۷] 
ویصلیها خاشعآً بائقلب والجوارح فقد روي عن حاتم کات رجلي علی الصراط والجنة عن یمیني 
والنار عن شمالي وملك الموت من فوقی وأصلي بین الخوف والرجاء ئم بخوطھا فلا یحیطھا نھي 
الصلاۃ التی تنھي عن الفحشاء والمنکر وعن ابن عباس من لم تأمرہ صلاته بالمعروف وتٹھه عن 


الأمثال لکشف معنی العمثل لە فالشرط قي التمثیل أُن تکون علی وفق الممثل لە في العظم والصغر مثلاً 
دون علی وقق الممثل ولذا أنکر جھلة الکفار تلك الامثٹال وقد مر الکلام فی آوائل البقرۃ. 


ئگ 5یب<بو‪‪ٰ٘‪ڑٰڑبی ) ٤‏ 
الظرفیة أي فی حال الاشتغال وغیرھا وھذا کلی لمن أقام الصلاۃ فإن المراد“لالصلاۃ الصلاء . 
سور ریت ای سی ماویںی سا ور نو بی 
بخفی ضعفه بل فیه نوع ے الدب ۔ ۱ ۱ 
قولە: (من حیث اإٹھانذکر الله وٹورٹ للنفس خفبة منہ) مُن حیث تعلیل لکوگلا 
سبباً للٹھي لکن ھذا یفید کونە سبباً تلٹھي حال الاشتغال فقط فلا تقریب إٍلإ أن یقال إن 
ذکر الله وإن اختعی بخال الاشتغال لکن الخشیة الناشدة من ذکر الل باقیة ولا کان 
الصلاۃ جامغة لأنواع الذکر خصٰ ذلك بالصلاۃ فلا إشکال بان بعض العباذات مل 
الذکر اللہ تعالی فلم خص ذلك بالصلاة علیٴآنه لا حصر فیھا ذ تقدیم المحبند إلی علیٰ 
االخبر الفعلي للتقویة لا للحضر . ۱ ک ‏ ۰ 

گولەه: (روي اہ فتی من الانضار کان یصلي مع رسبول الله ھليہ الصلاوالسلام ولا 
یدع شیئاً من الفواحش إلا رکیہ نوصف لە فقال إن صلاته سنٹھاہ فلم یلیٹ آأن تاب) نقل 
عن ابن حجر حدم سوا اپ و ا رخ 
سرب عتش پر روج وو و ری وت 
تاب أو فلم یلیٹ ذلك الفتی في التوبة . ۱ ۱ 

توله: (وللصلاة اکبر من سائر الطاعات وإنما عیر عتھا للتعلیل فان اشتمالًٰ علیٰ 
ذکرہ هي العمدة في کوٹھا ممفضلة علی الحسنات نامیة عن السیثات) وللصلاة نتورت 
اعظم اجراً من سائر الطاعاتٰ العملیة حمله علی الصلاۃ مجازاً لشدة مٹاسیته ہما قب ولڈا. 
"قال وإنما عبر الخ کونە للتعلیل بحسب المعنی لأئه استثناف کألە قیل لم خص النھي عن 
المنکر بالصلاة فاجیب ہانھا أکبر الخ فلا ینافيه مجیثە بالواو فالمصدر خح مضاف إلی 
المفعول قولہ فان اشتمالھاٴالخ إشارة إلی أ۵ سائر الذکر لیس کذلك فان الصلاۃرکوٹھا . 


0 وک۷ ۹ 
صلاته بصلاۃ وھي وبال عليه وقیل مٰن کان مراعیاً للصلاۃ جرہ ذلك إلی أن ینتھي عن السیثات 
یوما وعلی کل حال فان المراعي للصلاة ة لا ہد آن یکون آبعد من الفحشاء وائمنکر ممن لا :براعیھا 
رأبضاً نکم من مصلین یتھاھم:الصلاۂ عن الفحشاء والمنکر واللفظ لا یقتضي أن لا یخرْج واحد 
من المصلین عن مقتضاھا کما یقال إن فلاناً یٹھی عن المنکر فلیس غرضك بە أنە یٹھی عِنْٴ جمیع 
. وإنما یرید:أت هذہ الخصلةۃ التي هي النھي عن المنکر موجودة:فیه وحاصلبٰة من بن غیر 

فتضاء للعموم یعني لیس التعريف في الصلاة للاستغراق لتستوعب جمیع المصلین پل ھو :لجنس 
کر ہم سس ہے ة ان تٹھی عن الفحشاء والمنکر فقد وجد في صوٰر کثیزۃ 
ھذا الحکم فلا یجب أن لا بخرجحد من المصلین عن مقتضاھا والحاصل أن تغریف :الجنس 
الذی عو المعھرد الذڈھني کالنکرۃ في الشیاع والنکرۃ غفي سیاق :الإثبات لا یفید العموم . ےْ 

قوله : وللصلاة بفتح اللام وإنما عبر عن الصلاة ا ا ان ا 
کأنه قیل وللصلاة دیوجت 


سورۃ العنکبوت/ الایة : ٦٤‏ نع 


مفضلة لا لکونھا ذکر فقط ہل لاشتمالھا الذکر وغیرہ من الطاعات قال الملَنٌفی سورۃة 
البقرۃ في قوله تعالی: ہ٭واستعینوا بالصبر والصلاة4 [البقرۃ: ]٦0‏ فإنھا جامعة:لانواع 
العبادات وبیّھا مفصلۂ . 

تولە: (أو لذکر الله إیاکم برحمته أکبر من ذکرکم إیاہ بطاعتہ) فالمصدر ح مضاف 
إلی الفاعل مثل قوله تعالی: فا فاذکرونی أُذکرکم٭4 [البقرة: ]۱٥١‏ ہالثواب وھو المراد 
برحمته آخرہ إذ کونہ تعلیلاً أشد ارتباطاً ہما قبله. 

قوله : (منہ ومن سائر الطاعات فیجازیکم بھا آحسن المجازاۃ) منہ أی من الذکر الٰذيی 
هو عبارۃ عن الصلاۃ اختیر هذا علی تفعلون أو تعملون إذ الصنع العمل بعد تدرب فیه 
وترو فیقع علی وجە الکمال فھو أبلغ . 


ہےر خمر ‏ اھ 
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قولە تعالی: ٭چ4 ولا جَيِاراَمْلَ الِتب إلا بالّی جِىَ آ صن إِلا لی ظلموا منھم 
روا من الع ال إِلَِنَا أزل إِلَکم وََِھتا و ولک وید وشن ام مسیِمون للا 

قوله: (إلا بالخصلة التيی ھي آحسن کمعارضۃة الخشونة باللین والغضب بالکظم 
والمشاغبة بالنصح) إلا بالخصلة أي التيی صفة موصوفھا محذوف والمشاغبة من الشغب 
وھو الخصومة ویندرج المقدمات الأشھر فإن ذلك أنفع في تسکین لھبھم ومذا بیان 
طریق المجادلة إذا اقتضی المجادلة وإلا فالدعوۃ للخواص بالموعظة الحسنة بالحکمۂة 
ومی الدلیل الموضح للحق المزیل للشبهة ودعرۃ العوام بالموعظة الحسۃ أي 
بالخطابات المقنعة والعبر النافعة . 

قوله: (وقیل هو منسوخ باأیة السیف إِذ لا مجادلة آشد منه) قائله قتادة کما في 
الکشاف قولە إذ لا مجادلة أشد من القتال بیان النسخ لأله مما نھی عنه ثم أمر فکان 
ابغا لا 

قوله: (وجواہه أنہ آخر الدواء) أي القتال آخر الدواء وأما المجادلة بالحسنی فی آوائل 
الدعوۃ لأنھا تتقدم علی القتال فھڈا الحکم باق إلی الآان لیس لە انتھاء فلا یلزم النسخ ولا 
عدم القتال بالکلیة وأما کون النھي دالاً علی عموم الأزمان فیلزم النسخ فلا یتم الجواب 
فمدفوع أنه تخصیص بمتصل لدخوله في المستثئی وھو قوله تعالی: ا ا4 
[البقرۃ: ]٥١‏ کذا قاله أرباب الحواشی والظاھر أن مراد قتادة آنه منسوخ بقوله تعالی : 
٭ڑقاتلوا الذین لا یؤمنون بالل ولا بالیوم الآخر٭ [التوبة: ۲۹] فإن مذا القول یدل علی 
محادلة الکفار بالسیف سواء کانوا ظالمین أو لا وقد قرر ۂ فی الأصول ان النشسخ بالنسبة إلینا 


ْ قولہ: وقیل منسوخ باآیة السیف وھي قولە تعالی: فاقاتلوا الذین لا یژمنون بالل ولا ہالیوم 
الآخ ر4 [التوبة: ۲۹] وجوابە أنه آخر الدواء فالمعنی أن لم ینجع فیھم الرفق والنصح قائلوهم 
فقوله إنە آخر الدواء اشارۃ إلی قولهہ آخر الدواء الکي معناہ إن لم یبراً المرض بالتداوي من سائر 
الآدویة فآخر دوائہ اي أی لا یجترأ فی الاصعب ما یرجی الیرے بالأحون. 


٦٦ 


ٰ لکبرت/ الا: ٦‏ 
رفع الحکم الشرعی بدئیل شرعی وھنا كذلك قولہ إنه آَ الدواء بؤید اتی عند العامل 
ترل بعضهم فھذا الحکم اق إلی الان لا یظھر لا وجھه وإن آزاد آنه با بَالْبَصبَة إلٰی 
الرزمان الذي شرع فيه فجمیحٌ سائر المنسوخ کذلك قیل آخر الدواء یحتمل أن براد بث 
وآن یکون إثبارة إلی ما هو کالمثٹل وعو آخر الدواء الکی فیکون استعارۃ تمثیلیة:_ تھا 
قوله : ٛ (وقیل المراد بەٴ ڈوو الأمھد مٹھ) فح لا نسخ اتفاقاً لکٹہ ضعیف اما أواً فان 
السورة مکیة وشرع و ریو مس وہ ہی ور و سے 
: الاستثناء''' وأما ثانیاً ذاان الأخصیص خلاف الظاھر مع أآنه لا قرینة عليه . ٰ 
۱ اقوله: (بالإفراظ فی الاعتداء والعناہ أر بإلبات الولد وقولھم: ید :اللہ متلولۃ4 
[المائدۃ: ]٥٦‏ آو بنبذ المھد ومنع الجزیة) بالإفراط لان الضمام الظلم إلی الکفر یقتضنی 
الإفراط في التجاوز عن الحدود قولە أو ؛ بإثبات الولد إلی آخرہ بیان الظلم الاشد فیدخل : 
مولاء المذکورات تحت العموم دخولاً أولباً ولذلك أخرھا ٹر جیحا لاآرادۃ العموم فیجب 
للظالمین منھم المجادلة والمدافعة ہما یصح المدافعة بە کالخشونة والمشاغبة ونحوها, ٰ 


قوله: (ھو من المجادلة بالعي ھي احسن) ہو من المجادلة لن فیہ إلاماً لھم فیتضح 
۔حسن عطفه علی لا تجادلواً فیکون شاملاً للمجادلة الحسنة والتخصیص بەہ ون 
ارام کان قیل اما سا آرل الین از الیکمك ڈالسنکیوت: ]٤٦‏ فما بالکم لا وو 
۔ ہما أنزل إلینا وھذا طریق المنصفین المسکتین للخصماہ المشاغبین . ٠‏ ٣ْهھ“ھ"‏ 
قُولە : :(وعن النبي علیہ الصلاة والسلام لا تصدتوا أھل الکتاب ولا تکذبوهم وتولوا 
آمنا باللہ وبکتبه ورسلە ان قالوا باطلاً فلا تصدقوھم وإن قالوا حقاً لا نکڈیوھم) حدیث . 
صحیح أصله مروي في البخاري إِلٰی قولە فإن قالوا,روی البخازي عن أبي عریرۃ رضي اللہ 
تعالی عله قال: سمع النبي عليه السلام أُن أھل الکتاب یقرؤون التوراة ویفسنرونھا بالعربیة 
لٹھل الڑإسلام فقال عليه السلام: ٦لا‏ تصدقوا الحدیث* وإنما نھی عن تصدیقھم وتکذیبھم 
لأنھم وم یو إِ کان من جملة ما غیروہ فتصدیقھم یکرن توچ 


۱ قوله: بالإفراط في الاعتداء سای جادلوھم بالخضلہ نے اس لنتصالٴ کالرفق 
' والنصح إِلا الذین ظلمرا من أھل الکتاب بان أفرطوا في مجاوزۃ الحدً والمناہ وائبعوا لل الوللد 
سہحانہ أو قالوا: کا بد اللہ مغلوٴلةگ٭ [المائدۃ: ]١٦‏ أو نہذوا العھد ومنعوا الَجزیة فابٹعملوا معہم 
الخلظة وحاصل الوجوہ المذکورۃ أن فول تعالی: فالذین ظلموا 4 [العنکبوت : ]4٤‏ مطلف فإما 2 
یجري علی إطلاقه فح یراد بالظلم الإفراط في الاعتداء والعناد لأن الکافر إذا وصبف بالفسق أو 
الظلم حمل علی المہالقة فیم) هو فیه أو یقید بما یوجد فیھُم من الأذی والشرك ہر إثبات الولد 
نموڈ باللہ کما علیہ النصاری ومن قولھم: : ,/ ]٤‏ کما قإل الیھورد ومن 
[ نبذڈھم العھڈ ونقی الجزیة. 


)١(‏ إلا آن یکو م.ۃ مقطماً وھو لکوہ مجازا خلاف الظامر۔ 


سور العنکہوت/ الاَیة : ۲۷ کچ ب یوین ئٹھٹسسووووھووسسھستتھلسکلچھ ز.۔۔ وووس ںی 
وإن لم یکن کذلك یکون تکذیبھم تکذیبا بالحق وھذا مراد المصنف بقوله فُإن‌قالوا باطلاً 
الخ لکنە معقد فی الجملة وبین الثصدیق والتکذیب تقابل العدم والملکة فلاافتاد نی 
ارتمفاعھما ومراد المصنف من روایة الحدیث بیان لکون المذکور مجادلة حسنة إذ حاصلقآنا 
لا نصدکم ما لم نعلم صدتکم . 

قوله: (مطیعون لە خاصة وفیە تعریض باتخاذھم أخبارعم ورھبانھم أرباہاً من دون 
التقدیم لرعایة الفاصلة قوله: ف٭ونحن لە مسلمون [العنکبوت: ]٦٤‏ جملة تذپیلیة وفیه 
تعریض منشأً التعریض التخصیص المذکور واتخاذھم أرہاب إطاعتھم فیما حرموہ وأحلوہ. 

قنوله نعالی: وَكَذِك آركنا يِف العرکتب فالرن ءاَيتهم التب پمٹو پیہ وَین 
تل من بُقمنُ پو۔ رما يت,ََدُ بتَاَتنا إِلّا ایرد (ڑگا 

فوله: (ومٹل دُلك الإنزال) المراد بالاإڑنزال الاإنزال المڈکور قبله فتکون الکاف للئشبیه 
او المذکور بعدہ فتکون الکاف للعیلیة وفقد مر تحقیقه مرارا. 

قوله : (وحیاً مصدقاً لسائر الکتب الالھیة) إشارۃ إلی اختیار الأول وھو الظاھر حسہما 
اکن ومعنی کونہ مصدقاً ألە نازل بحسب ما نعت فیھا أو مطابق لھا في القصص والمواعید 
والدعاء إلی التوحید والأمر بالعبادةۃ قد مر تفصیله فی أوائل سورۃ البقرۃ . 

قوله: (ومو تحقیق لقوله ٭نالذین* [العنکبوت : ]١۷‏ الأّیة) أی کالدلیل عليه فإن 


قولہ: خاصة معنی التخصیص مستفاد من تقدیم لە علی عامله وو مسلمون. 

قوله: وفیە تعریض أي وفي قولہ: لونحن لە مسلمون* [العنکبوت : ]٦٤‏ تعریض بأنھم 
پتخذون أحبارھم ورھبانھم أرباباً من دون اللہ معنی التعریض مستفاد من تقدیم نحن علی الحکم 
المخصص أي نحن نخصص الإطاعة والاستسلام ہالل لا آنتم أیھا المشرکون ۔ 

قولە: ومثل ذلك الانزال أنزلناہ یعنی أن الکاف فی کذلك منصوب المحل علی المصدر 
والمشار إليه ما في الذھن والمٹل مسععار للصفة العجبہبة الشأن والفاء في فالذین آثبنامم 4 
[المنکبوت: ]٣۷٤‏ تفصیلیة أي مثل ذلك الڑنزال العجیب الشأن الداعي إلی الإیمان بجمیع الکتب 
المنزلة وإلی توحید الصانع أنزلناہ ؛ ٹم الناس مع ذلك افترقوا فرقاً أربعاً لأن المبعوث إلیھم إما أھل 
الکتاب أو المشرکون فقوله: الاجا 00 ۷) المراد بە بعض 

من آمن من أھل الکتاب وغوله ومن عڑلاء من یژمن یه المراد بعض المشرکین وقوله لاوما یجحد 

ہآیاننا إلا الکافرونہ4 [العنکبوت : ]١]۷‏ مؤذن بالفریقین الباقیین من أولدِك وھم الذین توغلوا فی 
الکفر وصمموا عليیه آذانھم صم عن الحق وأعیتھم عمي عن الاعتبار ولم بلتفتوا إلی الایات 
البینات والمراد بآیاتنا الّیات المنزلۂ فی ھذا الکتاب الکریم أو هو ہنفسه آیات اللہ البامرة وحجتہ 
القاھرۃ رفی الکشاف وفیل وکما أنزلنا الکتب إلی من کان قبلك آئزلنا إليك الکتاب وعلی ھذا 
الوجه یکون المراد بالکاف فی ذلك المٹل الذي بمعنی النظیر والشبیە لا المٹل الذدي ہو مستعار 
الصفة العجیبة الشأن کما فی الوجه الآاول . 


۸ -.-ص٠ے‏ ےت لس ہتس مولواناگیوت/ الایة: و 
معنی تصدیق کما مر آنه نازل بحسب ما نعت فیھا فلا جرم آلہ یقتضي یما مل الکتاب _ 
لکن الکلام ۂ فی أن کونە مصلدقاً لسائر الکتب خفي انفھامہ نا والتشبيه المذکوڈلا یفیدہ. 
پر سار ری اس او سیا سس یی افو ْ 
مصدتاً لە ولا یخفی ضعفه. ُ ٰ ۱ 
قوله: (کعبد الله 90 ؟٣؟َپوٰ''ٗ‏ ء۴ 
- أمثاله واحزابہ فصیغة المضارع في یؤمنون4 [العنکبوت: ]٦۷٤‏ لان إیمائھم بالئہة . 
إلی |عطاء الکتاب مستقبل وإن کان ماضیاً في نفسہ والاَیة مکیة”'“ کما صرخ بھا في أوائل " 
الضورة وإسلام عبد اللہ بن سلام في المدینة ولعل المصنف تجوز کون مذہ الایة مکیة آؤ_ 
آشار إلی جواز کون السورة مدنیة کما روي عن اہن عباس رضي الله تعالی, عنھمبًا کما ۱ 
یقتضی بعض ما سبق والقول بُان السورۃة مکیة وآنہ آخبر یإسلامه قبل وقوعہ بعید: یت 7 
قوله: (او من تقدم عھذ الرسول عليه الصلاة والسلام من: أھل الکتاب) فانہ ورد فی 
الحدیث [إیمان بعض المتقدمین لما رأوا نعته في کتبھم کما فر في الدرسٰ السابق وھو_ 
الموافق لما اختارہ من کون السورة مکیة فھو أحری بالتقدیم کأنه تحاشی عن لزوم التکراز 
لکن لزمە بالوجه الأول. أصعب والتکرپر أمر سھل ملتزم عند أرباب البلاغة لال التوکید . 
قوله: (أي العرب أو أھل مكة:أو ممن في عھد الرسول من أھل الکتابین”'' بالقرآ ای 
االغرب عام لآاھل مکة وغیرھا فبحسن التقابل بقوله أو أعل مکة أو ممن في عھدٴرٴسول الل من' 
اس و ری یسر راو یس رو سو سا یو 
ونشر لکن لا حاجة ] ]ليه لامکان التعمیم إلٰی التفسیرین (مع ظھورھا وتیام الحجة :علیھا), ۱ 
فُولَە: (إلا المتوغلون 'في الکفر فإن جزمھم بە یمنعھم عن التامل فیا یفید لھم 
صدتھا لکونھا معجزة بالإضافة إلی الرسول عليه السلام کما آشاز إليه بقوله لإوما کنت4 . 
[العنکبوت: )]٤۸‏ الَیة المٰتوغللون الخ لعل مرادہ الذین یموتون علیٰ الکفر فإِنھم 
المتوغلون فيه وأما من أمن منھم فُلیس من المتوغلیْن سواء کان کفرھم غن علم أر عن ۱ 
جھل بعد اجتھاد لنظر ولم ُصل لی الحق آو قصر فی النظر وقیل لا الکٹر نع ظھور 
الحق بدل عليه وقوله کما آشار إليہ أي إلی کونہ معجزۃ الخ لکونە آ میا مع أنم أعطي:علوم 
الاولین والآخرین قوله لکونھا معجزة إشارة إ إلٰی وجه التعبیر عن القرآن پآیاتنا إذ هي آیاتِ 
دالة علی نبوۃ رسولنا عليه السلام بکونه في الذروة العلیا من البلاغة القصوی . ۱ 


ای عاسس من لی : پآ ئل پیٹ 1ب 
اللہ تھا 
قوله: (ڈوما کت تنلر) المنکیوٹ: ٤۸‏ ای نإن ظھور هذا ال الکتاب لجلۓ 


ٴ(١)‏ ویحتمل أن یکون'الحکایة الخال الماضیةء _ 
۔(٢)‏ قولە ومن مؤلاء اي وبعض عولاء علی آ من اسم ہمعنی -- 


سورۃ العنکبوت/ الاآَیة : ٦۸‏ ۹ 
لأنواع العلوم الشریفة علی علی أمي لم بعرف بالقراءۃ والتعلم خارق للعادة وذکر الیینِ زیادة 
تصوبر للمنفی ونفی للئجوز ۂ فی الإسناد) وما کنت تتلو4 [العنکبوت : ۸]] الأَيف مذا 
للدوام فی النفی لا لنفی الدوام أی ما کنٹ قبل إنزال الکتاب تقدر علی ان ٹتلو فالنفت 
متوجه إلی القدرة لا إلٰی التلاوۃ مع القدرة من کتاب أي شیئاً من الکتاب عربیاً کان و 
سریانیا آر غی ھا از گارسنا لأنه نکرۃ في سیاق النفی فیعم ولکونه استغراق المفرد 
أشمل اختیر کتاب علی الکتب ولا تخطہە أي ولا تقدر أن تخطہ أعید لا تنبیھاً علی 
استقلاله في النفي وقدم نغي التلاوۃ لالہ هو الدال علی نبوته کما نبه عليه بقوله فإن 
ظھور هذا الکتاب إلی قوله لم یعرف القراءة وفي قوله لم یعرف تنبيه علی ان المنفی 
نفي القدرة علی القراءة کما بیناء ولم یتعرض بیان نفي الخط لما ذکرناہ لکن أشار إليه 


قولە: وذکر الیمین زیادۃ تصویر للمنفي وئفي التجوز في الإسناد أي زیادۃ تصویر للمنفي 
الذي هو الحط ونفي للتجوز في إسناد الخط المنفي إلیہ قل فإله لو لم یقل بیمینك لتوھم أن نفيی 
الغط عتة لاتضاء ابر کانا با بعظ لان بن غیر قافر علی الخط نلعل ئن قار علی اتد 
وأن معنی ولا تخطہه ولا تامر کائنا أن یخط فقیل ولا تخطه تجوزاً کائناً من باب الاسٹاد إلی السبب 
فجيء بلفظ الیمین لیعلم آنه عليه الصلاۃ والسلام نفسە لا یخط زیادۃ تصویر لما نفی عنہ من کونە 
کاتباً فھو من أسلوب قولھم نظرته بعیني وأآخذته بیدي وقلئه بفمي فإن قلت کیف الجمع ہین ھذا 
وہین ما روی البخاري ومسلم والإمام أحمد قال اعتمر رسول اللہ ٍّهُ وساتوا الحدیث إلی فوله 
فلما کتبوا الکتاب کتبوا ھذا ما قضی عليه محمد رسول اللہ ٹالوا لو نعلم أنىك رسول ال لاتبعناك 
ولکن أنت محمد بن عبد اللہ وقال 8ےل أنا رسول اللہ وأنا محمد بن عبد اللہ ثم قال لعلي امح 
رسول ال قال لا واللہ لا أمحوك آبدا فأاخذ رسول اللہ ا ورلیس یحسن یکتب فکتب ہذا ما قضی 
محمد بن عبد ال أن لا یدخل مکة أحد بالسلاح إلی آخر الحدیث فالجواب ما قال محیی السنة 
یعني لو کنت تقراً أو تکتب قبل الوحي لشك المبطلون قال الطیبي ویؤیدہ قوله تعالی : لإوما کنت 
نتلو من قبله من کتاب4 [العنکبوت : 4۸] اي قبل إنزالنا إليك الکتاب وقال الشیخ محيي الدین 
سم امم می سو جو سوا تی کہ یہی 
لیست المعجزۃ مجرد کونە أمیاً فان المعجزۃ حاصلة بکونە اولا کذلك ! ٹم جاء بالقرآن وبعلوم لا 
بملجھا الأمیون نقالرا ]۵ اھ شالی اعد ذلاغ خی سی کب ٹم کلانہ فعالی ھ1ا بکرت سیل 
عذہ الکتابة مع لہ الأیة سہیل قوله عليه الصلاۃ والسلام مل أنت إلا اصبع دمیت وفی سبیل اللہ 
مالقیت ونحوہ مع قوله تعالی: فارما علمناہ الشعر وما ینبغي لە 4 یس: ]٦٦‏ فال صاحب 
الکشاف في قوله عليه الصلاة والسلام ھل نت إلا آصبع دمیت الخ ما هو إلا کلام من جنس 
الکلام الذي یرمي به علی السلیقة من غیر صنعة وقصد إلی ذلك ولا التفات منە إلیه ویعضد ما قال 
الشیخ محیي الدین النووي قول راوي الحدیث ولیس یحسن یکتب قال صاحب الکشاف فی تفسیر _ 
توله تعالی : فلٛاأحسن کل شيء خلقہ٭ [السجدة: ۷] حقیقة یحسن معرفته بعرفه معرفة حسنة 
بتحقیق وإیقان وفی الروضۂ ومما عد من المحرمات الشعر والخط وإنما یتجه القول بتحریمھا علی 
من یقول إنە قػٍٍ کان یحسنھما وقد اختلف فیه فکان بعضھم ینقل إنه کان یحسنھما لكتە یمتنع 
منھما والأصح إنه کان لا یحسنھما ثم قال صاحب الررضة ولا یمتنع تحریمھما وإن لم یحستھما 
والمراد تحریم التوصل إِلیھما. 


سس .ۃ مے  _  ._‏ ۔ ےؤسمہبرشہ ۸3 
۱ فی قولہ الاتي آي لو کنتا ممن بخط ویقرا فالاولی التعرض لە ھنابمژاه لم یرف 
بالقراءة والتعلم ولم بخط خارق:الخ . ٣‏ 
ٰ قوله : (أي لو کنت ممن بخط وبقر[ لقالوا لعله تعلمہ آو النقطہ من کعب الأَليین) 
ٰ لف ونشر مشوش قیل فیفھم منە آنە عليه السلام کان قادراً علی التلاوۃ والخط بعدہ إذ فَیْد 
من قبل نزول القرآن یفیدہ زھذا قول بالمفھوم ولا یقول لە الألمة الحنفیة والقائل اِمذکور 
ْ منھم وأیضاً هذا بنا علی ان القید الہتوٴسط رام جع إلی ما بعدہ أیضاً کما رخع إلی :ما قِیله 
وھذا غیر مطرد فالاستدلالٰ به ضنعیف عم :اختلف العلماء اختار بعضهھم أنه عليه السلام 
یحسن الخط ولا یکتب وینحسن ۓ الشعر ولا یقوله والأضح أنه کان لا یحسنھعا ولکن کان 
۱ نحی ضر شی ری سی ہدید اس ہر کو روحم رت 
معرفته بسبب المعجزۃ لهذہ الابة فلمنزل القرآن واشتھر الإسلام وظھر أمن الارتیاب عرف 
ْ الکتابة وروی ابن أبي شیبة وغیرہ ما مات عليه السلام حتی کتب وقرأ ونقل هذا.للشعبي 
۱ فصدقه ویشھدٴ لە أحادیث في البخاري وغیرہ کما ورد في صلح الحدیبیة أله کتب ومعزفة 
الکتاہة بعد أمیته لا تنافی الہمعجزۃ ہل ھي معجزة أخری لکونھا من غیر تعلم والمنکروت 
لمعرفة کثابتہ حملوا مٹل کتب علی معئی أنە أمر بالکتابة کذا قیل مع اختصار فوله أي لو 
. کنت ممن یخط هو معنی إِذا والمراد بالمبطلین کفار قریش قوله وذکر الیمین زیادةۃ تصویر 
للمنفي إذ الخط في العادة بالیمین ألا بری أنك إِذا قلت في الإثبات رأیت الأمیر ببخط ہٰذا 
الکتاب بیعینه کان أشد لإلباتك نہ ٹولی کتبته وکذا النفي کذا في الکشاف وحأضله آن 
فائدة ذکر الیمین دنع توھم التجوز ولذا قال ونفي للتجرز في الاستاد مث نیت ہنی" بعیٔني 
وسمعت بأذني في کون المزاد حقیقة وتاکیدھا. ۳ 


۱ قوله: (وانما سماعم مبطلین لکفرهم آو ااتبابھم بانتقاہ وجہ واحد من وجوہ 


قوله: 7ٰ9 و۰ 0 و 
٦‏ والسلام ممن یقرأ ویکتب وقال الکفرۃ ظناً منھم وریباً أنه عليه الصلاة والسلام لعله تعلمه من کتب 
. الأقدمین لما کانوا مبطلین في ظنھم بهذا الکون الظن منھم واقعاً وإن کان المظنونِ غیر واقع وکذا 

لو لم یکن أمیاً وقالوا الذي نجدہ فيٴ کتبنا أمي لا یکتب ولا یقراً وھذا الشخص الذي یذعي اللْبوۃ 
”لیس بالڈي نجدہ فی کتہنا لکانوا صادفین محقین فما بالھم وصفوا بالإبطال دنع مذا السؤال 
۱ بوجھین الوجه الأول ان وصفھم 'بالإبطال لکونھم أھل الکفر الذي لا إبطال فوتِه لا لظنھم مذا 
وھذا الوجه مبني علی جعل:التعزیف قي المبطلون للعھد وعم قوم معلوموت بإلیل قوله ھؤٰلاء 
المبطلون یعنی مؤلاء المجادلون المہطلون وتوضیعه أن المبطلون علی تأویل ففھوم الٰقلبٰ لا 
الصفۂ کانه قبل مژلاء الأشخاص الذین حصل لھم الابطال فالابطال باعتبار الواقع والغائي أنھم 
ٰ ہو فشسیر ید بش بر سو بجی سس دو وف 


. أصلاً لأن ذکرہ لعٰلك الفائدۃ‎ 8-7 (١) 


سور الٰعنکكیوت/ الآیڈ: ۸) ۷۱ 
الڑعجاز المتکاثرة) لکفرھم أي بنبوته عليه السلام لو لم یکن أمیاً وقالوا لیس 'ِأَلِذٍي نجدہ 
في کتبنا وارتابوا أُشد الریب وکذا أھل مکة یقولون ح لعله تعلمه أو کتبه فحین۔لیس 
بقاریء ولا کاتب لا وجہ لارتیابھم والحاصل أنە لو لم پکن أمیا وقالوا لیس بالذي نل 
فی کتبنا لکانوا صادقین محقین وکذا لکان أھل مکة أیضاً علی حق فی قولھم لعله تعلمہ أو 
کتبه فإنه رجل قاریء کاتب فلم سماھم مبطلین وحاصل الجواب أنه سماھم مبطلین لأنھم 
کفروا بە وھو أمي بعید من الریب فکأنه قیل مؤلاء المبطلون في کفرھم بە لو لم یکن أمیأً 
لارتابوا أشد الریب فحین لیس بقاریء ولا کاتب فلا وجه لارتیابھم کذا في الکشاف 
والحاصل أن وجه تسمیتھم بالمبطلین ما کفرھم به وھو أمي ئم قال وشيء آخر وھو أن 
سائر الانبیاء لم یکونوا أمیین ووجب الإیمان بھم وہما جاؤوا بە لکونھم مصدقین من جھة 
الحکہم ہالمعجزات فھب أنه قاریء وکاتب فما لھم لا یؤملون بە من الوجہ الآخر وھو 
کون المنزل عليه منزلاً فإنھم مبطلون بکفرھم وھو أمي ومبطلون لو لم یژمنوا به وھو غیر 
أمی انتھی ملخصاً فسماھم مبطلین لکفرھم به وھو غیر أمی قولە آو لارتیابھم بانتفاء وجە 
واحد وھو کونە امیا من وجوہ الڑإعجاز کإعجاز القرآن وانشقاق القمر ناظر إلی ما ذکرہ 


المعجزۃ صدتوا الأنبیاء الماضین وکتیھم لما ارتابوا فی أنه صادق غفي دعواء وفیما جاء به من 
الکتاب فإنه عليه الصلاۃ والسلام إذا کان أمپا وظھر منە ھذا الکتاب الجامع لأنواع العلوم الشریفة 
کفی ھذا إعجازأً ملجثاً لھم إلی التصدیق ہه وإن غفرض أئە ممن یکتب ویقرأ وانتفی نہ هذا الوجہ 
الخاص من جنس المعجزۃ وھو صدور العلوم الجمة من أمی فما بالھم لا یصدقونه بمعجزات آخر 
صادرة منە کما صدقوا بە أنبیاءھم وکتبھم الماضیة والحال أن فی نفس ھنا الکتاب الذي هو القرآن 
معجزة لیست فی کتبھم وھي کمال بلاغته الخارجة عن طوق البشر فھم مبطلون لارتیایھم بسبب 
ترك النظر فیما یزیح ریبھم من الدلیل علی صدقه فإبطالھم علی هذا الوجه باعتبار المقدر 
المفروض أي لو کان عليه الصلاۃ والسلام یکتب وبخط لوقعوا غي الباطل وھو ترکھم النظر في 
الدلیل المزیل للریب فأدی ذلك إلی الارتیاب فی صدقه وعبارة صاحب الکشاف أدل علی 
المقصود من عبارته رحمه الله حیث قال إن سائر الأنبیاء علیھم السلام لم یکونوا أمیین ووجب 
الإیمان بھم وہما جاؤوا بە لأنھم مصدقین من جھة الحکیم بالمعجزات فھب أنە فاری کاتب فما 
بالھم لم یؤمنوا بە من الوجه الذي آمنوا منه بموسی وعیسی علی أن المنزلین یسا بمعجزین وھذا 
المنزل معجز فإذن عم مبطلون حیث لم یؤمنوا به وھو أمي ومبطلون لر لم یؤمنوا وھو غیر أمي تم 
کلامە یعني سماھم میطلین لأنھم لم ینظروا إلی الدلیل وما یثبت بە رسالته من |ظھار المعجزۃ بعد 
سبق الدعوی کما ثبت رسالة الأئبیاء وحینثدِ لم یفتقروا إلی النظر فی کونە می وغیر أمي وھو 
المراد بقوله فما بالھم لم یؤمنوا یه من الوجه الذي آمنوا منە بموسی وعیسی علیھما السلام ومع 
ھذا الضم معه ما یزید به الدلیل وو أنە أمي لم یقرأً ولم یکتب فھو اولی بالقبول فعلی کل حال 
آنھم مبطلون سواہ کان أمیاً أو لم یکن وھذا إنما یستقیم مع المشرکین لن أھل الکتاب یئبتون 
نہوتهە عليه الصلاۃ والسلام بأمارات یجدونھا في کتبھم وھي أنە أمي لا یکتب ولا بقرأ فلھم أن 
یقولوا أنت نبي لکن لست بصاحبنا کما قال صاحب التقریب ھذا الوجه إنما یرد علی المشرکین لا 
علی اھل الکتاب إذ نعتہ عندھم أنە أمي . 


یلػؤووے ےت ہےر ضب ےت وت / الا :0 
صاحب الکشاف ثانأ لکن في غایة الڑیجاز قریباً من الألغاز نقلنا ما ذکرہ جازٴالل الغلامة ‏ 


۱ قولە: (وقیل لارتاب أخل الکتاب لوجداتھم ذمتك علی خلاف تا فَيکتبھم ' 
۔فیکون إبطالھم باعتبار الواقع دون المقدر) فالمراد بالمبطلین أھل الکتاب وھم یشون 
علی تقدیر کزن الٰبي عليه آلسلام غیر اي قح کرٹھم نبطلین علی ملاظ نفس الا 
انس ای اسم می سجھ سپ سیر ہے پ راو 
ھذا المقام نقلاً عن الکشاف . ۱ 
ٰ ٹولەه: (یل ھو أي القرآآن) إضراب عن ارٹیابھم : نی القرآن المنفھم ورای 
نبوته عليه السلام أي لیس القرآن مما بصح فيه الارتیاب سطوئ برمانه ووضوح |عجازہ 
آیات بینات وراضحات ٴ وفي التعبیر عن القرآن بأیات إشارۃ إلٰی ج تے لکمال. 
بلاغتہ وإخبارہ عن الغیب فلا یلبغی أن یرتاب فيه. 0 


قوله تعالی : بَهْرَ ءَایَث کش نی ذو ایک أوا ايتز رتا سا کڑچتا تال 
ااشَيِرَت کا ْ ٰ 


ات قولەه: ساس یب ہرہش "09 
مطلقاً بل مع الوقؤف علی مغانيه حسب الطاقة ولاشارة إلی هذا قیل الذین آوتوا العلم قیل 
کون آباتہ بینات لا'إعجاز وکونە محفوظاً في الصدور من خصائض القرآن بخلاف سائر ۱ 
الکتب السماویة فإِنھا لم تکن معجزات وما کانت تقرأً إلا من المصاحف کما في الکشاف 
ویخدشه قول المص فی تفسیر قوله تعالی : 'لوقالت الیھود عزیر ابن الل٭ [التوبة: ]٥۰‏ 
وإنما قالوا ذلك لأنه لم یبق فیھم بعد وقعة بخت النصر من بحفظ التوراة وھوٴلما أخیاہ اللہ 
ہر او رکید یس ہو دا و مات بب لد 
معجزۃ دون سائر الکتب السماویة .. 

ْ قولە: ا سد رو سد تن ات ھ0۸ 
واإنا لە لحافظون4 [الئحجر : 7ر ا وا 
. القرآن معجزاً مغایراً لکلام البشر. 


قول: رقیل لارتاب أمل الاکتاب هو ناظر إلی قوله لقالوا اي لو کنت مُمن بخط ویر 
ْ لارتاب أھل الکتابِ لوجدانھم إیاك غلی خلاف عا وجدوہ في کتبھم أنه منعوت بأنه آمی لا یخظ 
۱ فلو بعث کاتباً وقارثاً لقالوا إدہ إخلاف: ما وجدناہ غي کتبنا فارتابرا ذلك فوصفھم بالإبطال علی ھذا 
ْ الوجھ باعتبار کفرھم الواقع الثابت لھیم بالفعل لا باعتبار ارتیابھم المقدر :المفروض علی تقدیر بعثہ 
کاتباً قارثاً إِذ ذلك الارتیاب المقدر لیس باطلاً لوجود مُوجبه الڈی هو بعثه منعوتاً بنعت پخالف 
۱ نعته المسظور في کتبھم بخلاف الارتیاب .الأول وهو ارتیابھم بانتفاء رجە واحد من :وجوہ الاعجاز 
ٴ المتکاثرۃ فإن ذلك الارتیاب ال إٌذ لا یلزم من انتفاء دلیل واحد مُن أدِلة الشيء ء المتکائرۃ الریب 
۱ فی وجود ذلك الشيیء پوس ر' و سو مسا سیف لی ٭لیل آخر لیزول زب/ ٴفارتیابہ 
إنما زونہ النظر والتامل ا في دلیل آخر وترك النظر ]لی ما یزیل الریب عین الوبطال ْ 
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قوله : (المتوغلون في الظلم ہالمکاہرۃ بعد وضوح دلائل إعجازھا حتی لم۔متدوا بھا) 
المتوغلون الخ أي المتجاوزون الحد والتوغل فی الأصل الدخول نقل 4 الممبالخة :لک و نھا 
لازمة لە وتوغلھم لان الجحد مع ظھور حقیقة بإعجازہ مبالغة فی الظلم أي الکفر والتغیٔو 
بالظلم ھنا وبالکفر آقاً لافنن وللبيه علی أن الکفر ظلم عظیم. 


کم حی خی 


تر تعالی: وقالوآ لو ڑ4 ید ءابنت من وىید فل إنما الایلت جس افو وإشا ا 
زیر وت ڑکیا 

قوله: یسک مستأنف سبق لببان ظلمھم ومکابرتھم وھذا اولی من 
عطفة علی مقدر أي لا بعتدون بتلك الاّیات وقالوا إذا التقدیر خلاف الأصل لولا إنزال 
لولا تحضیضیة عليه آیة دالة علی نبوته تعدم اعتدادھم بالابات المتزلة عليه کأنه لم 
ینزل عليه آیة . ٰ 

قولہ : (مٹل ناقة صالح وعصا موسی ومائدۃ عیسی علیھم السلام وقراً نافع واہن عامر 
والبصربان وحفص آیات) مثل ناقة صالح یعني اقترحوا بنحو ما أوتي صالح الخ تعنتا 
وللعناد دون الاسٹرشاد. 

تولە: (ینزلھا کما بشاء لست املکھا فائیکم بما تقترحونہ) ولکل نبی معجزۂ 
مخصوصۃ بە یھدي بھا إلی الحق ویدعو |لی الصواب وفي کلامه إشارۃ إلی أنه تعالی لم 
بنزل آیاته المقترحة لعلمه بأنھم لا یؤمنون لو أنزلھا وتوضیح ھذا المقام قد مر في سورۃة 
الرعد والأعراف . 

قولہ: (لیس من شانی إلا الإنذار)''' الحصر إضافي اللسبة إلی الآّبات المقترحة . 

قولە : (وإبانته ہما أعطیت من الاّیات) إشارۃ إلی أن مہیناً من أبان المتعدي . 


قوله: إلا المتوغلون فی الظلم معنی وفي الکفر في الآیة المتقدمة القائلة ٭وما یجحد بایاٹنا 
إلا الکافرون* [العنکیوٹ : ]٦٤‏ مستفاد من التعبیر بلفظ اسم فاعل الدالَ علی الثبات حیث لم 
یقل فی الأولی إلا الذین کفروا وھنا إلا الذین ظلموا بل قیل إلا الکافرون وإلا الظالمون دلالة علی 
توغلھم وانھماکھم فی الکفر والظلم . 

قوله: نأتیکم بما تقترحونه آئیکم منصوب بأن المقدرۃ أي لست أملك تلك الایات التی مي 
المعجزات حتی أتیکم منھا بما تطلبونه . 


. ضمیر قالوا لقریش وبعفضی الیھود کذا فی السعدي‎ )١( 

)۲( أي ولیس لي ان آتخیر علی اللہ آیاتہ فاقول آنزل علي آیة کذا مع علمي أن الغرض من الاأیة ثہوت الد لاله 
والآیات کلھا تی حکم آیة واحدۃ فی ذلك کذا فی الکشاف وھڈا أوضح معا قاله المص لست آملکھا 
فآئیکم ہما تقترحون لأنه غیر مطابق لقولھم فإِنھم قالوا لولا آئزل علیہ آیة من ریہ ولم یطلہوا الایة منہ پل 
إلا أن بقال مرادہ لست أملك الطلب من اللہ تعالی آیة مخصوصة وفیه من الضعف ما لا یخفی . 


۷ _ ۱ ۱ یں ا 
قوله تعالی : رہ ہن ات کرت مس ہت اک مب 
وزحت ری وہر یٹک لیا 

قوله: (ڈار لم یکٹیم4 آیة مغنیة عما اقترحوہ) ۳ أقصر لم یكفیم لااو 
لإنکار النفي وإثبات المنفي اي أو قد کفاھم الکتاب الکامل فی الھذایة و 

قوله: (یدر ناو علہیم متحفی یہ فلا ول میم آية یئ لعل لاف 
سائر الّیات) یدوم الخ أي صیغة المضارع للاستمرار أي یدوم اتلاوته فی کل مکان وزمان 
فلا یزال معھم الخ قولہ بخلاف سائر الآیات فإنھا تزول بعد وجودھا وأیضاً یکون فی مکان: 
دون مکان کما یکون في زمان دون زمانِ فمن لم یؤمن بالمعجزۃ ة العي ھذا شأنھاٴنکیف 
۱ یؤمن بالایات التی لا تبقی مرور الدھور فہذا الکلام رد لاقترافھم علی أبلغ وجه وبیان : 
در سی ہی یہو عرہ دی یں و وی و 
علی نبوۃ النبي . ۱ ۳ 7٦‏ 

تولہ :(آو پتلی مُلیھم علی الیھود ب: سب مم تبیہ ےق 
۔علیھم مختص بھم ولم یتعرض للنصاری لآنھم لیسوا ؛ ہین أظھرھم کالیھود لکنە مفھوم 
" اُحوالھم بدلالة النص اخرہ إذ التخصیص خلاف الظامر فالعموم عو المتبادز لکن التلاوۃ. 
خی انفرکی لانسدی لالہ بڑغواز ارد حتی بل کی سدق کی تا بی 
أیدیھم الخ کما نبهٗ عليه المص . 

قوله : (في ذلك الکتاب الڈي هو آیة مستمرة وحجة بینة) أي المشاز إليه الکتاپ' 
و صیخة البعد للتفخیم: والظرفیة مجازیة وفيه اکر لی ان ا اور گر می سا 
کر ھٹا . ۱ ۱ ْ 


فوله رو کتره حی سی ماع مھ نات اح سے ہا ارتا وقد 
الکتاب موضع القرآن لأنه مشتمل علی صفۂة التعظیم فدل علی عظمة المنزل فإن اللام في إلکتاب 
للجنس فدل علی الکمال أو للعْھد فدل علی ما عرف واشتھر في الیلاغة ٹم من استثنافٰ یتلیی وذکرہ 
بلفظ المضارع الدال علی الاستمرار البجددي المراد منە دوام التلاوۃ من تعلیل الجملة بُقول: 'طٛإِن نی 
" ذلك لرحمة [العنکبوت : مین لالك الستی قرآہ مدیخ خالرمن الشمیر السبرور لی عایهم 
۱ أي یدوم تلاوتہ علیھم مطلوباً منھم الِممارضة به من تحدیت فلانا إذا باریته في فمل:وناڑعته الغلِبة 
" وعبارۃ الزمخشري أعذب منە جیث قال في الکشاف طار لم یکفھم4 [العنکبوت : ۱] آیة مغنیة عمن 
٣‏ سائر الابات إن کانوا طالبین للحٰق غیر متعنتین هذا القرآن الذي یدوم تلاوته علیھم في کل مکان وزمان: 
فلا یزال آیة ثابتة لا تزول ولا تضمخل کما تزول کل آیة بعد کونھا ویکون في مکان دون مکان أُن مثل 
ھذہ الأیة المؤجودة في کل زمان ومکان لرحمة لنعمة عظیمة لا تحصر وتذکرۃ لقوع یژمنون پرید أن 
۱ التنکیر في لرحمة وذکری للتعظیم أي رحمة لا یقادر قدرھا وذکری أي تذکرۃ للمژمنی وفیە تعریض 
بمن لم یرفع بە رأساً وثقترح آیاتِ غیرھا لا نسبة بینه وبیٹھا یعني أولیناھم تلك النعم المتکاثرۃ 
لیشکروھا ویمرفوا حقھا:بأن یژمبوا وھم عکسوا وکفروا بھا وقالوا لولا نل علیة ایام من یا ۱ 


سورة العنکبوت/ الایة : آ رر سسجہری یہہ ےپ مےمےی۲ظ۶ژۃ89۔۔مم رر لگائنے _مےے )۷ 
ٹوله: (لنعمة عظیمة) إشارۃ إلی أن الرحمة ھنا بمعنی النعمة وقد بستال فی رقة 
القلب علی أٹھا أصل معناھا وقد تستعمل فی إرادة الخیر. 


قوله تمالی : ثُل کوں الہ بی وک کہیدا یَسَلَرما ؤے لسوت زالانتْت 
ال :مرا یکول مَسکمَا ال الیک مُمُ الکیود ڑا 

قولە: (وتذکرۂ لمن عمہ الڑیمان دون اللعنت وقیل إِن ناسأً من المسلمین) أتوا رسول 
الله عليه السلام بکتف کتب فیھا بعض ما یقوله الیھود فقال عليه السلام : *کفی بھا ضلاله 
فوم أن پرغبوا عما جاءھم بە نبیھم إلی ما جاء بە غیر نبیھم فنزلت بصدقي وقد صدقني 
بالمعحجزاتہ لمن عمه الإیمان الخ أي یؤمنون مجاز أولی إِذ التذکیر بالمؤمنین بالفعل 
تحصیل الحاصل إِلا أن یراد به الترقي إلی مراتب العرفان والجار والمجرور متعلق بذکری 
وبالرحمة تنازعاً ولم یتعرض لە لظھورہ ویمکن أن یراد ہالمؤمنین المؤمنون بالفعل إذا تعلق 
بالرحمة والجمع ہین الحقیقة والمجاز جائز عند المص وعددنا یقدر المؤمنون بالفعل کما 
صح عندہ قولە أن یرغبوا أي أن یعرضوا عما جاءھم بە نبیھم مائلین إلی ما جاء بە غیر 
نبیھم قیل ھذا الحدیث رواہ أبو داود والطبري مرسلا مع زبادۃ واختلاف فيه ومرادہ من هذا 
النقل الڑشارۃ إلی أن یؤمنون ح حقیقة والکتف عظمة لأئھم کانوا فيی الصدر الاول یکتبون 
علی الخشب والعظام والجلود وفيه نھي عن النظر في کتاب أھل الکتاب وکتبه لتحریفھم 
وعدم الاعتیاد مرضه لأنه لا یلائم السباق حیث إن هذہ الأیة مسوقة لجواب قولھم لولا 
أنزل وعلی هذا لا یصلح جواباً علی الوجھین کذا نقل عن الکشف والوجھین روایة 
کفی بھا حماقة قوم أو ضلالة قوم والمص لم یذکر حماقة قوم والاولی المراد المعنی 
الاول والمعنی الثانی في ٛوکفی با4۵ [النساء: 1] الاّیة ولا یلائم السیاق أیضاً آشار 
إلیه حیث قال ہصدقی وقد صدقلي بالمعجزات الخ ولم بتعرض لما ذکر في الحدیث 
والباء فی بصدقي متعلق بشھیدا والمراد الشھادة بالفعل المشابهة للشھادۃ بالقول في 
الدلالة وبھذا فسر فوله تعالی: ل٭شھد اللہ أنە لا إله إلا هو [آل عمران: ]٣۸‏ أي دل 
علی وحدانیتہ الخ . 

قوله: (او تبلیغی ما أرسلت بە إلیکم ونصحي ومعاملتکم إیاي بالتکذیب والتعنت) أر 
تبلیغی فح یقدر المضاف أي کفی علم الل الخ اخرہ لآن الأول مس بکونہ جواباً لأئھم 
طلبوا الأیة الدالة علی صدقہ فأجیبوا بأئه تعالی شھید بصدقي وقد صدتني بالمعجزات فلا 
أبالي تصدیقکم أو تکذیبکم والوجه الثاني لا یکون جواباً علی ھذا الوجه علی ما هو 


قوله: وقیل إن اساً الخ بیان لسبب نزول لااو لم یکفھم [العنکبوت : ]٥١‏ الاّیة الحدیث 
من روایة الدارمی عن یحیی بن جعدة قال آتی النبي ہچ بکتف فیه کتاب فقال رسول اللہ لا کنی 
ہقوم ضلالاً أن یرغبوا عما جاء یە لبپھم إلی ما جاء بە غیر نبیھم أو کتاب غیر کتابھم فانزل اللہ 


تعالی: فاآو لم یکفھم* الایة. 


١سسسسسے‏ سس ما ر5 
ٰ دو اس بے جر ری سار رر ہد ساد سد 
الاّیات المقترحة لیس ٹاڑرشاد والا سترشاد بل للتعصب والعنادء ٠‏ 
ا قولہ: (فلا یخفی علید حالي وحالکم) أي عالم بأنہ محق وآنتم مبطلون ا 0.7 
. قولە تعالی :. فیعلم ما في السٔموات* [العتکبوت : ٢‏ کالکبری أي اللہ تعالیٰ عالم ما فی 
السمواٹ والأارض وکل منٴھذا شأنه فھو عالم بحالي وحالکم فالل تعالی:عالم بحالي 
وحالکم فیجازي علیھا وبھذا اتضح ارتباطہ ہما قبله فھو تأکید لکونە تعالی شھیدا!!' ولٰذا: 
ترك الحطف وفي اختیار صیٍغة الماضي في کفی والمضارع في یعلم نكٹة نظھر بالتامل 
بے یسور ا وب سیا سد سرت ود بد و ا بع 
جمیع الممکنات . ۱ ٠‏ 
0" الله) من الأصنام حا تی العقول۔ . 
قوله: (لوکِفروا باللہ٭ [العنکیوت: ]٤٥٥‏ منکم) کالتاکید ہما قبله وصیغقة لمضی فی 
الموضعین منسلخ عن الماضبویة فھي للاستمرار وتقدیم الأاول لکونه سیا لاثائيی قول منکم 
ایوی جرد یں سرت مں سی عدت و و 
دخولاً أولیاً فیکون آفید. 


قولہ: (في صفقتھم جیث اشٹروا الکفر بالایمان) اشتروا ھنا مستعاز لریة می 


قوله : : فی صفقتھم بشر كت ا کمتی‌ صوترب تفر ا مت 
۷ نوس سی سس ہو رای وہ 
قوله تعالی: لرالذین آمنوا بالپاطل وکفروا باللہ 4 [العنکبوت : ٦٢‏ استعارۃ للاشٹراء والبیعٰ تقدیراً 
٠‏ والخاسرون قربلة > لملاسععارۃ فان الخسران لا یستعمل حقیقة إلا في التجارۃ المتعارفۃ شبه إستبدال 
الکفر بالإیمان المستلزم للعقاب بالاشتراء المستعمل للخسران وفي الکشاف إلا ان الکلام ورد 
' مورد الالنصاف کقولە: آٹڑونا وایاکم لعلی مدی أو في ضلال مہین4 [سبأ: ]٢٤‏ وقزل حّان: : 
ْ ۱ بجر سا سی تب تا . و 
بغنی أن مقتضٰی الظاھرٴ بن یقال والذین آمنوا بالباطل وکفروا بالله منکم لکن گرگ گر منکم 
ٰ إیراداً للکلام مورد الإنصاف وذلك أنِ قولە تعالی: 'لإقل کفئی بالل بیي وبینکم شھیداً یعلم ما في 
الموات والأرض والڈین امٹرا بالباطل 4 [العنکبوٹ : ۲) الاأیة کلام فیە وعید شلد وتھدید لگن 
لم یکافح بہ من خوطب بان لیم یقل والذین آمنوا بالباطل منکم بل جي؛ بە عاماً ومّلی الْغیبة ولم 
۱ تصرح ہما کان مٹھم من الجحذٔ والتکذیب لیتفکروا.فیه وینظروا مل ہم من الجاخٔین للحیٰ أو مِنْ 
المحفین المنصفین ومن الین آمنوا باللہ وکفروا سی سروہ سر و اسچہ 
۱ ویذعنون للحق کما أُن. جسان ُیخ المُخاطب في صدر البیت بقوله: 38902+" 


اکپ جوەوللستلےبحضو 


)١(‏ کون یعلم اسعتاقاً لتعلیل الکفایة 7 من جعله نعتاً اشھیدا. 


سور العنکبوت/ ایق ۴ڈ __ہ ‏ مہ سس'ہےمےمہہ. _. طے م. ۷۷ 
الإیمان طمعاً في الکفر والمعنی أنھم أخلوا بالھدی الڈذي جعل اللہ لھم بالْفَطَرَ السلیمة 
محصلین الضلالة التيی ذھبوا إلیھا واختاروا الکفر واستحبوہ علی الإیمان ومزید التَففصیل 
فی قولہ تعالی: ٛأولك الذین اشٹروا الضلالة4 [البقرۃ : ]٣١‏ الایة فی أوائل البفرۃ وٰفِیّل 
حیث اشتروا الخ یشیر إلی أن قوله: گالذین آمنوا بالباطل4 [العنکبوت: ]٤٥‏ استعارۃ 
مکنیة شبه استبدال الکفر بالإیمان المستلزم للعقاب باشتراء مستلزم للخسران ففي 
الخُسران استعارۃ تخبیلیة هي قرینتھا ولا نظھر وجه کون آمنوا بالباطل استعارۃ ئعم ئي 
٭الخاسرون* [العنکبوت : ]٢٥‏ استعارة قد مر تحقیقه غیر مرۃ فتذکر فی طٛأولئك عم 
الخاسرون4 [العنکبوت : ]٥٤‏ من المزایا من اختیار أولئك وضمیر الفصل واللام نی 

قوله تمالی: وَتَنتہاليك پالمداب وَلولا أجل نستی لے اھر العاب وَلینینہم مت وشم 

قوله: (بقولھم ۶ٛأمطر علینا حجارة من السماء [الأنفال: ۳۲]) أي بقول الحارث بن 
نضر ورضی ہە غیرہ علی طریق الاستھزاء أمطر علینا حجارۃ من السماء4 [الأنفال: ۳۲] 
وبقولھم: فامتی مذا الوعدچ [آیونس: ]٦۸‏ وغیر ذلك (لکل عذاب أو قوم). 

قولہ: (عاجلا) لکن الأاجل المسمی منلعہ ۔ 

قولە: (قوله فجأة فی الدنیا) بفتح الفاء بوزن بغتة والمراد بالاجل وقته المعین قد 
ضربه الله تعالی فی علمه لعذابھم وبینە فی اللوح وقیل الأجل علی الآأول بمعنی الوقت 
وعلی الٰانی بمعنی المدۂ . 

قوله: (کوقعة بدر) فاإنھا آخرت إلی وقته المقدر لھا ولولا أجل مسمی٭4 
[العنکبوٹ : ]٥٥‏ لە لعجلت لھم فیکون إخباراً عن لزول العذاب آجلا وکونھا بغتة مع أنھا 
معلومة لھا بالمحاربة والمقارعة لأٹھم لغرورھم بعددھم وعددھم کانوا لا یتوقعون الھزیمة 
والقتل والأسر فنزلت بغتة هذا علی تقدیر کون قولہ تعالی : ٭ولیأئیٹھم٭ [العنکبوت: ]٢٦٥‏ 
جملة مستآنفة مسوقة لبیان کیفیة مجيء العذاب الذي أشیر إليه فی الجملة السابقة عند 
حلول الأجل واللام لجواب القسم أي وہالل لیأتینھم العذاب الموعود المعین قیل ویحتمل 
أن یکون معطوفاً علی الجزاء تفسیراً له کأاعجبئی زید وکرمه فیراد بە النزول عاجلاً ولا 

قولە: (أو الآخرۃ عند نزول الموت بھم) وعذا مختار صاحب الکشاف حیث قال لما 
روي أن الله تعالی وعد رسولە أُن لا یعذب قومه ولا یستاصلھم وآن یژخرھم عذابھم إلی 
یوم القیامة والمصنف آشار [لی جروابه بأن المراد العذاب في الدنیا لکن لا بطریق 


ٹم ہرز الکلام علی الانصاف حیث لم یبین الخیر والشر منھما فقال فشرکما لخیرکما فداء. 


۷۸ ۱ ٰ ۱ تبرت / 91ج ٤‏ 
الاستلصال کوقعة بورق ےس کون فی الآخرۃ وخالفه أیضاً بأن المراد الال عند نزول 
الموت وھو عذاب القبر لأنہ أول منازل الآخرة والزمخشري لانکارہ عذاب القیع قال : 
لإلی یوم القیامة٭ [الجاثیة: ]۲٢‏ ومعئی نزول الموت عند عقیب نزوله بلا احتیاج إلٰي 
اتقدیر لأن عند الحضور ولك أن تقول عند نزول الموت بٔشدة السکرات ولف ِت. ٰ 
قولہ: ((وحْ لا بشمرون4 [المنکیوت: ]٥٥‏ بإتیانہ) جملڈ تذبیلیة مٹررۃ رۃ لمقھوم 
ما قبلھا. ٰ ٰ ٴ 


قولہ تعالی : مٹھ ھ *؟۶؛ 0 

قوله: (یستمجلو نك بالعذاب4 [العنکبوٹ : )]٤٥٥‏ جملة ابتدائیة مسوقة لببان آن 
استعجالھم لغایة شدة شکیمتھم وفرظ حماقتھم لان تولہ: ران جھنم٭ 1العنکبوٹ : ۲٤‏ 
حال من الفاغل والرابطة الواؤ ووضع الظاھر مومع الضمیر أو العموم الشموٰلي فلا ُکرار 
وقیل کرر ٭یستمجلونك 4 [العنکیوت: ]٥٥‏ لربط قولە: ۔٭وإن جھنم4 [المنکہوت : ]٥٤‏ 
وعو ضعیف لأنه لیس المراد بیان )ستعجالھم کما عرفته وکون المراد غیر ما سبق یژیدہ 
' کون المراد بالعذاب ھنا عذابْ الآخرۃ والإحاطة المذکور؟ مقارنة للاستعجال لما عرفته ان 
ابتداء عذاب الآخرۃ عند نزول الموت أو تنزیلا لحال السبب وھو الکفر والمغاصي :منزلة : 
حال المسبب وقیل إِن الکفروالمعاصي عي النار غي الحقیقة لکٹھا ظھرت فی عذہ اُلنشأ 
بھذہ الصورۃ ولا یخفی ما فیە من الدغدغة والوسوسة إذ الناز دار خلقت الن لتعذیبٰ 
الکفار وبعض الفجار ٠.‏ ٭" 
ٰ قولە: تفع تو تر باون العمذاب ار کاسطا ان لاحاطة الکفر 
والمعاصي العي نوجبھا بھم واللام للعھد علی وضع الظامر موضع المضمر للدلاۃ علی 
موجب الإحاطة او للجنس فیکون و ہد و رر رت 


۱ قوله: یر سس رر سی ہہ و 
إحاطتھا بھم إنما تکون في الذار الآخرۃ آوله بتأویلین الأول أنه جعل اسم الفاعل آعنی محیطاً 
بمعئی الاستقبال فقال ئي تفسیرہ,ستحیط بھم,ولا فرق بین زید یقوم ربین یقوم زید فی : 
دلالتھما علی العجدد وإن کانت الجملة الأاولی في صورۂ الاسمیة والثاني أنه جعل !إحاطة 
الموجب وھو الکفر والمعاصني بمنزلة إحاظة الموجب الذي هو إحاطة جھنم وألتاویل الأول 
علی الحقیفقۂ والعانيی علی المجاز إقامة لاحاطة السب مقام اإحاطة المسبب وذکر صاحب 
اعت وخیا آک حر مو سیک لال از اتا انت ج جم لابا لام“ 
محیطة بھم یعني أن ما للوقوع کالواقع لتظامر أسبابه فھوٴمن المجاز باعتبار ما یؤول قفوله : 
واللام للعھد والمعھود ھم المڈکورون في قوله: ڈوالڈین آمنوا بالباطل وکٹررا باش٭ 
[المنکیوٹ : ]٢٢‏ للا والمقام مغام الڑضمار لکن وضع الاسم الظاھر 222 ہیوۓ 
موضع ضمیرھم دلالة علی أن:موجب إحاطة جھنم بھم کفرهم. 

ٹولە: ا للجضی ٹیکوٹ لال٦‏ بحکم الجنس ‏ علی حکمھم بن تھا محیطة ٹس م 


سورآ العنکبوت/ الأبة: ٦5۶‏ سسلے پ٤۷‏ 
اسم فاعل ؛ بمعنی المستقیل مجاز التحقق وقوعہ قوله أو هي کالمحیطة بھم عغَلٰ آنه تشبیه 
بلیغ ومن هذا ظھر جواب آخر عن إشکال کون الجملة حالاً وجه التشبيه تعاطيهَملسہب 
الإاحاطة کما أشار إليه بقوله لإحاطة واللام للعھدڈ'' سواء کان اسماً موصولاً کمان مو 
الظاهر من تفسیرہ فی بعحض المواضم الذین کفروا أر حرف تعریف قوله علی حکمھم 
فیکون بھڈا الاعتبار مرتِطاً ہما قبله. 


ضر طرو سی ور 4۶ے کر ل وا گر گی حر سای می 


قوله تعا لی یوم یفنم العذاب ین فَوقَهم وین کت أَرجلهم وبقول ذوفواما نا تصملون لیا 

قوله: (ظرف لمحیطة أو مقدر مثل کیت کان وکیت) ظرف لمحیطة أي علی المعنی 
الأول لا علی الثانی لأن ظرفه الآن کما ذکرہ فیکون کالمذلکة لما فھم من قولہ: ظیغشیہم 
من فوفہم ا [العنکبوت : ]٤٥‏ الخ لان المراد من جمیع الجوانب کما صرح بەه فلا إشکال 
بآن لمعنی ح لمحیطة یوم یحیط بھم العذاب إ الإجمال پغایر التقصیل علی آئه للتھربل 
مٹل قولە تعالی: ٭افغشپھم من الیم ما غشیپہم4 [طہ: ۷۸] أي آن جھنم لمحیطۃ یوم 
یحیطهم أي إحاطة لا یعرف کنھھا وھذا من کون یغشی بمعنی بأتیھم کما أشار إليە 
المصنف لکن الأولی الوجه الثانی لخلوہ عن التمحل ونقدیر کان کیت کیت للتھویل |ذ 
الإبھام یفیدہ أي یحدث مر عظیم لا یضبطہ القلم ولا یحیط بە العالم فإن الحکم یختص 


ال احد الفھار ۔ 
جح مھ ومسیا جس سو اس ا العذاب النازل من فوق 


ولٰذا قال تعائی : - ." ومن فوقھم غواش 4 ...لے 0 
قولہ : (اللہ أو بعض الملائکة بأمرہ لقراءة ابن کثیر وابن عامر والبصربین بالنون أي 
جزاءہ) الہ الخطاب لَلاڑھانة أو بعض الملائکۂة ہأمرہ وإنما احتیج اق ذلك مع ظھورہ لقراء: 


اتصف بالکفر فیستدل ہالحکم علی الإحاطة علی الجٹنس علی الحکم بھا علی النوع لان النوع 
داخل تحت الجنس فیکون إِثباتاً لاحاطة جھنم بھم بالبینة . 

قولە: أو مقدر أي آو ظرف لعامل مقدر مثٹل کان کیٹ وکیت کلمة کیٹ کنایة عما یقصر 
الوصف عن بیائە أي حدث ووقع أمر عظیم وخطب جسیم من الانتقام من المسٹتھزثین وقھر 
المکذہین وتشفی غلیل المؤعئین إلی غیر ذلك ولو قدر اذکر یوم یغشاعم لم یفد عذہ الفوائد . 


)١(‏ قرلە اتی توجیھا أي بمقتضی الوعید فلا بتافی مذھب أھعل السنة ولو قال التي ترصلھا لکان اسلم وأما 
کون المراد ہجھئم أسبابھا کما في الکشاف فلیس بمتفارق وإن صح ولذا لم یتعرض لە علی آنه لا 
یحصل یہ التھدید التام ۔ 
إِذْ المراد بالجنس الاستغراق فیکون بمئزلة الکہری للصغری السهلة الحصول فیلبت المطلوب . 

)٢(‏ فعلم أن المراد غشي ما بە العذاب لأن جھنم علم لدار العقاب فالمحیط النار وإن استلزم إحاطة العذاب 
وھو الألم الفادح ۔ 


۸۴ سَوَرَۃ المتکبوت/ الایة ےھ 


ان ضر زائن عامر لیر بالنوت وبڑژبد المعنی الاول ولٰذا قل مہہ ودئنيی الٹانی قد رہ 
رٹي ڈذوتوا4 [العنکبوت: ]9٢‏ استعارۃ قد فصلھا في آواخر سورةۃ آل: غمراف.: ۱ 


سر کی اس 


قوله تعالی: ینمبادی الد بی عامنوا ان اتی ومیعة فانی 2ن ۱ 
قوله :(یا عبادي الذین آمنواہ4 [العنکبوت: 6ت مرضیر و 5 

باللاضافة فإنھا تفید عنا تعظیماً للمضاف والثاني بالمدح بالإیمان وبلذۃ المخاطبة یحصل جبر : 
لکلفة العہادۃ واٹھجرۃ ة من الوطن ولذا قال عقیبه طٛن أرضي واسعة4 [العنکبوٹ: ٦‏ الایة 
وتصدیر الکلام بان لتحقیق مضّمون الکلام حتی یتوجہ ا الاأنام . 


ٰ قولە: ای تال نسیل لکم مان کی بد وم بیسر اکم ٹر دنکم کھارنا 
إلی حبث یت یتغشی لکم ذلك) آشار بە إلی ان الاخبار بأن اأرضی واسعة الخ کثایة عن الھجرة 
من مکان الی مکان إذا لم یتسھل لکم العبادۃ بقرینة ٭فإیاي فاعبدون* [العنکبوت : ]٦٦٥‏ 
ویژیدہ قولە تعالی: فألم تکن أرض اللہ واسعۂ فتھاجروا 4 [النساء: ۹۷] بعد قولہ: 'کقالی: 
إِنا کنا مستضغفین في الأرضن4 [النساء: ۷ فح یکون الأمر ہالھجرۃ یر رد 
العذر بأنا مغلوبون في الأرضٰ فلم نعبد ولم نظھر دینتا مقبولا۔ ٰ ۱ 

۱ قوله٭: وع عليه السٹلام من فر بدینہ من رض إلی أرض ولو کان شبرأ استَوؤجبٔ' 
الجنة وکان رفیق إبراھیم ومحمد علیھما السلام) ھذا الحدیث رواہ الثعليي مرسلا کنا قیل: 
ہو نو سو بیو مہ موی مور تو سو 
استوجب الٰجنة أي استحق الجنة .کالواجب ہمقتضی الوعد وکان رفیق إبراهیم ومحمد 
او رود ایی ری جرب و ںی سو اہو جو و 
ھاجرا لمحافظة لة الدین وعبادۃ: :رب العالمین . 


29 (زانتاء جواپ شرط محذوف''' إذ المعنی إن أرضي واسعة 7 لم خلصوا 


ئولهە: اذا لم یتسھل لكِمْ العبادة فی بلدة الخ وفي الکشاف معنی الاَیة ان المؤمنٴإذا لم 
یتسھل لە العبادة في بلد هو فيەٗ ولم یتمش لە أمر دینه کما یحب فلیھاجر عنه إلی بلد یقدر ]نہ فیه 
اسلم قلباً وأصح ڈینا أ واکئٹر عبادۃ وأاحسن خشوعاً ولعمري ان دوہ لہ ہو ا التفاوٹ 
الکٹیر ولقد جربنا وجرب أولوٹا فلم نجد فیما درنا وداروا أعون علی ة ٹھر النفس وغصیان الشھوٰۃ 
کر رو سر یباوص سم سی ھت جو 
للأمر الدینی في الجملة من سکبٔی. حرم اللہ وجوار بیت الل . ۱ 
۱ قوله: والفاء جواب شرط محذوف لان المعنیٰ فان أرضی واسعةگ4 [العنکبوت : ئن 
0س یٍٍ, 0“ ہی یی یرش سو میں یآ سر 


)١‏ رھڈا أبلغ في |إ [فادة 07 من با نعہد4 لما فیه مع اللقدیم ن تکریر ان3 کنا الدال علی 
تضمن الکلام معنی الشرط کأنہ قیل إن کنتم عابدین معبوداً فاعبدون 5 کذا آفادہ ني قوله ثعالی: نڑیاي 
فارھبون؟. : ۱ ْ 


العبادة لي فی أرض فأخلصوھا فی غیرھا) أي الفاء الآولی إذ الثانیة تمْسیزَوِة أو عاطفة 
فالمعنی فا فایای فاعبدون ت4 [العنکبوت: ]٤٥‏ آشیر إليه فی الکشاف قوله إِن لم 'تخلصروا 
العبادۃ شرط محذوف الاولی إذا لم یسھل کما قال اولا وکون الجواب فاخلصوما لا یکون 
قرینة عليه فإنه إشارۃ إلٰی الحصر المستفاد من تقدیم المفعول ولیس کذلك ظرف الشرط 
وقدم المفعول للتعویض عن الشرط المحذوف لوقوعه عوقعه وجملة الشرط مستانفة 
استثنافاً معائیاً أر نحویأً فلا فاء فیە وقد عرفت أن الثالیة تفسیریة إذ التقدیر فإیای فاعبدوا 
٭فاعبدونی4 [العنکیوت : ]6٥‏ لن الفاء یمنع أُن یعمل ما بعدھا فیما قبلھا فلا بد من 
تقدیر الفعل الناصب إیاي مع أن المذکور أحد مفعوله. 


حی ۰ 
اش 8 ظط سح یع مم گی تج 


قوله تعالی : 00ا00 بفة الموت تم ینا مرحعوت لییع) 

قولە : (تناله لا محالة) أشار إلی أن الذوق استعارة شبه الموت وھو عفارقة الروح 
عن البدن بالطعام وأثبت لە الذوق استعارة تخییلیة أو الذوق استعیر من إدرالك الطعوم 
بإدرالك مرارة الموٹ استعارة مصرحة وھو المناسب لقوله تثاله وعبر بالمضارع للتنیيه 
علی أن اسم الفاعل تل الڈي للاستمرار قوله لا محالة إذ الجملة الاسمیة للتاکید 
والمراد بالنمفس الروح 

تولہ: (للجزاء!' ومن هذا عاقبت ینبغی أن یجتھد فی الاستعداد لە وقرأ آبو بکر 
ہالیاء) للجزاء خیراً کان آر شراً قوله ومن ھذا عاقبته الخ [شارة إلی ارتباطه ہما قبله وترغیاً 


المفعول مع [فادة تقدیمه معنی الا ختصاص والخلاص والتقدیر فایای فاعیدوا اعبدون ولا یجوز 
ان یکون ایا معمولاً لھذا المذکور لأئە مشتغل عنه بضمیرہ فوجب التقدیر ہمفسر فالعامل المقدر 
هو فاعبدوا والفاء الأول جواب شرط محذوف والثانیة کذلك لکن ألیب منابه تقدیم المفعول 
نالمعنی یا عبادي إن أرضی واسعة وإذا کان کذلك فأاخلصروا إلي العبادة أینما کنتم إن لم تمکنوا 
من الڑخلاص في أرض فاخلصوا في أرض تتمکلون مله فیھا ومعنی الاخلاص والاختصاص 
مستفاد من تقدیم المفعول فإن اح بن الاضضامسن والاختصاص یفید الڑإخلاص وبالعکس لأن 
معنی تخصیص المعبود بالعبادة نفی الإشراك الغیر فیھا وھو عین الإخلاص لن معنی الإأخلاص 
جعل العبادة خالصة عن شوب ۳۰ مفعولة لوجه الله قال الزجاج إیاي منصوب بفعل مضمر پفسرہ 
الظاعر أی إبای فاعبدوا فاعبدون ولا بجوز انتصابہ ہالمذکور لانه مشغنول بضمیرہ فإذا قلت قإیاي 
ہر میں سس ووہ سو سو و سو ہو 
بأمرر وإذا ة قلت زیداً قاضرب فالقاء لا بصلح إِلا أن یکون جواباً للشرط کأن قائلا قال إِني لا 
آضرب عمراً ولكني أضرب زیداً فقلت إن لم تضرب عمرا ناضرب زیبدا ئم قلت زیداً فاضرب 
فجعلت ة تقدیم الاسم بدلاّ من لقظك بالشرط کأنك قلت إذا کان الأمر علی ما تصف فاضرب زیداً 
ھذا مذھعب جمیع البصریین إلی ھٹا کلام الزجاج . 


)١(‏ وفیه دلیل علی ان الروح لا تموت ہموت البدن کذا قاله اہن کمال في سورۃ آل عمران. 
(۲) وکلمة ئم للتراخي الزماني لا للتراخي الرتبي إذ الحقیقي ممکن آشار إليه المص بقوله للجزاء. 


۲٣٭...-_س٦8٣6٠_سا‏ رر ٴٹں ت .تہ سس توگلشٹوت/ 4۸:191 
إلی الھجرۃ لحفظ الدین والمَلة قال جار الل العلامة ولعمري أن البقاع تعْاوٴثاولقد جریٹا _ 
فلم نجد فیما درنا أعون علیٰ قھر الٹفس . وأجمع للقلب وأضبظ للامر الدیني منسکنیٔ 
حرم الله تعالی وجوار بیت اللہ تعالیٰ فلله الحمد علی ما سھل منٴذلك وقرب ورزفامِنٰ ۱ 
الصبر وأاوزع من الشکر انتھیٰ الم بحرمة اسمكث الاعظم وبجاہ نبیيك الافخم نسألك ان 
پس ا س میں مجورہ ا سی چس 
آرحم الراحمین . ٰ 
ٰ قولە: (والڈین آمنوا) بیان اأحوال کس تحت بان أْموال لکناز 
لما أشیر إليه فیما مر من قولة: وإن جھنم لمحیطة بالکافرین4 [العنکبوٹت:: ]٤٤‏ وقیل : 
مذا بتعطظر تغل کر والمعئی فالذین کفروا الخ ودل علی مکانہ بالواو انٹھی والتقدبر ۱ 
سو و سای سی شی ہس 

سر ۶ری ئ۸ 


قوله تعالی : وَألَزن ءاموا و سے نت مت یہ نیز 


۶ئ العملان میدق 


۱ قوله: ثتزدھم) یر بس لزان رحان ما المزحین کوٹ فا 
لی الأعمال الصالحات.-_ ٰ 


۱ قوله: (علالي راس والکسائي سان اائییایر سس او فیکون ا انتضاب 
غرفاً سرت می ور تو پھر اس ام یمن سید چیہ اسدت وأصلها /علیرۃ 


ٰ قولہ: 7777773 بیمجچو"م""'م'"م"م", 
وتشدید العین وأصلھا علیوۂ فابدلت الواو یاء وأدغمت وقال بعضھم ھی الحلیة بالکسر علی فعیلة: 
وبعفضھم یجعلھا من المضاف ورزنھا فعلية فعلی کل تقدیر وز جمعھا کراسي بتشدید الیاء. 

قوله: وقراً حمزۃ والکساٹي گے أي لنقیمنھم من الثواء وھو النزول لاقامة: :یقال ری فی 
االمنزل وأٹوی غیرہ وٹوی غیر متعد فإذا تعدی بزیادۃة الھمزة ة لم بتجاوز مفعولا واخدِا نحو ذهیبٍ ۔ 
وأ٘ذھبتہ فالرجە فی تعدیته إلی ضمیر المؤمنین وإلی الغرف إجراؤہ مجری لننزلنھم ولبوئٹھم:وھما 
'مما یتعدی إلیٰ مفعولین یقال أنزلتہ منزلاً وبوأتہ منزلاً أو حذف الجار وإیصال الفقل علیٰ نحو _ 
واختار موسی قومہ أي من قومه ِال مکی من قرأ بالٹاء المثلثة من الٹوی فغرفا منصوبٰ بحذف _ 
حرف الجر لأنە لا یتعدی إلی 'مفعولین ولا بحسن أن بنصب العرف:علی الظرف 'لأن الفعل لا 
ایتعدی إلی الخصوص من ظرف المکان إلا بحرف لا تقول جلست دارآ ومن قرأ بالیاء کت 
جعل غرفاً مفعولاً انی لأنہ بتعدی إلی مفعولین تقول ہوأت زیداً منزلاً وآما قوله تعالیٰ : ۶وإذ ہوا 
لإبراھیم مکان البیت أن لا تشرك بي4 [الحج: سج در جار وا اس کا 
إلی هنا کلامہٰ أو تشبیه الظرف |لمعین المحدود من المکان بالمبھم منە والفعل لا ینصب إلمعین 
المحدود من' المکان علی الظرفیة ۔ فلا بتعلق بە إلا بواسطة الجار بخلاف المیھُم فإذا نصب 
المحدود وجب أن یصاز إلی حذف الجار وإلی التشییه ومثٹل غرفاً فی مجیلە ظرفاً منکرأ فرلہ رفا 
فی قوله تعالی ‏ رو فاک ارت ۹] گنا ٤‏ امام ج5 ج- 


سورۃ العنکبوٹت/ الٌینان: ٦:٥٦۹‏ ۔-- ___ے_ےےسے_م_ . م.. ‏ صص ۸۳ 
فاعلت ومعناھا القصر وکون علالي بالتشدید آولی من التخفیف بلنثوبنھم' بالثاء المٹلثة 
الساکنة بعد النون وإبدال الھمزة یاء من الثوائة وھی الإقامة فھی لا تتعدی إلا إلیٰ:مفعول 
واحد فتعدیته إلی مفعولین بأاحد الوجوہ المذکورۃ. 

قولە: (أو بنرع الخائفض أو تشہیه الظرف الموقت ہالہبھم) آو بنزع الخ علی أن أصله 
بغرف آو تشبیه الظرف الخ أي الظرف المکانی إذا کان محدوداً لا ہجوز نصبه علی الظرفیة 
فاجري غرفاً وھو من المحدود مجری المبھم توسعاً لمشابھتہ في الظرفیة اخرہ لاحتیاجہ 
إلی التکلف ۔ 

قولە: (وقریء فنعم والمخصوص بالمدح محذوف دل عليه ما قبلہ) فنعم بالفاء 
لعرتبه علی ما قبله ولما لم یلزم التلبيه علی الترتیب لم یذکر الفاء في القراءة 
المتواترة قوله دل عليه ما قبله وھو الغرف والختم ہأجر العالمین للتئبیه علی أن 
المراد المتدارك لتقصیرہ حیث لم یجیء أجر المحسنین وذکر الآأجر دون الجزاء 
والتفصیل فی سورۃ آل عمران . 

قولہ تعالی : الین صبروا وع رم بنووں لقع 

قولە: (ڈالذین صبروا4 (العنکبہوت : 4+ مادحة أُو موضحة وکونه 
خبر المحذوف تکلف. 

قولە : (علی أذیة المشرکین والھجرۃ للدین إلی غیر ذلك من المحن والمشاق) ھذا 
التقیید بمعونة المقام وبیان الارتباط بین الکلام وإلا فیحتمل أُن یکون المعنی صبروا علی 
الطاعات أو صبروا عن المناھی والشھوات . 

قوله: (ولا یتعوکلون إلا علی اهٴ) اللحصر من تقذدیم المعمول مع رعابة الفاصلۂ 
وصیغة المضارع للاستمرار واختیر الماضی فی للإصبروا* [العنکبوت : ]٤۹‏ لکونه صلة 
منسلخة عن الماضویة ومع ذلك فی تبيه علی أُن الصبر لکونە ا٘شق علی النفس مطلوب 
سی بای مرا و رم ساوت ینا 

کر و رت ہو ہت 

قوله : ناقی جہ ستا7 ۷ص رقافت ر× ستھ ما نا 
نفی قدرة الحمل لا نفي الحمل مع القدرۃ إذ لا فائدة فیه قوله: آو لا تدخرہ معنی مجازي 


قوله: المخصوص بالمدح محذوف دل عليه ما قبله وھو غرفاً فتقدیرہ نعم أجر العاملین هي 
أى تلك الخرف . 

قوله: علی أذیة المشرکین أي الذین صبروا علی اذی المشرکین ومفارفة الأوطان والھجرۃ 
لاجل الدین وعلی المحن والمصائب وعلی الطاعات وقمع النفس عن الشھوات والمعاصي . 

قوله: ولا یتوکلون إلا علی اش معنی الشصر مستفاد من تقدیم الجار علی عامله. 


٦ _۔۔ کچ سور المتکیوت/ الآیة:‎ ۸٤ 
از اب ہو می سسغو پا سر اع‎ 
وإباکم) تقدیم المسند ليە علی الخیر لقَل‎ ]٠٦ : (اللہ 5 َالتکبوت:‎ -۰ 
خطاب للمأمؤرین بالھجرۂة‎ ]٠۷ : لافادة القصر سیشیر إليه المصنف فوإیاکم4 [العنکبوت‎ 
لکن الحکم عام وذکر ایاکم قرینة علی أن المراد بالدابة غیر الآدمي وھو یؤید المعنیٰ.الأول‎ 

إذ عدم الادخار عام وعدم الخمل مخصوص بالضعفاء ولو حمل لا تحمل علی کون صفة 
اللدابة لائضح الاختصاص کل الاتضاح فالخبر اللہ یرزقھان4 [العنکبوت : ۰. .جے 
ہے قولہ: (ئم إنھامع ضعفھا وٹوکلھا وإیاکم مع قونکم واجتھادکم سواء يٴ نہ لا 
'یرزقھا وإباکم إِلا الله تعالی و رزق الکل دی سرت وحدہ) وتوکلھا الٹوکل _ 


ات قولە: اس ا مور سے اھر سفاتی تا ھااد ات 
االجامع ومثل ھذا الترکیب یفید الشخصیص عند بعض أئمة المعاني منھم صاحب الکشاف کما ذکرہ 
في تفسیر سورۃ الرعد في قوله تعالی: ٹالل یبسط الرزق 4 [العنکہوت : ٢‏ وفی تفضیر مذہ الارة 
واقتفی أثرہ القاضي رحمہ اللہ وعند بعضھم لا یفید تقدیم المسند إليه الشخصیص إذا کانَ اسمًاً 
ظاھراً فإنھم اختلفوا في إفادۃ زید عرف التخصیص لان المفید.للتخصیص هو تقدیم ما حقه التاخر ۔ 
لا مطلق التقدیم وھذا لا یتصور في الاسم الظامر لأآن حقه إذا کان مسنداً إ|ليه التقدیم لا إلتاخیر. 
وإنما یتصور ذلك في المسند إلیه المضمر نحو عرف وآأنا سعیت وقوله تعالیٗ: طراباکم> 
[العنکبوٹ: ]٦٦‏ تہ تیم ومبالفة لمعنی الرازقیة في قولە تعالی: طاللہ برزتھا4 [المنکبوٹٴ: ]٥٦‏ 
رہ ارس سی نی شری گا جو مشرہ کا جاو مال مت ْ 
المؤمنین علی المھاجرۃ بقولە: لیا عبادي الذین آمنوا إن أرضي واسعة٭ [العنکبوت : )٦‏ ال 
فوله: لوکأین من دابة لا تحمل رزقھا اللہ یرزقھا وژیاکم4 [العنکبوت : ]٠۰‏ لا وأنھم اعتقدوا 
الضیاع وخافوا الفقر إِن ہاجروا عن أوطانھم یدل علیہ قوله: ٭وھو السمیع العلیم٭ [العنکبوت: 
]٦٦٦‏ فإن معناہ هو السمیع لقولکم نخشی الفقر والضیعة والعلیم بما قي ضماثرکم :قمعنی' قوله؛ 
لإإن أرضي واسعة فإیاي فاعبادونً* [العنکبوٹ: ]٢٢‏ إن کان أمر دینکم لا یٹسھل بین الکفرۂ . 
قاعلموا أُن أرضی واسعة فھاجروا إلی أرض یتسھل لکم ھذا فیا وفیٰ لفظ واسعة اشنعار بالوعد _ 
من الضیق إلی السعة وقد آُنجز االله وعدہ فی المدینة ولما أراد سہحانه الوعد بالتوسعة في :الآخرٰۃ 
والتسلیة عیٰ مفارقة الرطن قال: کل نمس ذائقة ة الموت4*۴ [الحنکیوت: ۷] وعقبه بقوله: ا لاثم 
إلینا ترجعون4 [العنکہوت : ۷ وبنی عليه ٭والذین آمنوا وعملوا الصالحات ٹلبوئنھم من الجنة 
غرفاً4 [العنکبؤت : ۸ ولما أ تم أمر:الْسلیة في مفارقة الأوطان وآراد أن یزیل عنھم خوقف الفتز 
آتی بقولہ: الذین ضبروا وعلی ربھم یتوکلزن4 [العنکہوت : ]٥۹‏ لیکون کالتخلض من .حدیث 
العوسعة فی الأمکنة إلی حدیث التوسعة في الززق وھو قولە: وکابن من داب لا تحمل رڑتھا الف - 
یرزقھا وإیاکم4 1العنکبوٹ : ]٠‏ فیکرن ھذا الکلام نفیاً لما اضمروا : في أنفسھم من اسنْشعار 
الخوف عن الفقر إذا فارقوا سم ۔رإثباناً لرازقیة الله تعالی علی التوکید سے دیع 


( ہذکر الہ بادادة مسب فی الوجہ الي قبلہ کذا قیل والاعرآنہ لا مجاز فی الأرل :ء 


سورۂ العنکہوت/ الاَپة : ٦٦‏ 
غیر مراد فیھا فالمراد لازمہ مجازا وھو عدم القوت عندھا والتعبیر بالتوكَیّلترغیب لھم 
إلیه قول: ٭٭سراء* [البقرةۃ: 1] خبر ئم إنھا قوله: ٭لا یرزقھا وإیاکم إلا ال4 
[العمنکبوٹت: ]٦٦‏ تعالی تنبيه علی الحصر کما بیناہ آنفا ء 

قوله: (فلا نخافوا علی معاشکے!'' بالھجرة فإئھم لما أمروا بالھجرة قال بعضھم 
کیف تقدم بلدة ٹیس لٹا فیھا معیشة فنزلت) فلا تخافوا الخ |إشارة إلی ارتباطه ہما قبله 
قوله: فإنھم لما آمروا بیان لسبب النزول والأمر بالھجرة لیس صریحاً في النظم الکریم 
بل ہفھم منە إشارة إذ قولە : ٭ّإن أرضی واسع ة4 [العنکبوت : ]٤٥‏ الایة مشیرۃ إلی 
الھجرة معن الأرض التي بتعسر فیھا العباد وإلا لم یکن في ذلك الإخبار ٹم الآمر 
بالعبادۂ کثیر فائدۃ . 

قوله: (بضمیرکم) فیجازیکم . ۱ 

قوله تعالی: وَلین سالٹھم من خلق السعوت والارض ورسخ الس والفمں لیموان الله فان 


ری کبیا ہے 


٭ؤفحون رانا 


قوله: (والمسؤول عنھم أھل مكة) وکذا سائرھم وأشار إلی أن عن محذوف قوله من 
خلق المفعول بە الصریح والاکٹر تقدیر عن في الثاني لکن عن بمعنی من وقد صرح شراح 
الحدیث فی حدیث ما المسؤول عنه أعلم من السائل بذلك ۔ 

ثوله: (لما تقرر فی العقول) أي مطلقاً. 

قولە: (من وجوب انتھاء الممکنات إلی واحد واجب الوجود) لکن مذا باللسبة إلی 
الامیي إجمالي واإلی أولي العلم تفصیلي إذ لا یقدر کل أحد إلبات ذلك بالبرمان علی 
التفصیل قال المصنف فی سورۃة یونس فی قولە تعالی : ٭دعوا الله مخلصین لە الدین4 
[یرنس: ]٢٢‏ من غیر اشراك لتراجع الفطرۃ وزوال المعارض من شدۃ الخوف فعلم أن 
الکفار بعلمون اجمالا أن واجب الوجود واحد لا شريك لە وإن لم یقدروا علی إیراد ہرھان 
تفصیلاً وکذا الأمی الموحد۔ 


4م 


قوله: (یصرفون عن توحیدہ بعد إقرارھم بذلك) أي الإفك بمعنی الصرف ھنا وأنی 
بمعنی کیف والاستفھام لإنکار الواقع والفاء للترتیب أشار إليه بقوله بعد إقرارھم بذلك 


ظوإیاکم* [العنکبوت: ]٠٦‏ تتمیماً لمعنی رازقیته تعالی العي أفادھا قوله: طاللہ برزقہا“ 
العنکبوت : ]٥٦‏ فیحصل الحصر من معنی نفی معتقدھم وإلثبات ما یخالقه. 


. المعاش ھا به غوام الحباۃ والمراد به الرزق‎ )١( 


فے+وسبےےسست۔۔_ بے نز ٦٦‏ 
تولہ نمالی : ال بط اق ینتا ین جبارں ویَئیژ ل٤‏ لن يک مَئٴ فی (لا 
ا قولہ: (طاللہ یبسط الرزق4 [المنکبوت : "۲٢‏ 0-۰-۰ 
نوسیعه لکثرتە إذ التوسیع لە عرض عریض أو لشرافته من عبادہ سے رت ان 
وِجھ کونھم مرزوقین بطریق التوسیع آو التضہیق وإلی کونھم محتاجین . 

قولە: (یحتمل ان یکوڈ المُوسع والمضیق علیہ واخداً علی آن سط زالقیشی علی 
التعاقب) أي الموسع عليه علی الحذف والابصال قوله علی:أن البسط والقبض علیٴ ْ 
فا رکا لاہ سی مو لگ شاو کر علد ید ٰ 
بالواو إذ لا یحسن الفاء بل لا بصح بدون تمحل ولذا قال المصنف علی التعاقيٰ من: ۱ 
التشاعل دون س یتب سر ریب وو و 
لأنه بسط بالنسبة إلی غیرہ أو قبضن .. 


قولەه: جوومرہ رو سا لو رت 
أي في لە موضع من یشاہ بقرِیٰنة ما سبق قول وابھامہ أي ابھام الضمیر أي راجع إلی مبھم 
غیر معین لأن مرجعه وھو مُن یشاء مبھم غیر معین فیراد بالضمیر الراجع إليه.غیں 
ہے سیف ہے وس فو سواہ کت ہیں ٢‏ 
راسیوی سو کر رہ فرب می فپ تن وا سی 
والتضییق بالٹسبة إلی شخصٰ واحد ما لفظاً فظامر وإما معنی فلان ھذا عام لکل عبد 
لما عرفت من ان الٹو سیع سیع لە عرض عریض ففي وقت یکون الشخص موسعا عليه وسعة ۱ 


ثوله: یحتمل أن یکون الغوسع لە والمضیق عليه واحداً یعتي أن الضمیر في لە في قِوله: 
فریقدر ل4 [العنکبوت: ]٦٦‏ أي یضیق لە راجع إلی من في للمن یشاء4 [العنکبوت : ٢‏ 
فظاھرہ یقتضی أن یکون المبسوط لہ الرززق والمضیق لە شخصاً واحداً وھذا کالجمغ بین المٹّافیین 
فلا بد أن یؤول الکلام وتاویله غلی وجھین الوجه الأول أن بکون الموسع لە نفس المضیق علية .. 
وبحمل البسط وائقیض والتوسعة والتضییق فی الرزق علی التعاقب بأن یوسع اللہ الرزقِ لعبذ:زماناً 
ٹم یضیقہ علیہ بعدہ والوجہ الثاني أن یکون الموسع لە غیر المضبق عليه بناء علی أن الضمیز في لەُ 
موضوع موضع من یشاء ہجام کون الضمیر والموصول مبھمین قإبھامه هر الذي: جوز وضعه 
موضع من فکان کأن یقال: لإویقدر لمن یشاء4 [العنکبوت : ]٦‏ فیتعدہ المرزوق بناۃ علی ان 
المراد بالموصول المذکور ثانیاًٴغیر المراد بالموصول الذڈی ذکر أولا قال الطیبي رحمہ اللہ ویمکن 
ان رجع الضمیر إلی من ویراد بە العموم بدلیل بیائە بقوله من عبادہ فیکون: التعدد ؛ ہضت اشغاف 
'والمعئی أُن اللہ پبسط رزق بعض' ویقدر رزق بعض گما یقبل آگرمت بتی تمیم ریم وتریذ 
البعض بقرینة الْمقام والمعتی أثرمت بعض بني تمیم وأھنت بعضاً آخر منھم قولہ ُوأن لا یکون 
'معناہ ویحتمل أن لا یکون الموشسع لە والمضیق عليه واحداً وقوله وإبھامہِ مدیأً بالجز عظف علیٰ _. 
منٴفي توله موضع من یشاء أي إعلی وضح الضمیر في لہ موضع من رابھامہ, ٌ 


سورۂالعنکبوت/ الآَّبۃ: ۹۷۳ _- ےم _۔ ‏ کہہے ۴ے گے.. _ ۸۷ 
تامة وفي وقت آخر یکون مضیقاً عليه بالنسبة إلی ذلك الوقت فیکوت ألُوْچه الثاني 
مندرجا فيه ہخلاف العکس فإنه لا پتناول احتمال کون التوسیع لشخص مرۃ وَالتثضبیق 
لہ آخری فیکون ھذا الاحتمال مسکوتاً عنه . 

قولە: (یعلم مصالحھم ومفاسدھم) فالخناء مصلحة لشخص فإذا کان فقیراً فسد حاله 
وبعض الناس بعکس ذلك وأیضاً التوسیع مصلحة لشخص في وقت فلو ضیق عليه لفسد 
سی سی ہو وی ری سس والشخص الآخر بعکس 
ذلك ولما لم یکن ھنا من جنس المقول اکتفی ہإخبار العلم بخلاف ما سبق. 

تولە: (فاحبی بە الأرض بعد موتھا) الحیاۃ حقیقة في القوۃ الحاسة أو ما بقتضیھا 
مجاز فی القوۃ النامیة وحیاۃ الأرض حدوث القوۃ النامیة والإحیاء إحداث تلك القوة 
ونضارتھا وقد مر بیانە فی آوائل سورۃ البقرة والموت بازائھا حقیقة أو مجازا. 


نظ ےی“ مر سی مو یل 


قوله بی زین سا من کے الا ما فیا و ایض مب مویّھا لَیفولن 
قش الْحَنڈ يہ بل أَسفلَْ لا وا ڑگا 

قولە: (معترفین بأنه الموجد للممکنات بأسرها أصولھا وفروعھا ٹم إنھم یشرکون بە 
بعض مخلوقاته الڈي لا یقدر علی شيء من ذلك) أصولھا کالمطر وفروعھا کاللبات وھو 
المناسب ھنا وقد یفسر الأأصول بالعنصریات والفروع ہیں سس جو جو 20 0-3-0-1 
بە فأشار إلٰی أن المسوؤول مشرکو العرب وئم للتراخی فی الرتبة لان إشراکھم أعجب بعد 
إقرارھم وعدي یشرکون بالباء مع نہ متعد بنفسہ لتضمنہ معنی یسوون. 

قولہ: (علی ما عصمك من مثل هذہ الضلالة آو علی تصدبقك وإظھار حجتك) علی 
ما عصمك أي علی حفلك قبل النبوۃ فضلا عن بعدھا من ابتلی بە المشرکون من الضلال 
البعید مع کونك بین اظھرھم فیکون حمداً عند رؤیة المبتلي علی العصمۃ عما ابتلمي وھو 
نعمة جسیمة ومنحة عظیمة من بین النعم ولذا قدمه ثم قال آو علی تصدیقك (إذ إظھار 
الممجزۃ فی یدہ تصدیق من اللہ تعالی ولذا قال وإظھار حجتك تفسیرا لە ولم یحمل الحمد 
علی الحمد علی ھذہ النعمة وھی إنزال المطر والماء الذي مادة کل حیوان لأنھا نعمة عامة 
والأمر لە عليه السلام یناسب کون النعمة مختصة. 

قوله: (بل اکثرھم لا یعقلون4 [العنکبوت : ]٦٦‏ فیتتاقضون حیث یقرون بأنہ 
المبدأ لکل ما عداہ ثم إٹھم یشرکون بە الصنم) بل اکٹرھم إضراب عن الإاخبار 
بإشراکھم المفھوم من السؤال إذ المقصود منە بیان شرکھم إلی ما عو أعجب منه وھو 
تناقضھم وعدم تعقل لزوم التناقض فلا یعقلون نزل منزله اللازم علی ما هر الظاھر من 
کلامہ حیث لم یقدر مفعولاً فقال: فیئناقضون بالتفریع کأنه قیل إنھم مسلوہو العقل 
والعلم ولذا کانوا یتناقضون . 

قوله: (وقیل ٭لا یعقلون* [المنکبوت: ]٢٦‏ ما ترید بتحمیدك عند مقالھم) مرضہ 


۸ بی رج مو کیرت/ ا :8 
لان الأول أہلغ : ےلتاسف اف ضر افاکرت قدر الممعول المعین لوٹ المبالعة ٰ 
ولأن التحمید لا یلزم ا یکؤن عند, مقالھم وقیل لاحتیاجہ إلیٰ تکلف في توجیه یراب 

وآما قلیلوت فیتدیرون ویعلمود ذلك ٹیو حدون آو الاکئر بمعنی الکل . ۱ 


۴ مرصی الع پت 8و ۴ 


" قول اص وَمَاهَزَو ال ایا ا ار ویب روک ار ا اْيِخْر رو لی الیل ۱ 
کے سڈ نیت ۱ 
قوله: فوإن الدار الآخرۃچ [العنکبؤوت: ]1٤‏ فاسم الإشارة هنا للتحقیر بھذہ القریلۂ وإن 
کان في بعضن المواضع للتفخیم قوله لا تزن الخ کنایة عنْ حقارتھا باسرھا سبوی ذکر اللہ 
اوما والاہ کما ورد فی الحدیث : الو کانت الٰدنیا عند اللہ؛ الحدث فتکون الإشبارۃ ِلتحقیز 
لا محالة فیعلم حقارة حیاتھا بالطریق الأولی فیتضح ارتباطہ ہما قبله. .-. 
قوله: لا کما بلھر''؟ وہلمب بہ لصہان بجتمعون علیہ ونود یہ ساعة تم 
بتفرقون عتعبین) یلھی وبلعب الفعلان تنازعا أشار إلی أنه تشبیہ''' بلہ " قزله بخجتمعو۵ _ 
'انفافت آئیٰ سا ال الضیاق ناعت بأئھم پجتمعون الخ وھذا آؤلی: من کونە حالاأ قول تم 
یتفرقون متحبین | إشارة إلی وجہ الشبه أي کما أن الصبیان تفرقوا عن اللھو واللعب سرعة مغ : 
التعب الحاصل من ذلك اللعب ىذلك أرباب الدنیا یتفرقون سریعاً عن الدنیا مع التعب في ْ 
تحصیل لذاتھا وزخارفھا وفیْ تشبی لأصحاب الدنیا بالصبیان الغیز الام العقل وأنھم لم 
کو ریہ ای سر و بات سو مت فإنھم لا یدرکرن مشاتھم إلا ْ 
بعد التفرق فلله در طائفة پطلقوت الدنیا بس یں تع اوہ ا 0 الله ٰ 
تعالی أن پجعلنا من زمرة السالکین ومن العباد العارفین._ 
قولە: (لھی دار الحیاة سد قدر سب ہے "تہ 


قوله: إشارۃ تخقیر فإن هذہ لُکونہ لاٍإشارۃ إلی القریب قد یستعمّل لتحقیر المشار لی قولم ‏ 
فھي لا تزن عند اللہ جناح بعوضلة من قوله کچ لو کانت الدنیا تعدل عند اللہ جناح بعوضة ما سقیٰ 
کافراً شربة منھّا أخرجه الترمذي روایة عن سھل بن سعد قوله ألا کما یلھی ویلعب به الصبیان أيٰ 
ما ھي بسرعة زوالھا عن.أھلھا وٴموتھم عنھا إلا کما یلعب الصبیان ساعة ٹم یتفرقون :. کک 
ٹولٰہ: سور رش سی نوہ 


ٰ 20 رھش مہ یس لاس سح تی تا‎ (١) 
صرف الھم بما او یسرن سس و جج ہمشورہہ‎ 
ُ . بیٹھما اعتہاري کما یفھم من تقریر العص‎ ْ 
: : ۱ٰ وجعه الشبه سرعة الزوال. "0.0 ا‫‎ 
والمصنف در الأعمال في سورۃ 020 وما ا لا مب ایخ غ ا یکو تنا یا وو‎ )٣(" 
٠ حمله عليهہ.‎ 


سورۂ العنکبوت/ الأیة: ٦٦‏ ۸۹ 

قوله: (لامتناع طریان الموت علیھا) علة لکون الحیاۃ حقیقیة والامتداع-اختناع بالغیر 
عبر به دون العدم للمبالغة والمراد بالحقیقیة ما ھی ثابتة فی نفسھا لا یعرض لھا الموت لا 
المقابل بالمجاز عند أرباب علوم العربیة فإن الحیاۃ الدنیا حقیقة أیضاً بالمعنی المصطلح 
مجاز باعتبار زوالھا سریعاً وفي التعبیر بالدار نا دون الأول إشارۃ إلی ذلك . 

قوله: (آو ھی جعلت فی ذاتھا حیاة للمبالغة) فلا یقدر المضاف للمبالغة أي للمبالغة: 
فی حیاة الآخرة فإنھا لہقاٹھا وعدم زوالھا بلغت مبلغاً یصح اطلاق الحیاۃ علی دارما کأنھا 
سرت إِلَيھا. 

قوله: (والحیوان مصدر حیی سمي بەه ذو الحیاة) والحیوان بۂہ بفتح العین مصدر مئثل 
نزوان وھذا الوزن من المصادر یدل علی الحرکۂة نت العلة ألفاً . 

قولہ: (واصله حییان فقلیت الیاء الثانیة وارا وھو أبلغ من الحیاۃ لما فیه من بناء 
فعلان من الحرکة واااضطراب اللازم للحیاۃ ولذلك اختیر علیھا ھنا) فقلبت علی خلاف 
القبیاس ھذا بناء علی أن لامھا یاء وھو المختار عند المص وقیل إنھا واو فح لا قلب . 

قوله: (لم یؤٹروا علیھا الدنیا التي اصلیا عدم الحیاة والحیاۃ فیھا عارضة سریعة 
الزوال) لم یؤٹروا جوابِ لو بمعونة المقام. 

قوله سی نَا تسا نی التب دعَوْا ال لسن لە اَليبَ فَمَا تن هُم اک الیے نا 
مه 2ا 

قوله: 01 
وھنا لما دل عليه حالھم کما قررہ. 


الأصل وکذا فی قوله آو جعلت ھی في ذاتھا حیاۃ للمبالغة فالوجه والاآل علی تقدیر مضاف رلذا 
قال فی تفسیر لْلھي الحیوان4 [العنکبوت : ]٤٦‏ لھي دار الحیاۃ والوجه الثاني علی ظامرہ بلا 
ثقدیر مضاف فیکون من باب الوصف بالمصدر مبالعْۃة . 

قفولە: وأصلہ حییان لآنە من حي وهو لفیف بیاین فقیاس مصدرہ ان یجيء علی أصله بیاءین 
فقلبت الیاء الثانیة واواً کما قالوا حیوة فی اسم رجل قال أبو البقاء فقلبت الیاء واو لثلا یلٹبس 
ہالٹنیة ولم یقلب ألفاً لتحرکھا وانفتاح ما قبلھا لٹلا یحذف إحدی الألفین . 

قولە: ولذلك اختیر علیھا أي ولما فیه من المبالعة لان واقع في مقابلة حیاۃ الدنیا فلما بولغ 
فی قلة ثباتھا وقلة تقضیھا حیث جعلت لھوآ ولعباً تشبیھاً بلعب الصبیان بولغ في دوام الحیاۃ 
الآخرویة وئباتھا قوله لم پؤٹروا علیھا تصویر لجواب المقدر. 

قولہ: متصل ہما دل عليه شرح حالھم رید أن الفاء للتعقیب وفي الکلام معنی الغایة 
المناسبة للترتیب کما فی قوله تعالی: ٭٭احتی إِذا کنتم فی الفلك 4 [یونس: ]٢٢‏ إلی قوله: ظدعوا 


)١(‏ والتعقیب باعتبار استمرار الشرك وبقائه لکن ترتبە عليه باعتبار ٭فلما نجاھم إلّی البر إذا عم یشرکون4 إذ 
أصل ارڈ ہے لمعاودۃ ون حین النجاہ . 


۹۰ بھے بے سرَرَواسکزت/ ال9 گی 
قولد: اي ہم علی ما وصفوا یه من الشرك فإتا رکیوا'؟: فی ال رااياحاط بھم 
الموج دعوا اللہ . :' 5" 
٣‏ قوله: (کائنین في صوزۃ من اخلص دبئ من المؤمتین حیثا لا یذکرون إلا الو 
بدعون سواہ لعلمھم بأنلە لا بکشف الشدائد إلا مو) کائئین ن الخ أي الکلام بناء علین 
اغا ااضفاے مل طری اھرک لایر لاس لی ماب سر اود عاتت-9 ا 
الطاعة لأنھم وإن أَطاعوا وأغرضوا عما بشرك به لکنھم لا یدومون عليه فھُو فی 'حکم 
العدم وعن هذا قال تعالی : انلما نجاهم48 [العنکبوت : 19۰)] الیة والحمل :علی خقیفة 
ہے چس وو ری سید ور تہ سے 
له فی حکم اعدم ۱ ٰ ٰ 

تولە: (فاجاوا ائمعاودة الی الشرك) اقْارة إلی أن إذا للہفاجاء والمراہ الاشراا 
المعاودة إليه لا إحدا ٠.‏ : 


قولہ تعالی: لِکَمُرا ب آ اَم و نک من نام 9 

قوله: (اللام فیە لام کي أي بش رکون لبکوٹوا کاثرین شرکھم تعمة النجا) ار إلیٰ 
ان المراد بالکفر کفران النعمٰة لأئھم کافرون حقیقة قبل ھذا وأشار إلی ان الشرك سہت 
الکفران فادخلت لام کي علیٰ مسب لجعله کالغرض لھم من فھي لام العاقبةۃٴفي الحقیقةً ۱ 
مثل قوله تعالی : ٭*فالتقطه آلْ فرعون لیکوت لھم عدواً4 [القصص : ۸ لایة وکذا الکلام : 
فی لام ٹاولیتمتعوا ہ4 [المنکبرٹ : ]٦٦‏ قدم المفعول به الغیر سی ریہ سس 

نعمة النجاة مفعول لیکونوا کافرین للاھتمام بہ. 

فوله: (اجتماعھم ملی عبادة دة الأاستام رتراعم عله ا٥‏ : الأمر علی اك دید و ویژیل 


الله مخلصین لہ الدین4 [یونس ا ارس مس سس روم رس لف تع انا الا حا 
'واعترافھم ہما هو حجة علیھم في قولغ لیشولن الله حین سئلوا بمن نزل من الشماآء ءماءٰ لآاھون 
بالدٹیا مشتغلون بما هو في شرف الزوالٴ ذاھلوت عن الحیاۃ الأبدیة حتی إذا رکبوا في الفلك فحین 
یرجعون إلی آنفسھم داعین خاضعین مخلصین لە ائدین بدل علی ھذا الترتیب قوله:تعالی بعدہ: 
فٛلیکفروا بما أئیناھم ولیتمتعنواچ [العنکبوٹ : ]٥٦‏ فإنه بشیر إلی مضمون الاّیات السابقة من 
االشرك الذی پنبیء عنه قولہ: ٭نآنی بؤفکون4 [العنکبوت : ۷ٰ۰" "۹ء 
بقوله : : ٹڑوما ھذہ الحیاۃ الدنیا إلا لھو ولعب4 [العتکبوت: ٤‏ ٰ 
قولم: ویژیدہ فراءۃة ابن کثیر أی ویژید کون جار کیا 0 لام 7 قراءۂ - 
جس٭وےےوج رو سو تی و جتبیئخ مر ین ا کٹا 


() والرکوب ھو الاستعلاء مھ مھا و نت رھد ھا مہ 
والحمیر ‏ ٹرکبوھا 4 واستعمل ھنا وفي سر پوت بأن تو ھى يف الامکنة 
وحرکتہ فسریة غيیر إرادیه. ۱ اے 


سورۃالعنکبوت/ الایة: ٦۷‏ ہس۔۔ہےسہس سس .. سسشسش۹م.ں. جطے ہم ۔! ۹ 
قراءة ابن کٹیر وحمزۃ والکسائي وقالون عن نافع فولیئمتموا4 [العنکبوت : 55] بالسکون) 
أو لام الآمر عطف علی لام کي فتکوت لام ف٭ؤلیکفروا4 [العنکبوت : ]٦٦‏ للاأمَرکقوله 
تعالی : ٭لغمن شاء فلیژمن ومن شاء فلیکفر4 [الکھف : ۲۹] والأمر بھما للتھدید ومجاؤہ'' 
عن التخلیة والخذلان فإذا کان کكذلك فلا یقتضی استقلال العبد بفعله ومزید البیان قد مر 
فی فولەه تعالی: فومن شاء فلیکفر4 [الکھف: ۲۹] ویؤیدہ قراءة '٭فتمتعوا 4 [الروم: ]٥٣‏ 


کی سورة الروم . 
قوله : (عائبه ذلك حین یعاقبون) وحین لا ینتفعون وعذا العلم احق الیقین فیکون 
تأکیدا للتھدید . 


سرسے ٭ ظر ہے نس 


قوله تعالی : أَولَم بَوْا ان جَعَلتا كَرَيَاءايا وِ_َحَطَتٌ الس مِن حوَلِهِمٌ أََْألتَطلِ بُنَنَ 

قولە: (ڈأو لم یروا 4 [العنکبوت: ۷ یعتی أھل مكة) أي ألم یتفکروا ولم یعلموا 
أو لم یبصروا. 

قوله: (جملنا بلدھم مصوناً عن النھب والتعدي آمناً أعله عن القتل والسبي) جعلنا 
الخ آشار إلی أن المفعول الأول محذوف بقرینة قوله تعالی : او لم تمکن لھم حرعاً آمنا 4 
[العنکبوت : 1۷] وأیضاً الغرض اخبار ذلك لا مجرد اخبار کون الحرم آمنا فآمنا صفة 
حرماً إما مجازاً و علی کونە من صیغ اللسبة أي ذا أمن''' قولە: !فآمنا 4 [العنکبوت: ]٦۷‏ 
أهله یؤید المجاز وتخصیصھم مع کون الطیور والوحوش کذلك لقوله: ٭وبتخطف 
الناس4 [العنکبوت: 1۷] وللتوبیخ علی عدم إیماٹھم ہمنعمھم بھڈہ النعمة الجسیمة . 

قولە: (یختلسون قثتلاً وسپیاً) تفسیر یتخطف وقد فسرہ بالإخراج لقوله: فمن 
آرضنا4 [القصص: ]٢۷‏ فی سورۃ القصص والاختلاس أصل معناہ. 


جعلھا لام الأمر لا غیر ولا یجوز أن یکون مع اسکان لام کي لان لام کی حذفت بعدھا أن فلا 
یجوز حذف حرکتھا أیضا لضعف عوامل الأفعال قوله علی التھدید إشارۃ إلی توجیه معنی 
الأمر بالکفر علی تقدیر لام لیکفروا للأمر فمعناہ التھدید علی طریقة قولہ : ہا اعملوا ما شئتم 4 
[فصلت : ]٠٤‏ رفي الکشاف وعو مجاز عن الخذلان والتخلیة وإن ذلك الآأمر متسخط إلی 
غایة ومثاله أن تری الرجل قد عزم علی أمر وعندك أن ذلك الأمر خطاأً وإنه یژدي إلی ضرر 
عظیم فتبالغ في نصحه واستنزاله عن رأیە فإذا لم تر من إلا الإباء والتصمیم حردت عليه وقلت 
أنت وشأنك وافعل ما ششت . 


)١(‏ أي استعارۃ تھکمیة لآن الجامع التقابل نزل منزئة التناسب والحاصل أُن لیکفروا ہمنزلة لا یکفر واعبر بہ 
تھکما بھم وعلی ھذا فقس ولیتمتموا ونحوہ, ۱ 

)٢(‏ آمنا أھله أي من دخل فيه سواء کان ساکناً فیه دائما أو لا وقیل خصۂہ بالڈذکر لان الامتنان لھم والکلام 
لأسماعھم ولآن استمرار تلك النعمة في حقھم ولا یخفی أن العموم یفید ذلك. 


۹٢ 


مَرَالیکیؤٹ/ الابة: ۴۳۴8 
قوله: (إذ کات العرب حولہ في تغاور وثثناھب) تفاعل من الغارة ولکون الاغارۃ فیما ْ 
بیٹھم اختیر التفاعل قوله: سس شو سب مو >+ 
المبتدأً تکلف .. ۱ ۱ : 
قولە: :بعد ہذہ النعمة المکشوفة وغیرھا دما لا یقدر علیھا إلا لہ تعالی بالصنم َو 
الشیطان یؤمنون) والبعدیة مستقاد من الفاء قولهہ بالصئم الخ تفسیر الباطل أي یؤمنون ۱ 
بالاصنام تنفعھم أو ان من الیبات ما یحرم علپھم کالبحائر والسوائب قدم الصنم لاتھ ۔ 
بؤمنون بە بھذا الْمٰعنی وإ وإما الشیطان فلإغرائہ عليه وقد اکتفی بذکر الصنم في سوّرۃ النعل . ۱ 
قوله : ا(ر(حیث ثك أشرکوا بە غیرہ) أو حیث اضافوا نعمه إلی 0 وھو المتاسب ٭ 
نعمة اللہ تعالیٰ: ٣‏ و کک 
قوله: (وتقدیم الصلتینْ للامتمام او الاختصاص علی طربتق المبالغة) دشا لا ٰ 
للحصر وجهە الاهتمام لأنھا مصب الإنکار لا الإیمان نفسه وکذا الکفران أو الا ختصباص 
علی طریق المبالغة لأنھم یؤمُنون بالل تعالی لکن إیمانھم لإشراکھم کلا إیمان فیحسن 
اڈ ختصاص ہڈا الاعتبار وبذونه لا بحسن ولذا قدم الاعتمام وکذا الکلام فيٴ الکفران اذ ۱ 
ہد ینوی حر یں کر و شی ا و نا 


والاستقہام لإنکار الواقع :__ 
قولە تعالی : ۳ سب0 6 بر 
منوف الکلیں (ڑنا. 


ترویہ: (بآن رُعم اه له شریکا) والافتراء بطلق علی الفعل ولاعتقاد کم ا یطلق علی 


قوله: : ا کات المرب حولہ في تفار وتاعب ہما من الغارۃ والتھب ا آغارٍمضھم:علی ۱ 
بعضص وٹھب . ۱ ٰ 
قوله : وتقدیم الصلتین ذلاهتمام آو ساس طاؤ طرت المباْغة یعني أن الاستفھام 
في ظأفبالباطل یؤمنون4 [العُنکبوت : : ۷)] للتوبیخ والانگار وفولە: وبتعمة الله غم ‏ 
یکفرون4 [الحنکبوت: 1۷] معطوف علی الباطل یؤمٹون فھو داخل في حیز الإنکار والتوبیخ 
والمنکر إیمائھم بالباطل وکفراٹھم بنعمة اللہ لا تخصیصھم الباطل بالإیمان ولا تخصیص ثعمة 
ال بالکفران لانھم لا یبخصون الاصنام بالإیمان بل یشرکونھا ہالل في الإیمان وکڈا لا یخضون ‏ 
النعم المذکورۃ في الاأي السابقة بالکفران بحیث لا یکفرون بغیرھا فبالنظر إلی عدم صبلاحیة ۱ 
المقام بحصب الظاہر للتخصیص حمل تقدیم الصلة في الموضعین علی الاهتمام بشآأن المقدم 
وھذا هو الوجه الاول للتقدیم وأما الوجه الثائيی وھو أن یکون التقدیم للا ختصاص علیٰ طریق 
المبالغة غمن حیث إنھم لاھتمًامھم بشأن أصنامھم وترکھم عبادة الله وإعراضہم عن :دعوۃ ۱ 
الرسہول صاروا کأنھم یخصون الأصنام بالإیمان متجاوزین رجوجبے سر 
جم 7 


سورة العنکبورت/ الاآیة: ۸ 
القول آو بأن قال بأن لە شریکاً أي هو أظلم ممن عداہ من المجرمین ۔ 

قوله: (آر کذب بالحق) آو لمنع الخلو وفیه تثبيه علی أن أحد الأمرین کافِ فی کونہ 
اظلم فما ظنك في الجمع بین الأمرین . 

قولە: (یعتی الرسول) قدمه إذ المجیئة فیه حقیقة . 

قوله: (آو الکتاب) فاسٹاد حیاء إلٰيه مجازاً وجاء استعارۂ - الوصول الہ والانفصال 
لمنع الخلو وٹکذیب أحدھما مستلزم لتکذیب الآخر. 

تولە: (وفي لما تسفیە لھم بأن لم یتوقفوا ولم یتأملوا قط حین جاءھم ہل ھم سارعوا 
لی التکذیب آول ما سمعوہ) وفیه تنبيه علی أنە یجب علیھم أن پتوقفوا ویتأاملوا قوله بل 
سارعوا إلی التکذیب مستفاد من لما أیضاً لأنه یدل علی مقارنة شرطہه لجوابه. 
تعالی : گل آلیس اللہ بکاف عبدہ [الزمر: ]٣٣‏ أي اللہ کاف حمل مثری علی المصدریة 
فاحتیج إلی تقدیر فیھا ولو جعل اسم مکان لکان اسلم إلا أن بقال إن في جھنم یغنی عن 
تقدیر فیھا. 

قوله: (کقوله ألعم خیر من رکب المطایا أي ألا پستوجہون الثواء فیھا وقد اجترؤوا 
مٹل ھذا الکذب علی اش) الستم الخ إذ المعنی أنتم خیر من رکب المطایا قوله: أي أُلا 
یسٹوجبون آألا یستوجبون الثواء أي الإقامة فیھا إشارۃ إلی أن الکافرین مظھر أقیم مقام 
المضمر إشعاراً بعلة استحقاقھم الاقامة أبداً فیھا وقد اجترؤوا الخ أي وحالھم ذلك فاللام 


ان 


قولہ: وفي لما تسقيه لھم بأنھم لم یتوففوا فإن المسارعة إلی تکذیب کلام ملقی علیھم آول 
استماعه من غیر أن پتأملوا فیە ویستعملوا فيه الرویة والفکر من السفامة وعدم المَطََہ ئإن العقلاء 
المٹبتون في الأمور یسمعون الخبر فیستعملون فیه الرویة والفکر ویستأنوت إلی أن یصح لھم صدقه 
و کذہہ فرلہ کقوله: 

ألستم خیر من رکب المطابا وانندی الع المین بہسصلون راح 

یقال دٹ کفە بکذا أي جادت ؛ یعني اکٹرھم عطاء قیل لما مدح الشاعر الخلیفة بھذہ 
القصیدة وبلغ البیت وکان متکثاأً فاستری جالر۹اً فرحاً وقال من مدحنا فلیمدحنا ھمکذا وأعطاہ 
مائة من الاہل . 

قولە: أي آلا یستوجبون الثواء وقد افتروا مل ھذا الکذب علی اللہ وکذہوا بالحق بین راحمة 
الله معنی التقریر علی وجھین الوجه الأول أن یکون المراد تقریراً فالمعنی لا یستوجبون فیھا وقد 
افٹروا الخ والمعنی مبني علی ان یجعل التعریف في الکافرین للعھد وأن ینزل الکافرین منزلة 
المضمر إشعار بالعلیة والمراد الکافرون المذکوروت المعبر عنھم بمن في قولە: "ومن أظلم ممن 
افتری علی ال کذباً أو کذب بالحق لما جا ہ4 [العنکبوت : ۸ والوجء الٹاني أن یکون المراد 
تقریر اجٹرائھم والمعنی ألم یعلموا أن فی جھئم مثوی للکافرین حتی اجٹرؤوا مثل ھذہ الجرأۃ 
وھذا الوجه مہني علی أن التعریف للجنس فیلزم منه إدخالھم فی ھذا الحکم بطریق برھانی ۔ 


۹.1۰ ۱ ۱ ْ : ےہ تے ے ےج ےت 4ھ ترَوَزالتکوت/ ألآیة: .٦۹‏ 
للعھد وإنما اختارہ لشدة ارتباطہ بما قبله وھذا القول یفید :العلیة أي اجترائهخ لی ذلك علة 
لاستحقاقھم ولا پنافیه کون العلة کفرھم لن الاجتراء المذکور والتکذیب دال فی اکب 
فلا یلزم التدہ وإن لم یکن اِلتعدد محذورا. 

ٰ قوله دی فی بر یتر سا ۷ سا سار کک 
مٹوی للکافرین حین اجترؤوا مثٹل هذہ الجرأ6''' أي آلم یعلموا الخ في الکشاف الم یصح 
عنلدھم فالمآل واحد وفيە إثبات العلم لھم حیث تمکنھم بالعلم فکأنھم عَلمَوا لوضوح 
برھانہ وکثیراً ما نزل تمکن الشُيء منزلتہ فاللام للجنس''' فیدخل ھؤلاء الکفرۃ دخولا أولیاً: 
فیتحقق الارتباط ہما قبله قوله حین اجترؤوا دغي .الکشاف حتی اجترڑوا وھو ا ۲ 


رق جس خرس سے ٣‏ لئے 


قوله تعالٰی: َلَيتَ جھَدُوا اتلم یت یلت وَان ال4ع انخبید لا 


ثولە: (نی حقنا فإطلاق المحاغدۃة لیعم جیاد الاعادي النظامرۃ امت وک فی 


قول٭: فإطلاق المجامد ای ذکرہ مطلقاً من غیر تقییدہ 9 +7 
تار ظاف اف نعلاز باطن لیعمْ جمیع الأعادي واستعمال کلمةٴ في وإدخالھا علی صیغۃ التعظیم 
إشعار بأن حقیقة المجاھد دوہ ہے پچ و ای الی غیرہ فھو من: اکنا 
الإیماثیة علی نحو قوله: ۱ ۱ ٰ 
.ان نیت رھراحست تر اتی ہےےۓ :حیسم سرت ےڈ 
علسی ایسسن الستخ سرچ قال حبہٍب الآنصاری المفتول صبرا َ 
قأناا جال سی ابع اتا + تی اوھ کا تن گی 
وذلسك فسي ذات الّلڈے 2.207 سو سو چو ہے٠‏ 
الممزع المفرق والمقسمْ وألضلو العضو وحدیثه بطوله مذکور فی :الصحیح التغازی الا یرف 
۱ کیف اأظھر الإ خلاص حتی على الہرکة بالمشیئة وقال جعفر الصادق رض اللہ عنه المجامد: : صدق 
الافتقار رمو انفصال العبد من نفسه واتصاله پربھ وقالِ من جاعد فی نفسه لنفسه وصل إٰی کرامة: 
رہه ومن جاھد لربہ وصل إِلٰی رہه ھٰذا تفسیر الھدایة ہالحمل علی حقیقتھا وقوله: أو لتزیدتھم 
عدایة إلی سبل الخیر تفسیر لھا علیٰ المجاز قوله وفي الحدیث من عمل ہما علم ؤرثه الل العلم 
ہما لا یعلم ومن عمل ہما یعلٔم وفق لما لا یعلم ومنە فولھم العلم علمان علم وزائة وعلٔم دراسة 
والعارفون صدقت مجامداتھم فتلوا علوم الدراسة وصفت معاملاتھم فمحوا علم الورائة اللهُم 
اجعلنا من زمرۃ العاملین بعلمَهم ومن الذین جاھدوا:فيك النھندین لسبیيلك ومن جملة المحسنین 
ٴ ریت پت یب وت جھف اتمام شرح ما في سورۃ 


اور وہ ہل اتا سد لد 
علمھم وشکم بالعلم ہا جھ ماوی لھم وقي الحقیفة اتوڈوا علی صیرهم علی انار کما نال 
تعالی : نما اضبرھم علی النار4 الایة. 

(٢)‏ اق السعدی وقعہ یر لکن قولہ ھلہ الجراۃ وھی الجرأہ علی الاجتراء ای عنولظامر ان با 
للعھد أیضاً۔ ٰ 7-یا ۱ ٴ 


سورة العنکہوت/ الأَبة : ۹۹ ۹۵ 
حقنا ومن اُجل رضائنا بتقدیر المضاف حذف المضاف للمبالغة قوله فإطلاق الجامد: أی 
ولم بذکر لھا مفعول قوله لیعم الخ أي مع الاختصار والأآعادي الظاعرۃ الکفار'الاجرۃ 
والأعادی الباطنة النمس الأمارۃ والشیاطین الغاویة بأنواعه کالقتل والأسر فی الاعاڈی 
الظامرۃ وقھر النفس بالریاضة والصبر علی الطاعة والبلیة وعن المعاصی المردثة 

قوله: (سبل السیر إلینا والوصول إلی جتابنا) أي سبل المعارف فإنھا غیر متنامیة فإن 
العارف إڈا القی عصاہ بدا له سفر کلما القاها والوصول إلی جنابنا أي إلی رضائئنا وبھذا 
المعنی الجھاد مقدم علی الھدایة پلا حاجة إلی تأویل الجھاد باللڑرادۃ. 

قوله: (أو لنزیدنھم عدایة إلی سبیل الخیر وتوفیفاً لسلوکھا لقوله : لوالذین اھتدوا 
زادھم ھدی4 [محمد: ۱۷]) أو لنزیدتھم زیادة الھدایة ھدایة فلا یحتاج إلی العنای**۶ء - 

قوله: (وفي الحدیث من عمل ہما علم) حذف المفعول للتعمیم فیتناول التروك . 

قوله: (ورثه ال علم ما لم یعلم) فیه استعارۃ لطیفة وإشارۃ إلی أنە لیس مکسوباً 
له ہل ثمرۃ مکسوبە وأن الٹوریث أقوی أسباب التمليك فلا یقبل الفسخ أصلا ففيه من 
المبالغة ما لا یخفی فالمعنی حینلِ والذڈین عملوا بما علموا وھو معنی المجاھدۃ لورثٹہ 
اللہ تعالی بما لم یعلم وھو معنی ٭٭لنھدینھم سبلنا4 [العنکبوت : 1۹] کما رري عن 
أبی سلیمان الدارانی ۔ 

قولە : (ہالنصرۃ والڑإعانة قال عليه السلام من قرأ سورۃ العنکہوت کان لە من 
الأجر عشر حسنات بعدد کل المؤمئین والمنافقین) بالٹصرۃ والإعانة وختم الکلام 
بالمحسئین تنبیهھاً علی أن المجاعدین من زمرة المتقین المحسنین ومعنی المعیة کثایة 
عن النصرۃ وأیضاً فيه تثبيه علی أن الجھاد صعب وعسر عظیم فیحتاج إلی إعائة رب 
العالمین في جمیع الأمور لا سیما الجھاد مع الکافرین والنفس والشیاطین ومعنی المعیة 
الولایة المستتبعة للنصرة وإجابة الدعوۃ ودخول مع علی المحستین لما أنھم المباشرون 
لاحسان فھم متبوعون من تلك الحیثیة والحدیث المذکور موضوع لا نشتغل بحله 
تمت السورۃ الکریمة بعوذ اللہ وتوفیقه الحمد لولیە والصلاۃ والسلام علی لبیه وعلی آله 
وصحبه اُجمعین سلة ۱۱۸۹. 


العتکبوت حمداً علی العثید وما للمزید لا حول إلا بك ولا قوۃ إلا منك . 


. وتفصیله في الحاشیة علی الفاتحة‎ )١( 


قوله: (سورۃ الروم مکیة إِلا قولہ: لفسبخان اللہ خین تمسون4 [الروم: ۱۷] ومي _ 
ستون أو تسع وخمسون آیة) لعل الەص اطلع ھذا الاسنثناء وإلا فلم یسنٹن في الاتقان ولا 
فی الٹیسیر شيء منھا مم أنھما ازم ہیان الاستٹناء قیل وھو امج اذ الاستثناء تول 

االحسن خلاف مذھب الجمھور . ْ 


۔ج- سر 


رلدمال: 27ي اڈ کان انت الا تم نک تد یضاق 
قولھ : (طادنی الأرض ہ4 [الروم : ذ3 رض العرب با منھم لھا الرض --- عندمم 
آو فی ادئی أرضھم من العرب) ادن أفعل ہمہ أی القرب قوله أ٘رض الْعرب 
المراد من الأرض أرض العرب فاأقر بیتھا من أرزض الروم أو المراد رض الوم فِأقر بہتھا 
من أرض العزب فإحداھما لمَا کان أقرب من الأآخری فھي أقرب منھا لکن الترادید فٔيٰ کون 
المراد بالأرض فی النظم الکریم قدم الأول لما ذکرہ من أنھا الأرض المعھودۃ عندمم 
فتکون اللام للعھد لأن مدخولھا لما کان معلوماً عندھم کان في حکم المذکور لحضورما 
في ڈھٹھم والراجح عند المضنف هو الأول لکن قیل ھذا مخالف للروایة لن المروي مِنْ 
ظطرق عَدَيدكة ان الروم والفارس تحاربوا بین اذرعات وبصری فغلبت فارس الروم فلما آتی 
:انور تمقاحق علی ول ا فا ھکر اسداھرکان کش تارس بقل کسی 
وأمیرہ شھریار کما ذکرہ ابن احجر مفصلا في شرح البخاري انتھی ؤلأ اعتبار بطرق متعدبة 
شف موس تپ سوسے سسات 


سورة الروم 
مکیة الا قوله فسبحان ان 2 ستوں و تسع وخمسون آیۃ 


۱ قولە: ہارض العرب منھم ٹوله منھم متعلق بأدنی والضمیر للروم نولە: 7 الأرض 

المعھودة تعلیل لنفسیر الأرض ‏ بأرض العرب حملا للتعریف علی العھد وقوله أو في أدنی ارضیم 
من الحرب مبني علی ان اللام 0 من المضاف إليه أي في أدنی اُرضں دس من امرب ومن 

العرب متعلق بادنی ایضا۔ ْ 


کی 


سو اج ا یجھےےےجعیسجھووسیییڈلاسسسساواھ ۔ وٗجکت 7 

۱ قولہ: (واللام بدل من الإضاقة) کما أشار إليه بقوله أو في أدنی أرضشغ کون اللام 
بدلا من الإضافة مذھب الکوفیین وبعشض البصربین کما فی مغني اللبیب واختارہالشیخان 
في مواضع عدیدۃ فلا یلعغت إلی إنکار المنکر قال ابن هشام ان تعریف الواضافة واللام 
بمعنی فالمصنف تفٹن فقال فی اُحدھما اللام وفی الآخر بدل من الإضافة أي من المضافت 
ولٰذا قیل إِن اللام في هذا إما للعھد أو عوض عن المضاف إلیه . 


ٹولە: (من إضافة المصدر إلی المفعول) والفاعل مثروك وھم فارس أو المصدر مبنی 
للمفعول وھو المناسب لقولە: ٭ؤغلبت الروم٭ [الروم: .]٢‏ ْ 

قولہ: (وقریء غلبھم وھو لغة کالحلب والحلب) غلبھم بفتح الغین وسکون اللام 
والحلب بالحاء المھملۂ اللبْ المحلوب وحليه إمافعل ب بمعنی المفعول رس سس 
الغلب والغلب مصدران کما نبە عليه بقوله مصدر وھم أي الروم من بعد غلبھم أي من بعد 
غلب الفارس إیاھم آو من بعد مغلویتھم . 

قوله تعائی: رشع بت لو الأرین تل رین بَة ویؤمہذٍ بشرح المَوِنون 

قولہ: (لسیغلبون فی بضع سنین** [الروم: )]٤ ٣٤‏ ولم یکتف بقولە: ٭وھم 
سیغلبون* [الروم : ]٣‏ تنببھا علی آنە من عظائم النعم وجلائل الکرم۔ 

قوله : (روي ان فارس غروا الروم) أي الباديی فارس . 

قولە: (نوافوھم باذرعات وبصری) أي فأتوھم یقال وافیت القوم أي اتیتھم بصری 
بضم الباء وسکون الصاد وبالقصر اسم مکان قریب من الشام. 

قوله: (وقیل بالجزیرۃ) قاله مجاھد قیل والمراد بھا الجزیرۃ العمریة لا جزیرۃ العرب. 

قولە: (وھی آدنی أرض الروم من الفرس فغلبوا علیھم) أي الجزیرۃ آدنی أ٘رض الروم 
قال الطیبي إنما نسب الأدنی إلی عدوھم لآن آدنی من الأمور النسبیة فإذا لم یرد بھا رض 
العرب لا بد من أرض آخری ولیست الأرض عدوھم وھم فارس والقرینة قوله غلبت انتھی 
ولذلك قال ودغيی ادنی رض الروم سس الغرس قال الفاضل الہحشي إ یلزم من عدم إرادۂ 
رض العرب عدم اعتبار القرب بالنسبۂة إلیھم فإن کون الخطاب لھم یقتضي ذلك انتھی ہین 
القربنة القوبة علی کون القرب معتبراً بالنسبة إلی رض العرب حین کون المراد بالأرض 
غیر أرض العرب والقول بأنه تعین نسبتھا إلی أرض عدوهم بالقرینة الخارجیة ضعیف . 


قولە: وقریء غلبھم بسکون اللام وعو لغة فی مصدر غلب کالجلب والجلب ہفتح اللام 
وسکوتھا. 

قولە: غوافوعم أي أتوھم بأذرعات وبصری ھما موضعان من الشام . 

قوله: غغلبوھم أي غلب فارس الروم قوله وشتموا بالمسلمین أي فرحوا والشماتة الفرح 
ہبلیة العدو . 


۹۸ ۱ اہ سورةالروم/ لد 7 
قوله: (فیلغ الخبر مکڈ ثفرح المش رکون وشمتوا ہالمسلمین وقالوا۔أنٹم والنتضاریٰ 
أمل کتاب ونحن وفارس أمیون وقد ظھر إخواننا علی إخوانکم فلنظھرن علیکم فُلزلت نقال 
لھم أبو بکر وضي الله تعالی عنہ لا یقرن اللہ اعینکم فولل لیظھرن الروم علیٰ فارلیریمد 
بضع سنین) ففرح المشرکوت لان فارس مجوس لا کتاب لھم کالمشرکین وشمتوا من 
الشماتة من باب علم وفرح ومعناہ ٭ الرح بالمصیبة قوله وقالوا الخ بیات:ما دل:علی 
فرحھم قوله آمیون أي لا کاب لنا ببقرینة المقابلة قوله لا یقرن الل أعینکم کنایة عن. 
وید وپ وہ ے توف ہر 22 وبدسبکہ لی الاعین لان ہموع گ 
باردةۂ وقت السرور . ہے 
قوله: (فقال اي بن لف اکلٰبت اجعل بیننا اج ااحيك عليه فتاْمہہ علی عمش ' 
سو ا سواہ الأاجل ثلاث سنین) أناحہك ہالجزم جواب الأمر بالنونِ 
والحاء المھملة والباء الموحدۃة أي أعاھدك وأعاقداث نقل عن الأساس أنه قال: ناحیته علیٰ. 
کذا خاطرته وراهنته ویستعملِ بمعنی النذر ومن ھذا المعنی استعیر للموت: کول تعالی : 
لئمنھم من قضی نحبه4 [الأحزاب: ]٢۴‏ الَیة أي مات سرت ہو 
الفتیة من إناث البل . ٰ ٰ ۱ 
قولە: اقاخبر آبو بکر ُرسول اللہ پچ فقال علبه السلاہ تا )0+( 
تسع فزابدہ فی الخطر ومادہ ٔی الأجل فجملاھا مائة اتلرس إلی سے سان رماع آی ضس 
جرح رسول اللہ عليه و بط قفوله من أحد) البضع الخ و الثلائ مي اکا اسخع 


قولہ: ونحن فارسون میون قارس لیسوا من أھل سے و وی مشرکون ولروم من 
أھل الکتاب , <' 

توله: عق سر ۱ : ۳ 

قُوله: ارچ اکر ا ھی البردة وقر المین تپ عن السرور فالخ إن 
سرہ شيء پبکی من غایة مسرته کات دموعه باردة لما رأی ور ا سا 
'وسروراً ببلیة أھل الکتاب وھم ائروم دبا علیھم بقوله لا یقر اللہ آعینکم أي لا یسرکم: اللہ . ٣‏ 
ا قولہ: حمارت نے بی عر لا الام سی اس رر ان 7ا72 
المراھنة والنڈرٴمن الطرفین والقلائص 'ٰجمع قلوص والقلوص من النوق الشابة وھيی جس الجاری 
من النساء وجمع القلوص قلص:وقلائصِ . 
.-.قولە: فزایدہ في الخطر مادہ في الأجل لغ اتا وسکو ال الطاء لڑیل انکٹیرۃ 
ولفظاً زیادۃ ومادة أمر من المزایدة والممادة جیء بھما علی صیغة المفاعلة لکونھما من الطرفین 
اوضمیر المفعول فیھما راجع إلی أبي بن خلف أي زایدہ في الإبل التي هي الرمان بینکما وعادہ أي. 
لو رہ یلاہ وہہ ہت موس ہو وہہ ھی سے 
'زایدا الرھان فجعلا مائة وقد کان عشراً وماداً الآجل فجعلاہ تسع ستین وقد کانت ت0" 


قوله: بعد ققوله من أحد أي رجوع رسول اللہ کال من غزوۃ کہ دےں۔ 


سورۃة الروم/ الّیة : ٤‏ ۹۹ 
قوله إلی الٹسع عتعلق بمحذوف أي ما ہین الثلاث وما زاد عليه منتھیاً إلی" الع والغابة 
داخلة في المغیا وقوله فزایدہ أمر بالمزایدة في الخطر بفتحتین أي فی الجعل وؤقادہ أمر 
اأبضاً من مفاعلة المد لآن المد من الطرفین بعد قفوله ورجوعه متعلق بمات وظلرت 
الروم علی فارس . 

قولە: (وظھرت الروم علی فارس یوم الحدیبیة فاخذ آبو بکر الخطر سن ورثۂة أبي 
وجاء به إلی رسول الل عليه السلام فقال تصدق بە واسندل بە أبو حثیفة علی جواز العقود 
الفاسدۃ في دار الحرب وأجیب بأنه کان قبل تحریم القمار والاّیة من دلائل النبوۃ لأنھا 
إخبار عن الغیب) الحدیبیة بتخفیف الباء وتشدید اسم بثئر سمي بھا مکانھا وکان ذلك في 
السنة السادسة أو السابعة من الھجرۃة في ذي القعدة والمراد بالیوم مطلق الوقت لا بہاض 
النھار لان متعلقه فعل غیر ممتد فیراد بە مطلق الوقت وفي روایة أنە یوم بدر وھو ضعیف 
قوله تصدق بە لآنه کرہ أخذہ وإن لم یحرم إما لأنه قبل تحریم القمار کما نقل عن 
الطحاوی أو العقود الفاسدة تجوز فی دار الحرب کما تسقط الحدود فیھا عند أبی حنیفة 
رخ ال شال رالفتار کس القات أخذ شيء علی المغالبة وھو حرام رایت 
الاعتراض بأنه کیف یجوز التصدق بالحرام مع أنْ صاحبه معلوم ومثله یرد عليه فلا حاجة 
إلی الجواب بأن بعضھم جوز تصدق الحرام وإن لم یجز جماعة کما فی الإحیاء قوله 
واستدل به الحنفیة الخ إشارۃ إلی ما ذکرناہ. 

قولە: (وقریء غلبت بالفتح وسیغلبون بالضم ومعناہ ان الروم غلبوا علی ریف الشام 
والمسلمون سیغلبونھم) القراءة لنصر بن علي کذا نقل عن الترمذي والتوفیق أنھا نزلت 
مرتین عرة بمکة غلبت بالضم ومرة یوم البدر ہالفتح ویخدشه کون السورة مکیة إلا أن یقال 
إِن هذہ الآیة مکیة ومدنیة کما قیل في سورۃ الفاتحة فإنھا مکیة للزولھا ہمکة ومدنیۂ أیضاً 
لنزولھا بالمدینۂ قوله فی السنة التاسعة إشارۃ إليه والقول بأنە لا حاجة أیضاً إلی تعدد 
النزول فإئه یجوز تخالف معنی القراءتین إذا لم یتناقضا وکون فریق غالباً ومغلوباً في زمانین 
غیر متدافع ضعیف إذ لم یقل أحد التداقع إذ في القراءۃ المتوائرۃ کان الروم غالبین بعد 
کونھم مغلوبین وإنما احتیج إلی القول بتعدد النزول إذ قراءة غلبت بالضم یقتضي کون 
الروم مغلوبین أولا ثم کونھم غالبین وقراءة غلیت بالفتح بقتضي عکس ذلك فیتناقضان فلا 
جرم أن النزول متعدد فنزل أولا لبیان کونھم مغلوبین لفارس ثم کونھم غالبین علیھم ونزل 
انبا فی یوم البدر لبیان أنھم غلبوا أولاّ علی المسلمین ثم صاروا مغلوبین لھم والریف 
بکسر الراء المھملة رض فیھا زیع وحصب قریة من العمران. 


قولهە: (وني السنة التاسعة من نزوله فزاهم المسلمون وفتحوا بعمض بلادھم) أي من 


قوله: إن الروم غلبوا ریف الشام الریف أرض فیھا زرعغ وخصب . 
قوله: من نزوله أي التاسعة من بدا نزول الروم في ریف الشام وأفرد الضمیر لکوئە مفرد 


+٭ڑ ۱ سورڈائرم/ لایق: 3 
نزول الَية وتذکیرھا لنویلھا پاٹ رآ والمراد تزولھا ٹایا یوم البدر کما مر تلَّلل ۱ 
قوله: (وعلی ھذا یکون إضافة الغالب إلی الفاعل) لأنھم غالبین علی ھذا. ٰ 
قوله: : (من قبل کونھم' غالبین وھو وقت کوٹھم مغلوبین ومن بعد کوٹھم مغْلوَیین 
وھو وقت کونھم غالبین أيٴٗ لە الأمر حین''' غلیوا وحن یغلبون لیس شيء منھما إِلا 
بقضائه) من قبل کوتھم ھذا التفسیر علی قراءة غلبت بالضم اختارہ لأنہ فراءة عتوائرۃ 
فالمعنی علی قراءة غلبت ہفتح الغین من قبل.کونھم مغلوبین وھو وقت کونھم بغالبین الخ _ 
پووں مرو قرو ا جار پان قوله لیس شِئء مٹھما إلا 
بقضائہ'*'' إشار ة لی الحصر إٌختاً بالحاصل |ذ حاصل اختصاص کون الآمر تقصوراً علي _ 
سو رن ہیں 8 ۲۰ 
قوله: (وتریء ومن قبل ومن بعد 4 [الروم : گ] من غیر تقدیر اامضاف الب کأنه بل 


اللفظ مثل القوم والرعط 7" نزول الریف أي من بدہ نروٹھا في الزیف قالاضنالة لی الاتسام 
'قال الزجاج قرأً ابن عامز وحدہ غلبت الروم بفتح الغین والمعنی علیٰ غلبت وھي۔اجماع القرأء 
ری تر ج رت ت وت ئل مغعلوبة فالقرآن غلیت: وقال الطیبي 
رحمە اللہ الفتح روایة الترمذي وھو من الثقات فالتوفیق ہین الروایتین بأن تقال إنھا نزلّت مرتین موۃ. 
في مکة غلبت وآخری یوم وی ہی پر ور وپ سی 
۱ قولہ: وقریہ من قیل ومن بعد بلنوین ھذا نام یکن المضاف إله منوبا بل تل نسبا 
مثل : ١‏ 
نساغلي الشراب وُت ٹبلا سے2 سس سس ات ےا الغسرات ٰ 
قال الزجاج إنھم یجروں'ٗالٹنوین وبلا ٹنوین عن بعضهم وھذا خطا لأن قیل وبعد أصِلهمٰا: 
یواورب وب پکوں ہی راودا مات ومعنی العابة أن ہو سی 


0 " ا 
ا او ۱ و و 


ہک . و اپ شا را ٰ 0 2 کیا و ام 
70 ری 1 ۵۵ھ 1 0 ۵۵ءه",0 


سور الروم/ الایة: ٥‏ ۱۹ 


ثبلا وبعداً أي آولا وآخرا) من قبل بالتنوین من غیر تقدیر مضاف کما ھو'المُشٍھور لأنہ 
معرب ح وقول السکاکی أنه مقدر فيه أیضاً والتنوین عوض خلاف المشھور!''' إذالہعنی 
علی ما نبه عليه المصنف أولا وآخراً فلا التفات فغيه إلی المضاف إليه ون کان مآلهٴفلك 
فوله کأن قیل قبلا وبعدا إشارۃ إلی أن من زائدة۔ 

قولە: (أي یوم تغلب الروم) الاوئی یوم غلبِ الروم فالیوم بمعنی الوقت لا بیاضں الٹھار . 

قولە: (یفرح المؤمنون) والممھوم بحزن المشرکون . 

قوله تعالی: گرا کر می کک راکرد اک کا 

توله: (من لە کتاب علی من لا کتاب لە لما فیه من انقلاب التنفاؤل وظھور صدقھم 
فیما ا خبروا بہ المشرکین کین وغلبتھم في رهانھم وازدیاد یقینھم وثباتھم في دینھم) من لە کتاب 
مفعول نصر ال وھم الروم والمسلمون کما أشار إليه المص بقوله وغلبتھم في رھانھم الخ 
فإإنه أشار بە أن المسلمین منصور أیضاً قوله لما فیه من انقلاب الخ إشارۃ إليه أپضاً التفاؤل 
من الفال وفالھم قولھم وقد ظھر إخواننا فلنظھرن علیکم ولما غلب الروم انقلب فالھم 
طیرةۃ وھذا نصر المؤمنین . 

قولە: (وقیل بنصر الل المؤمنین بإظھار صدقھم) حبث قال أبو بکر رضي اللہ تعالی 
عنه لا یقرن اللہ أعینکم فواش لیظھرن الروم علی فارس بضع سنین ورضي به آخرون من 
المؤمنین مرضه إذ التخصیص خلاف الظاھر مع النصر أي الخلبة حینشثذِ للروم ونصر 
المسلمین بھذا المعنی بواسطة نصر الروم فالتخصیص بعید جدا۔ 


المضاف إليه فی البیت یدل علی الآخر وقال مکكي قبل وبعد بنیا لأنھما تعرفا بغیر ما یتعرف به في 
الأسماء وھو حذف لما أضیف إليه فخالف الأآسماء وشابھا الحروف قیلیا کما پہنی الحروف وإنما 
علی الضم لمشابھتھما المنادی المفرد إذ المنادی إذا أضیف ما أعرب وإذا قطع بنی وقال بعضھم 
إنما بنیا لأنھما تعلقاً ہما بعدھما فاشبھا الحروف لتعلقھا بغیرھا . 

قوله: من لە کتاب تصویر للمفعول المحذوف للنصر . 

ُوله : لما فیه من انقلاب التفاوت أي من انقلاب تفاؤل المشرکین وانعکاس تصورھم حین 
سمعوا غلبة فارس علی الروم وتفاؤلھم هو قولھم المسلمین أنتم والنصاری أعل کتاب ونحن 
فارس آمیون فقد ظھر إخواننا علی إخوائکم فلنظھرن علیکم قوله لما فیه تعلیل لفرح المژمنین 
بسبب نصر اللہ أي یومئذ یفرح المؤعنون بنصر الله أُھل الکتاب علی المشرکین لن في ذلك النصر 
انقلاب تفاؤل المشرکین وانحکاس تقدیرھم أٹھم یغلبوت وظھورعم صدعم فیما أخبروا بہ 
المشرکین کما قال آبو بکر رضی اللہ عنه لا یقر الل آعینکم فوالل لیظھرت الروم علی فارس بعد 


)1( رلعل مراد السکاکی أله بحسب ائمال أت المضاف إليه مقدر وإن کان منسیاً بحسب الڑرادۃ فلا یخالف 
المشھور ۔ 


ہے سے _ ٢‏ ہمو وسورفت نکی ۷ 
ٹولہ: (أو بان ولی بعض اعذائھم بعضاً حتی تفائوا) أو بآان ولیٰ لی العاي بان سلط 
بعضهم :علی بعفضی حتی تفانوا بالفاء والنون من الفناء أی وقع الفناء والہلاك ومْلاله 
الأعداء نعمة للمؤمنین ونصر للمتقین وکسر شوکة المشرکین وزیادة قوۃ المسلمین. 5 
قولہ: (فینصر ھؤلاء تارة وھؤلاء آخری) أي فینصر المؤمئین تارۃ وینصر الشرکیل 
أآخری لقضاء سبق ولحکمة اقٹضت أو فینصر ھؤلاء المشرکین وھم فارس تارۃ وینصز 
ائروم تارةۃ اخری ھذا علی الِقراءة المتواتر سی بس سر نی 
غلبت بالفتح . 0" 
ٰ قولهہ: (نقم من غیاہ نر لیھم تار ویتفضل علیھم پنصرھم خری) یكَغم می عبادہ ٣‏ 
ناظر إلی العزیز ویتفضل ناظر إلی الرحیم والمراد الرحمة الدنیویة وهٰي تعٔم المُؤخنینٰ _ 
والمشرکی رآ الرسمة الاخرریة فنختمةبالمرحدین فلا کات ارلھا تا ا تحقق . 
لسبہة إلی المسلمین علی أن تصرة المؤمنین من آثار الرحمة الدنیویة لکن النصرة ةغلبھم تفضل 
عیھم بافر ونحو الڈثویپ فا رحمة خر ٥‏ +00" ْ 


قوله تعالی : ک2 كف ال کا ایک کر بک ھٹا 

توله: نصٹر مود لے لان ا یہ قي سنی ومدا تیج حذف مائلہ کر 
علی الف درعم اعترافاً لان بَا قبله ٹي سی سو ب وس بی اھ 
اعترافاً فی معنی الاعتراف . [" ! ١‏ ۱ 
تقولا (لتتاع الکذلبٴعلیہ) آيی لانہ خبر فیستلزم الخلفہ وھو کذب نمت فطل ٰ 
قول من قال إنه إنشاء لأنه لو: کان إنشاء یجوز اللخلف وإظھار اسم الجلال لتفخیم:الحکم 
وتربیة المھابة والاستدراك غني !ولکن اکثر الناس4 [الروم: ]٦‏ من مفھوم عو 2 
راضح ولکن' اکٹر الاس لا یطلمون مع وضوحه۔ ۰ 

قوله: اس شر ریچ رد جزادحاو اد اتی کرو 
یعلمون وھم المؤمنون وفیه ]شارة إلی کٹرةۃ سی سو ید سی وو ال 
المشرکین شرذمة قلیلون وإِن کان في أنفهم کٹیرون . ۱ 
ْ بہہ مسج سد بی ای الاولی و والاکتفاء بقولد عم 
تفکرھم ۱ ۱ ۱ ۱ 
قوله تعالی: 7 0 و 0 : 
قوله: (ما بشاہدون منھا والتمتع بزخارفھا) أخذہ من ظامر و صیفة المضار لاتمرار: 
قوله: مصدر مؤکد لفله لأ۵ ما قبله في معنی الوعد هو کقولك لفلان علی الفْ ره 


اعترافاً فمعئاہ اعترف لە به اعترافاً والمعنی وعد الله وعدا لآن ما سبّْقه وھو فولٰہ : افلیومٹذ رج 
المؤمنون بنصنر اللہ ینصر من یشاء 4 [الروم: ٤‏ 6] في معنی وعد اللہ النصر والفرح یه . ۱ 


سورۃة الروم/ الأآیة : ۷ ۰۳ 


ٹول : (التی ھی غایتھا والمقصودة منھا ۶مم غافنلون [الروم: ۷] لا یخظِر ہبالھم) 
العيی هي غایتھا أشار بھذا التوصیف إلی آنھم غافلون عن المقصود منھا حیث اشَرَببّ في 
فلوبھم حب المبادي بسبب اٹھماکھم علی المناھي وعن ھذا قال لا یخطر ببالھم فضلا عق 
التفکر فیھا۔ 

قولە: (وھم الثانیة تکریر للاولی) أي لفظة ہم الثانیة تکریر للاولی للتاکید دفعاً لعدم 
الشمول والفصل بمعمول الخبر لا یضرہ لأنه في حکم المتأخر رتبة وتقدیمه علی الخبر 
للحصر أو لرعایة الفاصلة . 

فولە: (او مبتد وغافلون خبرہ والجملة خبر الأولی) فح لا تکرار لفظاً بل معنی مع 
تقویة الحکم وھذا آحری بالتقدیم کما فی الکشاف . 

قول: (وھو علی الوجھین منادٍ علی تمکن غفلتھم عن الآخرۃ) أي عم غافلون علی 
الوجھین أي التکریر والاہتداء منادٍ أي مفید مظھر کإظھار المنادي ففيه استعارۃ علی تمکن 
غفلتھم لان تکریر المسند إليه فی الأول وتکریر الإسناد فی الإسناد مع تکرر المسند إليه 
معنی یفید کمال غفلتھم والحصر المستفاد من تقدیم المسند إليه علی الخبر المشتق یفید 
أنه کأنه لیس من الناس غافل سواھم والقصر المستفاد یدل علی أنھم لیسوا غافلین عن 
ظاھر الدنیا فیکون کالتأکید لما قبله وأما الغفلة عن باطن الدنیا وھو أن الدنیا مجاز إلی 
الآخرة ومزرعة لھا فھو غفلة عن الآخرة فی الحقیقة فلا یضر الحصر وکذا الغفلة عن بعض 
ظاھرھا راجع إلی الغفلة عن باطتھا۔ 

قولە : (المحققة لمقتضی الجملة المتقدمة المبدلة من قولە: لا یعلمون 4 


قوله: وعم الثائیة تکریر للاولی أي کلمة ھم الٹائی فی قولە: لھم الغافلون4 
[الاعراف: ۱۷۹] تکریر لکلمة ھم الأولی کررت للتأکید فعلی ھذایکون مجموع فوله عز 
وجل: فورعم عن الآخرة ھم غافلون* [الروم: ۷] جملة واحدة وعلی وجە الٹائی وھو أن 
یکول الثانیة مبتداً وغافلون خبرہ والجملة خبر الأول یکون جملتین وو علی کل من الوجھین 
مناد علی تمکن غفلتھم عن الآخرۃة المحققة لمقتضی الجملة المتقدمة المبدلة من قوله: طلا 
یعلمون4 [الروم : 3] وجه ندائه علی تمکن غفلئٹھم أما علی الوجه الأول فتکرر المسند إليه 
واسمیة الجملة وتعریف الخبر المفید للحصر الادعائي المطلوب مۂە المبالمة في وصفھم 
بالغفلة لإشعارہ بأنھم غافلون دون من عداھم وأما علی الٹانی فتکرر الاسناد المفید لتقوی 
الحکم الذي عو التمجیل بالغفلة واسمیة الجملة وتعریف الخبر ووجه کون غفلتھم محققة 
لمقتضی الجملة المتقدمة أن الجملة المتقدمة ومی جملة ف٭یعلمون ظاعراً من الحیاۃ الدنیا4 
[الروم: ۷] لکونھا بدلامن لا یعلموت ہدل الکل آفادت واقتضت نمی العلم بالآأآخرۃ عنہم 
والحکم علیھم بالغفلة عن الآخرۃ یحقق ذلك المقتضی ووجہ |فادۃ إہدالھا منە نی علمھم 
بالآخرة من حیث إنھا جعلت بحیث تقوم مقامه وتسد مسدہ لیعلم أنە لا فرق بین عدم العلم 
الذی عو الجھل وبین وجود العلم الذیي لا یتجاوز الدنیا. 


پچھگکےو-ےگویسشسسستھھے ہر یں 7- 
۔[الروم: ٦‏ تة تشریراً لجھالتھم وتشبیھاً لھم بالحیوانات المقصور ادراکھا ا الدنی!'' 
ہہعض ظاھرھا) المحققۂ اہْم فاعل صفة لغفلٹھم المبدلة صفۃ الجملة یعنئ:جلمول 
ظاھرا الخ بدل من لا یعلمون بمنزلة البدل الکل من الکل لاتحاد ما صدِقا علیٰةقَإِن 
الجاھل الذي لا یعلم ما وغدہ اللہ وصحته مو الذي اختص علمه بظاھر الحیاۃ الدنیٌْ 
والنکتة في البدال التنبيه علی أنه لا فرق بین عدم العلم الذي هو الجھل' وہین وجود 
العلم الڈي لا یتجاوز ظاھرِ الدئیا فکان ھذا العلم لیس بعلم لعدم نفعه بل ضر وعن۔ 
ھذا قال تقریراً لجھالٹھم قولە الہمقصور الخ بیان وجه الشبه بل عم أضل حیث إت 
الحیوان یحترز عن المضرات مما یدرک من ظاھر الدنیا بخلاف ھمڑلاء الجھال قوله 
ببعض ظاھرھا متعلق بالمقضور لکوئە بمعنیٰ المختص وکون الباء بمعنی علی تکلف . 
قوله: (فإن من العلمٴبظامرھا معرفة حقالقھا وصفاتھا وخصائصھا”' وَأفعالہٰا 
وأسبابھا وکیفیة صدورھا مٹھا وکیفیة التصرف فیھا ولذلك نکر ظاھر وإما باطٹھا فإنھا مجاز 
إلی الآخرة) فإن الخ تعلیل لتقییدہ بالبعض أخذاً من تنکیر ظاھر کما سیجيء :وحقائقھا أي 
حقائق الأشنیاء ویدخل فیھا :حقیقة نفس الدنیا وإِن لم یکن لھا حقیقة في نفْس الأٰمر أيي 
ماهیاتھا*ٴ”' الخارجیة والذعبٔیة کما بینتا في علم المیزان وخصائضھا أي التي توجد في 
ہبعض الأشیاء دون بعض وکیفیة صدورعا أي الأفعال والأسباب منھا من الأشیاء فإن العلم: 
بھذہ الأشیاء من مبادیء العلم بأمور الآخرۃ وأحوالھا فھؤلاء الخافلوت بمعزل عن ذلك 
ومن سو ا کس رو جو وی سنوایوں و پت 
: الدلیل علی عدم العموم قوله وإما باطٹھا الخ قد مر بیانە. ۱ 
قوله : روصلة لی تھا اسوفج لاحلا اشمرا بل لا فرق ہین عنم اللم اللہ 


قولە: 1 رر ا و رر ےت ےت رت 
ظواهرھا التی ھی متکثرة نم مو ری وب یہ جو دوچ 
ہالتعیش ہملاذھا والتمتع بزخارفھا۔ 

قولە: رر مت می تروس ارضف ا ھ مد اسر سا۶ 
یعلمون٭* [الروم : ]٦‏ وجه اشعارہ بە من حیث إن البدل والمبدل منە في بدل اٹکل من الکل ' 
متحدان بالذات متغایران سر وا العلم الطرت من الغام المنفي بدل لکل آناد 0 
انا سان : تپ 0٭30٭ْ8 


)١( ۱‏ من الدنیا آشار یہ إلی أن الہ اہ نلیا اتا گرم َو الا الدنیا رکذا فی َلکیْشاف یْث قال 
وقوله ظاھر من الحیاۃ الدنا یفید أنِ للدنیا ظاھراً وباطناً الخ فأسفط اي دی اہ تیم 
ولا بعد أت یکوت للتبین.۔ : ۱ 

)٢(‏ والصفة مثل کونھا حارة أو باردۃ إلی غیر ذلٹ پحجیہ تارف 9 2" آنیتھا المجھولة نمتھا مھا وانمالا 
آلارعا المعلومة الاننڈ والْلمیة ! 

(۳) أي بمعوئة أجڑاٹھا الخارجیة والذھنیة. 


سورۂالروم/ الابقة: ۸ ہس سس سسسسسسکشصفس سس سم کنتےہ ۹۰۵ 


الذي پختعص بظاھر الدنیا) ووصلة الخ تفسیر لکونە مجازاً أي طریقاً والائٹوذج معربِ . 
نمونه ویقال لە نموذج قوله وإشعاراً عطف علی تقریراً للجھالة وما ذکر فیما بْٹھما من 
تتمة المعطوف عليه وجه الاشغار ما عر من تنزیل علمھم منزلة العدم لعدم غَدتا ہ 
کالراقم علی الماء. 


قولے تعالی: وم تشکروا اَم کا علق اه 7 لان وما یلما الا يالْحَق 
وَاجل تی وَإِنَ کا وِنَ اتّایں بلقای رَيَهِمْ لگ 5 رو یکا 


قولە: (طأو لم یتفکروا4) أي ألم یوجھوا اذھانھم إلی النظر ولم یتفکروا الاستفھام 
للتقریر*'' اي ولم یتفکروا ہو جج ہہ یت الدنیا واغتروا بزخارفھا 
ولم بدروا سرعة زوالھا وقیل معحطوف علی مقدر بقتضيه یقتضیه المقام أي لم یتفکروا في 
مصنوعاته والآولی ما ذکرناہ و معطوف علی ما قبله فالھمزۃ فی حکم المتاخر ولما کان 
الاستفھام للتقریر تکون الجمله قي حکم الخبر فلا یلزم عطف النشاء علی الخبر وفي 
أنفسھم أي في قلوبھم للتأکید دفعا لتوھم التجوز مثل سمعت بأذني. 

قوله: (آو لم یحدثوا التفکر فیھا أو أو یتفکروا في أمر انسھم فإنھا أقرب إلیھم من 
شی وس سرھودیدی کاو وھ چیب رس فو ای 
مبہدعھا علی اعادتھا قدرته علی إہدائھا) أ ولمریحدٹوا أي التمکر فی آنفسھم آ ی الہراد 
إحداث التفکر فیھا لا التفکر فی أمر أنفسھم ففی الحقیقة المظروف الإحداث ٦‏ التفکر 
قوله أو ألم یتفکروا في أمر أنفسھم من إمکاتھا وحدوثھا واشتمالھا الامور العجیبة 
فیستدلون بھا علی قدرۃ مبدعھا علی الإعادة کما فصله فح لا یکون فی أنفسھم تأکیدا ہل 
یکون تأسیساً کأله قیل أو لم بتفکروا فی آیاتنا المنصوبة فی أنفسھم والتخصیص بھا مع أن 
النظر فی الّیات الافاقیة منتف أیضاً أنھا أقرب إلیھم من غیرھا کما بیلە قدم الأول وإت نزل 
التفکر فيه منزلة اللازم لأنە هو الملائم لقوله: طما خلق ا4 (الروم: ۸] الایة فإن مذا إما 
متعلق بالقول المحذوف أو العلم کما قررہ وقوله: ما خلق اللہ [الروم: ۸] الایة أو 
علمه مسبب عن التفکر في المصنوعات لا التفکر في أنفسھم فقط بل لا مدخل لە في ذلك 
لان سبب ھنذا القول وعلمه التفکر في ضروب البدائع المودعة في السموات والأرض 
تبصرۃ للنظار وتذکرۃ لذوي الاعتبار وتسبیباً لما یننظم بە أمور العباد فی المعاش والمعاد 


قولہ: أو لم یتفکروا في أمر أنفسھم فسر أو لم یتفکروا في أنفسھم علی وجھین الاول مہني 
علی أن ینزل التفکر منزلة اللازم فالمراد صدور الشکر منھم وعلی مذا لا یکون في أنفسھم ما 
بتعلق التفکر بل یکون المتعلق عاماً والوجه الثاني عبلي علی أن یکون في آنفسھم متعلق التکفر 
ولذا قدر المضاف فی ھذا الوجہ حیث قال في أمر أنفسھم . 


)١(‏ لتقبیح حالھم من قصر النظر إلی الدنیا وإعراضھم عن العقبی ۔ 


١س‏ سجشُسسہخہم ‏ سا ماف :۸ 


۱ وإذا نظر فیھا بالتظر الصحیخ بقول : ما خلق الل السموات والأرضش4 الام : ۸ الایةۃ 
أوعلم ذلك فیستدل بھا علی' وجود صانعھا ووحدته وکمال قدرتہ علی کل المْمػُثاب ومن 
جملتھا |حیاء الموتی والإعادة ومجازاتھا بحسب أعمالھم فیعلم الارتباط ہما قبله لأئطبین 
تفاوت الموحد والمشرك وتخالف مراتبھم في الجزاء ونجاة المؤمنین وخسرات المشركينٌ ٰ 
اثمْ ہین الہرمان الساطع والدلیل القاطع علی صحة إلبحث والجزاء وسائر المظالب العلیٰ 
وھڈا یقتضیي آن لا بتعرض'الزجه الثاني لکن بمکن أ٘ثْ یقال إه لما کان بَدن الإنسان 
مر کے ہوا نہ بوت سی رد اعد یں 
0 ا لک 0ھ وا ات 


قوله: (متعلق بقول و علم محذوف دل عليه الکلام) أيی علی القول ا 7 الکلام 
دلالة التزامیة والباء فی ۶٭إلا بالحق*چ [الروم ؛ ۸] للملابسة وعدم الانفکاك والمراد بَالحق 
الثابت الذي لا یسوغ إنکارہ یعم الأعیان الثابتة والأفعال الصائبة والأقزال الصادقة: 


بتناء خلقھا علی الحکمۂ البالغة ومن جملتھا استدلال المکلغین ہما أودع فیھا من 
سیب ری شر رٹ الباء السببیة في 
سررۃ الْذٰخان حیث قال إلا بب الحق الڈی اقتضاہ الدلیل من الإیمان ں6 ار ای 
والجزاء فالمراد السبب الغائیق. "8 


گول : .(ینتھي عندہ ولا بیقی نعل 02 یا اللأجل تر و ام ۱ 
الساعة) بنٹھي عندہ أي.المراذ بالأاخل آخر المدۃ لا نفسھا: مسمی أي معیناً ولما کان المراد _ 
بعلم ما خلق اللہ ذلك إِلا خلقاً ملتبساً بالحق العلم بالجزاء والبعث بعد الفناءٴ فلا جرم اہ 
یعلم أن ما خلق اللہ تلك المَصنوعات إلا باجل مسمی ولٰذا عطف عليه عطف المعلول 


قولہ: منعلق بقول أو غلم محذوف یدل الکلام عليە معناہ أو لم یتفکروا فیقولوا ما خلق اللہ 
السموات والأرض وما بیٹھما إلا بالحق أو فیعلموا وقوله یدل الکلام عليه صفة علم وجه دلالة 
الکلام عليه وقوعه بعد الحث علی التفکر فإن العلم نتیجة التفکر کذا قالوا وأِول یکن أن رو 
ا ا ار رس ا علی ان القول والاعتراف بمضمون ما خلقنا الآّیة نتیجة الٹفکر 
کالعلم فان من أحدث التفکو واستعمل الرویة في عجائب الصنع وانصف قي نفسە یلزمہ أن یعترف 
ویقول: ك ما خلق الل السموات: والأرض وما بیٹھما إِلاٴ بالحق 4 [الروم : :۸] قال ضاحب الکشافِ 
أي ما خلقھا باطلا وعبٹاً بغیر غرض صحیح وحکمة بالغة ولا لٹبقی خالدۃ وإنماخلقھا مقرونة 
بالحق مصحوبة بالحکمة وبتقدیر أجل مسمی لا بد لھا من أُن ینتھي إلبهہ وھو فیام البّاعة وٴالثوابٔ 
والعقاب الا تری إلی قولہ: افص ہتم انما خلقناکم عبثاً وأنکم إلینا لا ترجعون 4 [المؤمنون ]۱٠٢::‏ 
تم کلامه قوله بغیر غرض صحیح إشارۃ إلی مذھبه جعل الحق في مقاہلة الباطل وفسرہ:بالعبث 
والعبث أن لا یکون فی الخلق فائدۃ ولما علم أن الفائدۃ غیر عائدۃ إلی اللہ تعالیٰ بل إلیٰ المکلفین 
یجب أن یقال ما خلقھما إلا بان: یکون مساکن المکلفین سی دہ وت لبعرفزہ پ یی ٰ 
نال لغرض صحیح لثلا یوھم النقضان:والاستکمال بلاغراض ٠‏ ۱ 


سورۃ الروم/ الایة: ۹ ہس  ...._×..‏ ر8ٴ.٘.ر.رؤ.ةةر. ‏ _ __ے ‏ ہے .۹۰۷۷ 
علی العلة ٹم عطف عليه وأن کثیراً الخ تنبیھاً علی أنھم إنما وقعوا ھذہ الورَةَ العظیمة 
لترکھم النظر في تلك المصنوعات فتکون هذہ الجملة تذییلیة مقررة لما فھم مَنّ الکلام 
وھو إعراضھم عن التفکر. 

قولہ: (جاحدون ویحسبون أن الدنیا أبدیة وأن الآخرۃ لا تکون) أشار به إلی أن 
المراد بجحود اللقاء إنکار نمس الآخرة وقید کثیر لکثرۃ المنکرین بالنسبة إلی المقرین 
وھم الموحدون . 


“21 یم کے سر غطظر حا سے رم‎ ٠ 


قوله تعالی : أولر بی فا نی الَاز َِنظربا کت کان علق الین بن فِلْهھمُ سعَائرا اَم 
ہم ثُوَة ناروا الأزض وَعمروما اسشار ما عمروھا وعانش ریلم بالتنات فما کات ال 
5 7 وان کین کادوا اوت نَّ 7۸ 7 

قوله: (تقریر لسیرعم فی اقطار الأرض) بناء علی أن الاستفھام إنکار لللفي وإثبات 
المنفی أي قد ساروا في تجارتھم وفي اسفارھم وفیه تشنیع لھم لعدم اتعاظھم وعدم تنبھھم 
بما أصابھم مٹل ما أصاب من قبلھم غب توبیخ علی عدم تفکرھم في المصنوعات فینظروا 
عطف علی یسیروا داخل فی حکم الاستفھام أو منصوب بإضمار أن علی أنه جواب النفي 
أيی فقد شامدوا والفاء لتسبب النظر عن الس “'. 

قولء: (ونظرھهم إلی آثار''' المدمرین قبلھم) إشارۃ إلی ما ذکرناء توله إلی آثار 
المدمرین الخ معنی ف٭کیف کان چ4 [الروم: ۹ لاپ ۃة. 

وه : (کعاد وٹمود) فإنھم تمتعوا بزخارف الدنیا واغتروا بھا حیث کانوا أُشد منھم 
حتی اھلکوا بسبب الکفر والعتو فی الأرض فالاتحاد فی السبب یؤدي إلی المسبب . 

قوله: (وقلبوا وجھھا لاستنباط المیاہء واستخراج المعادن ودزرع البڈذڈور وغیرهھا) وقلبوا 
وجھھا تفسیر للاإثارۃ لکن یکفی وقلیوھا وذکر الوجه لا یظھر وجھھا. 

قوله: (وعمروا الأرض من عمارۃ أھل مکة ایاھا فإنھم أھل واد غیر ذي زرع لا تبسط 


قوله: جاحدون فالاأیة فی حق منکري البعث ولھذا اأورد صاحب الکشاف قولءە تعالی: ٌٛإنما 
خلقناکم عبثاً وأنکم إلینا لا ترجعون 4 [المؤمنوت: ]٣٦١‏ نظیراً لھا واستشھد به علی مضمونھا. 
قولە: وفیه تھکم معنی التھکم مستفاد من صیغة التفضیل في أشد وأکثر المشعرۃ ان في أھل مکة 


. إلی آثار الخ اشار إلی ان النظر ھنا یعدی بإلی فیکون بمعنی الرؤیة‎ )١( 

)٢(‏ والتعقیب باعتبار انتھاء السیر. 

(۳) أي في غیر الوادي تألیث ضمیرہ بتاویل الِقعة أو الأارض ۔ 

)٤(‏ هذا مأخوذ من کلام الکشاف ولعل وجھه أن اٹارتھم الأرض لکونه في غایة القلة بالنسبة إلی الأامم 
الماضیة العاصیة کالمعدوم وکذا الکلام في عمارتھم وقوتھم وإلا غما قیل من أنه لا شك في قوتھم الخ 
کلام حسن فح وجە التھکم إنما ھو في اغترارعم بالدنیا الخ . 


۰۸۶ ٰ ٰ ۱ رہ ارم /لَ: ٠‏ ْ 
حالاً فیھا إِدْ مدار امرھا علی التبسط في البلاہ والتسلط علی العباد والنمترت فی اقطار 
الأرض بأنواع العمارة وھم ضعفاء ء ملجؤون إلی وامِ لا نفع لھا) وفیه تھکم بھم' اي نی ھذا 
الکلام لان أھل مکة أھل واد غیر ذي زرع کما نطق بە النص الکریم فما لھم اثارة الأرَض 
اصلا ولا عمارۃ لھا قطعاً فما:ھذا الکلام إلا تھکم لان أفعل التفضیل یقتضی المشارکة فی 
أصل الفعل مع أنە لا مناسیة بیٔنھم قوله من حیث الخ للتعلیل وھم أضعف حالاً فیھا وٴلعل 
آشار إلی ان أ٘شد منھم من قبیل الصیف أحر من الشتاء ویتضح الٹھکم حینث مزید الاتضاح 
فالقول بن وجه التھکم :إنما هِٰو قي اغترارھم بالدنیا وافتخارھم بھا مم ضعفھم فبھا لا من 
أفعل فإنه غیر موجہ |ذ لا شك في قوتھم وعمارتھم الأرض واستنہاط الماء وغیرہ کون ۱ 
بی سو سچہ ہشیر ہے و وو اہو بوجو 
لا یلائم أوله حیث قال مع ضعفھم فیھا ٹم أثبت القوۃ. ۱ 00 

قوله : (بالمعجزات أو الابات سو سی استھزورا بھا فدمرغم ا ا 
تعالی تدمیرا. 
قوله: (نما کان اللہ یظلمھم؟4 [الروم: ۹ والفاء فی ذما کان اللہ تفریعھذا 
المقدر فما کان الل وسر ہو خی سو سز ےر وو یلو ٰ 
متعلق بمحذوف آأي فما:کان الله مریداً لأن یظلمھم . ۱ ۱ ُ 

قوله: لقمل یم ما یقمل الظلمة فیدمرھم من غیر جوم ولا تذکیر حیث عملوا ما 
آدی إلی تدمیرھم). 


ڈ-._ پ اھ ا اب 


"خرن تسائیڈر سسسسہسیے 0 
جس نان لٔقوبة آو الخصاۃ السوأی فوضع لظامر مرضۓ الضنمیر ل للدلالة ۱ 
علی ما اقتضی أن یکون تلك عاقبتھم) لیفعل بھم أوله لانه تعالی لو لو أھلکھم بغیز جرم لم یکن 


رع یا ہق اعت ءا قوۃ لھم وملجؤون إلی زاد لا نِغ لھم فیھا من جھة عمار 
الأرض وزرعھا قال صاحب الفرائد یمکن أن یکون المراد من العمارۃ عمارۃ الأبنیة من الدور والتصور 
والحصرن نعلی ھذا لا یکون تھکماً ورد عليه بأنه غفل عن قوله تعالی : : فوأثاروا الأرض٤چ‏ [الروم: 3 

ْ قوله: : أي ٹم کان عاقبتھم/ألعقویة بالسوأی یعني أن السوأی صفة مشتقة تانیث الاسوء لا بد 
لھا من تقدیر مرصوف وموصوفھا إما العقوبة آو الخصلة فالمعنی علی الاول ٹم کان عائبةٴالثین - 
فعلوا السیثات العقوبة السوای الٹّي هي جزاء عملھم السی۔ سر وپ ونب کے 

السیئات الخصلة السوأی التي ھی التکذیب والاسٹتھزاء بالأایات . ٰ 

۱ قولہ : فوضع الظاھر موضم الضمیر للدلالة الخ یعنی کان مقتضی الظامی آن یقال ٹہ کان عاقبتھُ ۱ 
السوأی علی أن یکون خیر کان الہٍوأی أو ٹم کان عاقبتھم ان کذبوا بآیات الله وکانوا بھا یستھزثو علیٰ 
أن یکون السوأی صلۃ فعل والخبز ٭أن کذہوا٭ الایة لکن عدل عن مقتضی الظامر للدلالة علیٰ معنی 
العلیة بأن پبین ان المقتضی لسوء ۔کٹو سے و سر یت ْ 


سورۃ الروم/ الایة: گی مےمےےمسمہ ہہ 6ت ستستہے؟ ۰ 


گرووغ پر دی نار :وروی کور ہرد ہ سور ہر رک 
استمارۃ لصورۃ الظلم أر للمٹاکاة وققدیم آئدمھم للغاصلنة وجوڑ آ پکرن للحصر بائن فی 
الأئبیاء الذین یدعونھم إلی الحق وإلی طریق مستقیم کلمة ثم في قولە ٹم کان للتراخي في الزمان 
أو فی الرتبة إذ المعنی أنھم عوقبوا في الدنیا بالتدمیر ٹم کانت عاقبتھم في الآخرۃ العقوبة السوء 
فوضع الظاھر وھو الذین آساؤوا موضع المضمر وھو ھم کما قال أي ٹم کان عاقبتھم قوله 
للدلالة الخ أي جوزوا بالخصلة السوء لکونھم موصوفین بالفعل السوء والجزاء من جنس العمل 
فلو أضمر لفات هذہ الدلالة وفیە أ٘یضاً الجمع ہین المتماثلین وھو من المحسنات . 

قوله: (وأنھم جاؤوا بمثل أفعالھم) أيی کفار قریش جاؤوا''' بمثل أفعالھم وھو 
تکذیب البینات وایذاء المرسلین فیجازون ہمثل جزائھم إِن أصروا علی سوء أفعالھم. 

قولہ: (والسوأی أي تأنیث أسوء کالحسنی) أو مصدر کالبشری نعت بھا. 

قوله: (علة!'' آو بدل عطف بیان للسوأی) علة أي لأن کذبوا بتقدیر اللام وھو 
قیاسی أر بدل من السوأی أو عطف بیان لە إن فسرت بالخصلة السوأی کما أن الأول بناء 
علی أن تفسپر بالعقوبة السوأی وآن الأول فی بیان حالھم فی الآخرة وھي جھنم والٹانيی في 
بیان حالھم في الدنیا لان البدل وھو التکذیب بآیات اللہ إنما هو في الدنیا والمعلی فائم 
کان عاقبة الذین أساؤوا 4 [الروم: ]١‏ بالعصیان اسوأً الخطایا وھو التکذیب إذ الصغیرۃ 

تجر إلی الکبیرة والْکبیرۃ ت تجر إلی الکفر ولا ریب فی أن الاول أبلغ فلذا رجحه . 

قوله : (او خر کان) علی قراءعة ام کان عافیة الذین 4 [الروم: )٠‏ برفع عاقبة علی 
أنە اسم کان وقریء بالنصب فیکون ان کذبوا اسم کان . 


قوله: علة أو بدل أو عطف بیان مذہ الوجوہ الغلالة علی أن یکون خبر کان السوأی لأن 
کذہوا فالمعنی علی الوجه الأول ئثم کان عاقبة الذین اقترفوا السیثات السوأی أي کان عاقبٹھم 
أقبح العواقب لان کذبوا واستھزؤوا وعلی الوجه الٹاني والثالٹ ثم کان عاقبة الڈین عملوا 
عملا سیئاً الخصلة القبیحة التکذیب باآیاٹ الل والاستھزاء وأما علی تقدیر أن یکوٹ خبر کان 
ان کذبوا الّیة فحینئذ یحتمل أن یکون السوأی مصدر آساؤوا وأن یکون مفعولا بە فالمعنی ثم 
کان عاقبة الذین أساؤوا اساءة واقترفوا الخطیثات أن کذہوا بالاأیات واستھزؤوا هھذا کل علی 
تقدبر أن یکون خبر کان مذکوراً أما السوأی أو إن کذبوا ویجوز أن یکون الخبر محذرفاً 
فحینئذ یکون السوأی صلة الفعل أي صلة آساؤوا بأنھا مصدر منصوب علی أٹھا مفعول مطلق 
لہ أو مفعول بھا لە وإن کذہوا تابعھا علی أنه بدل منھا أآو عطف ببان لھا فالمعنی ثم کان عاقبة 
الذین أساؤوا إساءة أو اقترفوا الخطیئة التکذیب بآیات الل والاستھزاء شیئاً فظیعاً لا یدرك 
بالوصف ولا یتوصل ائی کنھه بالببان والذکر . 


)١(‏ تم یلزم فكيك الضتمیر ولا یل الاولی جوڑوا: 
(٢۲)‏ والعله المستفادة من وضع الظاهر موضح المضمر اجمالله وعذہ تمصہلة . 


٦ ورڈ الم لای:‎ ْ َََ ٰ ١١ 
قولە : (والسوأی مصدر آساؤوا) علی الوجھین الأاخیرین کون ان کذہوا لا ار عتلف‎ 
:بیان للسوأی وخبر کان محڈوف للتھویل أي لا یدخل تحت الوصف ےی‎ 
رق ختالی انا بحذف الزوائد أو مفعول مطلق لآساؤوا من غیر لفظه إذا کان 4یتی‎ 
ُ 7 . آساؤوا اکنسبؤا الخظیئة و صفة مصدذرہ المحذوف والسوأی بمعتی الخطیئة‎ 
ولە: (أو مفعولہ بمعنیٰ 'ثم کان عاقبة الڈین افترفوا الخطیلة أن طبع اللہ ٴعلی قلوبھم‎ ۱ 
حتی کذہوا بالآبات واسٹھزؤوا بھا) أو عمفعوله فیکون ح اما للخطیئة والمعصیٰة لا مصدراً‎ 
بناء علی أن آساؤوا بمعنی اقترفوا أي اکتسیوا السرأی أي الخطیئة تختلف العبٔارات‎ 
باختلاف الاعتبارات قوله بمعتی ثم کان الخ وقد مر توضیحہ لکن ھذا المعنی :بناء علی أنْ‎ 
اکتساب المعاصي مقدم علی .تکذیبھم وکفرھم وفیە تأمل إذ الکلام فی الکفرةۃ الذین ہم عن‎ 
الآخرۃ ھم غافلون ولھذا اخر ھذا الاحتمال والقول بأنه إما باعتبار الاستمرار آو باعتبار آن آنه‎ 
١ . عبارۃ عن الطبع ضعیف:لخلاف مذاق الکلام علی أن الطبع جعله سیا للتکذیب‎ 


قوله: (ویجوز أن تکون السوأی صلۂة الفعل وإن کَذہوا تابعھا والخبر محذوفاً تیہام 
والتھویل) صلة الفعل إما مصدراً أو مفعولاً کما مر وإن کذبوا تابعأً لە بأن یکون بذلاً أو 
عطف بیان والخبر محذوفاً أيٴ لا بدخل تحت الوصف کما ٴذکرنا آثفا وصرح بذ الزمخخبري ۔ 

قوله: (وآن یکون أن مفسرۃ لأن الإساءة إذا کانت مفسرۃ بالتکذیب والاتھزاء: کائت - 
متضمنة معنی القول وقرأ ابن عامر والکوفیون عافبة بالنتصب علی أن الاسم اذسوأی. آو ان ۱ 
تاورا دی وی المذکورة) أي پجور ان یکون أن فی أن کذبرا تفسیریة لآن الاساءة ة الخ : 

بعتی إذا کان الاسامة بععٹی العکڈاتی والاستھزاء کائت فی معنی القول زا ا ۱ 
رس کر) نلیا سا لمی افرن کت تخصنیص السوأی بالقؤل مح :أنۃ یعم الفعل 
نلاف ألظاھر وعن هذا أشار:إلیٰ ضعفه والفضل للمتقدم واللہ اأعلم قوله اع ا 
الوجوہ المذکورۃ یعني إذا کان السوأی اعتبر اسم کان فإن پ0 بدل مُنه ز عطف بیان 


توله: رلاکرت اک تاوس او لی افھراشس ھئ. ۱ 
تکون الاساءة قولیة لا فعلیة لیضح وقوع أن المفسرۃ بعدھا لاتھا إنما تکون بعد معن القوَلِ نحو 
نادی وکتب واأما إذا کانت ان مصدریة یکون المراد بالاساءة ما هو أعم من أن یکون قولیة وفعلیة 
ضر وہس ج ھی سی فاموی دو ہے وت ا وہ ا 
یٹمل القول والفعل .3 ٰ جک 
قولە: وقرأ أہو بکر وابو عو وررح بالیاء علی الأصل أي بائیاء فطل الام وھ 

الأسلوب السایق الڈي سبق علی أصل الغیبة قال بعض الکمل من شراح الکشاف أنه سبحانه 
وتعالی لما استبعد فعلتھم السوأی جاء بالوعید والتھدید یعلي لا بد من الرجوع إلی القادر العظیم 

الشأن الذي بدا خلقکم ثم بعیدکم فعید ذلك لا مُجال للتکذیب بل تبقون آیسین متحیرین قوضع . 
'المجرمون في قولہ: ل٭ویوم تفوم الساعة پیلس المجرمون*4 [الروم: ١۲٤]:موضع‏ لیر یدل عليه 
قوله تعالی: ۶۳ء 40+ شفعاء4 [الروم : ٣۳٣‏ ْ 


سورة الروم/ الاَپٹان : 1۱ .مےے.ےےےےمے۔۔..مےے-ےےمےمےممےمےمےمےمے۔ ٗہے .-۔!!۱ 
له و عله بتقدیر الجار وإذا کان إن کذہوا اسم کان فالسوأی [ما مفعول ملق لآساؤوا 
و مفعول به فلا ٹنس ما ھو المراد من السوأی من العقوبة أو من الخصلة آفی 'الدنیا أء 
فی الآخرۃة ۔ 

قوله تعالی: الہ بیدوا الحلقیغم بییڈوے الب تتعحوببت 

قوله: (ینشٹھم) أي یوجدھم ابتداء لیعیدوہ . 

قوله: (یہبمٹھم) لیجزیھم بما کسبوا وعن ھذا قیل ثم إليه ترجعون للجزاء وئم 
للتراخی فی الرتبة . 

قولە: (للجزاء والعدول إلی الخطابِ للمبالغة في المقصود وقرأ أبو بکر وأبو عمرو 
وروح بالیاء علی الأصل) والعدول الخ أي مقتضی الظاھر الغیبة لکن عدل عده الخ إذ 
الخطاب بالوعید آکد فی التھدید وتقدیم الظرف لرعایة الفاصلة وللحصر بعني لا إلی غیرہ 
وقد مر توضیح ھذا الکلام فیما مر مراراً۔ 

ہہ ے ہو _ عصو شر سے عم وھ و ۔ ہشہ 

فوله تعالی: ویو تو الشامة پیش المَجئوق للا 

قولە: (یسکتون متحیرین آیسین یقال اظرته فابلس إذا سکت وآیس من أن بحتج 
ومنه الناقة المبلاس التی لا ترغبوا) یسکتون الخ أصل الڑبلاس کما فی الراغب الحزن 
المعترض لشدۃ الپأس والمصنف ذکر عا ھو الحاصل فذکر السکوٹ لآنه لازمهہ وکذا التحیر 
ٹم ذکر الیاس للتنبيه علی معناہ الحقیقي فلا یلزم الجمع بین المجازي والحقیقي یقال 
ناظرته فابلس تأیید ما ذکر من المعاني الثلاثة قوله للتي لا ترغو بالغین المعجمة أي لا 
ثصوت والرغاء صوت ذات الخف فیکون اأخص من الصوت . 

قولە: (وقریء بفتح اللام من آبلسە إذا آسکته) أي أبلس بجيء متعدیا أیضا وقد 
أنکرہ أبو البقاء وائشیخان جوزاہ لعلھما اطلعاہ والقراءة شاھدة علی ذلك وما ذکرہ في 
توجیھە من أن أصله یبلس إبلاس المجرمین علی إقامة المصدر مقام الفاعل ثم حذف 
وأقیم المضاف إليه مقامه فضعیف لان إبلاس المجرمین مصدر مضاف لفاعله وفاعلہ 
هو فاعل الفعل بعینه فکیف یکون نائب الفاعل کذا قیل إلا أن یقال إ|نه من قبیل سیل 
مفعم لکنه تکلف بعد تکلف قولە إذا اسکته یشعر بأن السکوت معنی حقیقي للاڑبلاس 
لکن الظاھر ما ذکرناہ من أن الڑبلاس عو الباُس والسکوت والتحیر لازم لە ولذا قد 


قوله: الئی لا ترغو أي لا تضج ولا ثصیح والضجیج من النوق عي التي ترغو ونتصوت عند 
الحلب . 

قوله: وقریء بفتح اللام من ابلسه إذا آسکتہ وفي بعض شروح الکشاف عذا بعید لن ابلس 
لا یستعمل عتعدیاأً فتاویله علی بعد أن یکون من إقامة المصدر مقام الفاعل وحذفه وإقامة المضاف 
إليه مقامه أی یہلس اہلاس المجرمین . 


۲ ْ ۱ ۱ ورۃالروم/ لَیة: ۳ 
یستعمل فیھما مجازاً وقد قیل إن إبلیس إنما سمي إبلیس لباسہ من رحم ا تبائی. 
قوله تعالی : لم یہی لَھم یُن شَرنايِهِع شُة 00ھ ٰ 
قولع: 7 من" اشرکوهٔم یافہ) تعیین ما عو المراد من شرکاتھم قاتھا لم من لا ٰ 
قوله : : (شفعاء قرینة) علی ان المراد وزید من لاستغراق النفي وصیغة الجمع لمقابلكہ 
بے و سر رو یہ روہ ار و ون و ےن 
منھم شفیع أصلاً علی طریق انقسام الآحاد علی الآحاد. 
تولھ؛ (یجیرونھم من غذاب اللہ ومجیئہ بلفظ الماضي لتحققہ) کی 
ہہ ساب ش وی او ا می سو جاور سر رن 
الموضعین''' فلو آخرہ لکانْ أولی واقحم اللفظ إذ سے ہیں شوہ عبت بد 
الماضي للە لتحقق وقوعه کالماضي. 
ات قولە. '(یکفرون بآلھتھم حیث یئسوا مٹھم) فالباء صلة کافرین ن قدم ذرغایة الفاصلة 
والتعبیر بالمضارع لما ذکرنامٔ من أنِ المعنی علي الاستقبال قولہ حیث یئسوا منھم أي من 
شفاعتھم ولعل المراد بإبلاس المجرمین پ رپ يب8 7 ھا 
یظھر الارتباط ولذا لم یقید المصنف آیسین بشيء. ۱ 
قوله : انل کرات نایا خی می نے سوقرای دا رر ا ہے 
زیفه مع أُن قائله الزمخشري لن وقوعہ بعد قوله: طٛویوم تقوم الساعة٭ [الروم: ٢‏ بژید 
تپ رس تاج فولم یکن لھم من شزکاء4 [الروم: ۴ لایة 
وایضا یضاً السبب بکفرھم عدم تفکرهم في المصنوعات کما مر توضیحہ یل الأمر بالمکسٰ 
افالڈولی کون قولہ ولم یکن جُمالا والواو رابطة إ3 العطف علی الجملة المتقدمة مع الظرف 
سوہ ور سس و ہہ چس مد ہس ور ای 
بیس پصس ریت تک سی پوند چس ستمرار لا لہجر: 
المحافظة علی الفاصلة . 
ْ قولە: (وکتبْ في المصحف شقعواء وعلموا بتي |سرائیل بالواو والسوآی الا قب 
'الیاء إ سو رہ اہی بس القیاس إذ القیاس ترک الوار .ا 


قولہ: 0پ یی" "0 سال سی فاص 07 اْلفظ کرت 
ہے سو سرد یپ سو سکس پ سے 
' الماضي لکوتھا موضوعة لتفي الماضي. ۱ 

قوله: الات للھمزۂ علی ور الحرف الڈی منہ حرکتھا یعني لما کان عمز مم مھنا 


)) وهم لاوٹان عبر بمن لفعلھم آیاھا نعل العثادء و 7 وھو الغبادة والشیاطین ایر بن الطٍیب۔ 
)٢(‏ لکن المراد بالأول المفائ ہو سے الماضی میلاّ إلی المعنی . و ٰ 


سورة الروم/ الایتان : یمہہجل۰رٗٗوٴٴً‬۹شر۱۶؟‬۹ٌ ٭٤۔٠سم۔سسسں‏ ۔ ئلھپ .. . _۔ ۹۹۳١‏ 
بالألف کما ذکر فی الرسم قیل وکذا رسم علماء فی الام أي فی مصحف المکمانی علی 
خلاف القیاس وأما السوأی فرسمھا في المصحف العثماني کما فی شرح الرائیة فضورت 
فیھا الھمزۃ ألفاً مع سکون ما قبلھا والقیاس خلافه لأنھا ترسم بصورۃ تسھیلھا ولا یاء قیّھا 
بعد الألف کما ذکرہ السخاوي والقیاس إثہاتھا والتنظیر بە فی مجرد خلاف القیاس مع ذکرہَ 
فی دہ السورة وکذا هو مذکور في کتب الرسم وإن کان کلامھم لا پخلو من الاشکال 
لکن لا حاجة إلی حمل کلام المصنف عليه وقوله اثباناً للھمزۃ الخ راجع لھما فإن الواو 
ھی صورۂ الھمزۃ في شفعاء والألف صورتھا أیضاً وآما الآلف بعد الواو کما في بعض 
الکتپ فزیادۃ بعدھا کما بعد واو الجمع کما ذکرہ الشاطبي . 

قوله: (علی صورۃ الحرف الذي عنە حرکٹھا) وهو الالف الذي صفة الحرف منە أي 
من ذلك الحرف حرکتھا أي حرکة الھمزة وھي الفتحة إذ الألف من الفتحة کما أن الضمة 
ُأصل الواو والیاء من الكکٌسرۂ 'ٹویوم تغوم الساعۃة 4 ژالروم : ۲ آعید لوقوع الفصل 
ولتھویل ما فيه من تفرق الخلائق وإعادۃ یومثدٍ لمزید التھویل وللتنبيه علی شدۃ ما فيه 
ویتفرقون أبلغ من یفرقون کأنھم یمتاز بعضھم عن بعض بآنفسھم بدون تفریق مع أنە بعد 
الأمر بالامتیاز قال تعالی: فا وامتازوا البوم أیھا المجرمون4 [یس: .]٥۹‏ 


حر عر لہ حور ھت“ سے 


قولے تعسالہی: ونو تشو السشاعة بومید بافرفورے ((ك۵) قاما الیدے ءاموا یلوا 
الضلِحتِ فھم فی رو مَصة اس ےت ہ.- و بماروت تا 


قولل: (اي 0 والکافرون لقولہ : ٭ذأما الذین 4 [الروم : ).٤٥‏ للایۂة أشار یہ 
إلی أن الضمیر للخلائق لا للمجرمین فقط دلیل العموم قوله تعالی : ۶ فأما الذین 4 
[الروم: ٥‏ الایة لأنه تفصیل ما أجمل أولا ویژیدہ کلمة الفاء والمرجع مفھوم مما 
قبله لآان مفھوم فولہ: ٭٭یبلس المجرمون [الروم: ]٣۲‏ أن الموحدین یرجون المقام 
الآمین فی یوم الساعة والدین والمراد التفرق في المحال والأحوال مثل قوله تعالی : 
ٗفریق فی الجنة وفریق في السعیر4 [الشوری: ۷] ادخل الفاء في فھم في روضة تنبیھاً 
علی ان الڑیمان والعمل الصالح سبب لە بمقتضی الوعد وإن کان تفضلا في نفسە ولذا 
ثرك فی مثل مذہ کقولء تعالی: ٭[ن الذین آمنوا وعملرا الصالحات کانت لھم٭ 
[لقمان: ۸] الاآیة تنبیھاً علی أنە تفضل . 

قولە : (أرض ذات آزھار وأٹھار) ھذا بناء علی العرف وإلا فالروضة ھی مطلق البستان۔ 


مرفوعة کتبت شغفعواء ہالواو التی من جنسھا حرکة الھمزۃ وھي الضم ولما کانت حرکە الھمزۃ في 
سے سس دا سو جن تی رو کسرییر کو کو 
0]) تاخیر الواو عن الف شفعاء قوله لقوله: ناما الذین آمنواہ4 [الروم: ٥‏ فیکوں 


الکلام من باب الجمع مم التقسیم . 


۸- 8 ٠: سور َقيوم/ با‎ - ۹٤ 


قولە: (یسرون سررا تھللت لم وجوعھم) یقال تھلل الوجە إذا ظھر أثر الٹرور عليه: 
قوله تعالی : واتا ادن کدروا وکڈ ہوا بات رای از تأَيككَف اسنا تر 


کہہے جر سم قیر 


کچ ھچ ہے را : ۱ 
تفید الدوامء والقر ینة الخارجیۃ تل عا اع 00 سے یت ہد ايضاً 
یمور ور وس ور وحال غصاه سرت اع یت ای اکر 


قولہ تعالی : 7707) مھ 
قوله؛ (إخبار في. معئی!الآئر) فیکون استعارۃ بتشییہ النسبة الإنشائیة بالنٔب بة الإخیاریة 
في الحصول والوقوع. ۱ 
قولە: (بتنزیه اللہ) متعلییٰ بالڈمر أي الأمر باعتقاد نزاہتہ تعالی . ۱ 
قولە: (والٹناء علیه) قدم الأول إذ التحلیة بعد التخلیة والفاء جواب الشرط المخذوفِ ۱ 
۔الدال عليه الکلام کأنه قیل إذا اتضح حال الفریقین فاجتھدوا فی دخول زمرۃ الأولین بان: 
اقولوا نسیخ اللہ سبحانا'' قیل لم یجعلە أمراً ابتداء لان سبحان مصدر لا یتصرف ولا ینصبٰہ| 


قوله: تھللت وجوعھم من تھلل:السحاب ببرقہ أي ثلالأً وتھلل وجہ الرجل من فرحه واسٹھل۔ 
گول : في معنی الأمر بتنزی الله تعالی تقدیرہ فسبح سبحان اللہ وفی الکشاف : لما ذکر الوعد 
والوعید اتبعه ذکر ما یوصل ال الہ غذ وبنجي من الوعید اھڈا بیان اتصال ‏ :فسبحان اللہ الأرة بالایاث.. 
السابقة وفبه أن الفاء فیه جزاء شرط محذوف وإن قولہ : ما الذین آمنواچ (الروم:: ]٦٢‏ وقوله: 
وأما الذین کفروا4 [الروم: ]٦‏ تفصیل لما أجمل غی قوله: ٭یومئذ یتفرقون4 1الرُوم: ٤‏ ای 
ٴذا کان الأمر کما تقرر فاستعلاوا لما استعدوا بە فی ذلك الیوم لتفوزوا بروضات الجنات ولا 
تخلصوا به من الشقاوۃ اللأبدیة والحغبور فی درکات النبران وھو استغراق الأوقاتِ في.ذکر الہ 
سبحائہ وتعالی وطاعاتہ الواجبة علیکم ثم بین علی طریق الاستثناف-موجب التسبیح والتحمید للہ عز 
اوجل بقوله: فبخرج الخي من إلمیت ویخرج المیت من الحي* [الروم: ۱۹] أي منٴ الآیات: الدالٰة 
علی الفردانیة وعلی:اختصاصه 'ٰبالعہودیة أئه یخرح چ الحي من المیت ویخرج المیت :من الخي أي 
اعبدوہ واحمدوہ لأئە یحبي ویمیت ؤلە الابات الباھرۃ المتظاھرۃ فظھر من عذا الببان أن المصدرٰ وھو 
سبحان الله انیب مناب فعل الأمر ورجح به تاویل خیر الأئمة ابن عبامن رضي اللہ عنه من ایجابْ 
.الصلوات الخمس بإشارۃ الٹص والرجُحان تاأریله علی قول الٰحسن نقل القاضی رحمه الله قرول 
الحسن بلفظ زعم حیث قال ولذلك زغم الحسن اتھا مدنیة الخ واخرہ عن قول ابن عباس والصحیحخ 
اآن الخمس إئما و مو ہی مو بی مس ہو سرت ری سس ری 
رواہ البخاري سورد سز پ سیر ولیلة الحدیٹ: . 


)١(‏ آو التقدیر إذا علمتم ذلك فنسبجون الله سبحانا کذا خبر فی معنی الا و حاجة إلی - اد 


سور؟ الروم/ الاپة: ۱۸ نام 
آمر لن إنشاء من نوع آخر لکنہ نائب مناب الأمر فظھر ارتباطہ ہما تبله وتقدیٌْ' تولوا لما 
عرفت من ان سبحان لا ینصبه أمر . 

قولە: (في ھذہ الأوفات التی تظھر فیھا قدرثہ) بیان وجه التخصیص صفة تْنّد 
معنی العلة وقت المساء وقت |خراج الظلمات من النور والصباح وتقدیم المساء ذکراً 
لتقدم اللیل والظلمة . 

قولە: (ویتحدد فیھا نعمتہ) وعي أوقات العشی والظھر لأنھا أرقات کسب المعاش 
والأاکل والشرب حسب العادة وعن ھذا خص الاولان بالتسبیح والآخیران بالثناء بالذکر ولا 
منع ني الثناء في الأولین ولا الننزیه فی الأآخیرین . 

قوله: (أو دلالة علی أن ما یحدث فیھا من الشواعد الناطقة بتنزیھہ واستحقاقہ الحمد 
بمن لە تمییز من أھل السموات والأرض) أو دلالة عطف علی إخبار في معنی الأمر فح باقِ 
علی بابە قوله من الشوامد خبر ان الناطقة أي الدالة علی نزاہتہ عن سمات النقص فح 
یکون الشرط والجواب مقولاً علی ألسنۂ العباد فکما أن ما یحدث بدل علی نزاهته تعالی 
عما لا یلیق کذلك من الشواھد التی تدل علی استحقافه الحمد نسیو جیہ وت 
[شارۃ إلی ان اللام للاستحقاق والاختصاص بە تعالی ضا بن نون الخبر الظطرف ممن 
لە تمییز'“ توجیە ذکر فی السموات والارضں إذ الحمد الکائن فی السموات والأرض 
پور ہیں یت سس شر شر ر7). 
وغیرهم من جماد إما بلسات المقال کما اختارہ صاحب التوضیح أو بلسان الحال کما 
اختارہ غیرہ فح یلتزم عموم المجاز عندنا والشافعي جوزوا الجمع بین الحقیقة والمجاز . 

قوله: (وتخصیص التبیح بالمساء والصباح لن آثار القدرۃ والعظمة یھما اظھر 
وتخصیص الحمد بالعشسي الذي هو آخر الٹھار من عشیت العین إِذا نقص نورھا والظھیرۃ 
الي ھی وسطه لان تجدد النعم فیھما اکٹر) وتخصیص التسبیح أي ہالذکر وکذا الکلام فی 
تخصیص الٰحمد وأظھریة اثار القدرة والعظمة فبھما بناسب التنزیه عن جمیع التقائص 
وأکثریة تجدد النعمة فیھما یناسب الحمد لأنه في مقابلة النعمة وقد مر ولا منع في الوقتین 
الأولین عن الحمد وکذا فی عکسه. 

قوله: (ویجوڑ أن یکون عشیاً معطوفاً علی لِحین تمسون* [الروم: ۱۷]) أي في 
الوجه الأول أنە معطوف علی غي السموات وھو الظاہر لقربہ لفظاً ومعئی کما بیئە ویجوز أن 
یکون معطوفاً علی للإحین تمسون4 [الروم : ۱۷] فالأوقات المذکورۃ کلھا ظرف للتسبیح . 


)١(‏ کذا قالوا لکن قال أبو السعود أي إذا علمتم ذلك فسبحوا اللہ تعالی أي نزھوہ عما ذکر سبحانه أي 
تےح اللائق بە ولم یقدر فولوا فتامل. 

(۲) ولو ترك ممن لە تمییز لیعم الجمادات لوافق قوله تعالی: اف وإن من شيء |لا پسبح بحمدہ. 

(۳) لکن الکلام في المکلفین من أھل الأرض فتعرضہ لآھل السموات بناء علی توجیە ذکر في السموات 
فتأمل ۔ 


کہ ہے ےہ ےڈ کے ”یوار ۸ 


قولہ: (وٹوله طوله الحمد ٴفي السموات والأرض4 [الروم :۰ ۸] اَفقراضامجملة 
معترضة بین المتعاطفین وجه الاعتراض التنبيه علی أُن تلك الأوقات کبْا ھا ظرف: 
للكسبیح ظرف للحمد أبضاً فالاجتھاد بأنواع الذکر فی. عموم الأوقات لازغ لکل ازماپ 
المعارف والحالات ومذا الُوجه یؤید ان المراد بالتخصیص التخصیص بالذکر لا غیز 
ویحتمل أن یکون المراد بکل الأوقات ومعنی فإحین تمسون* [الروم: ۱۷] حین تدذخلون 
المساء وحین تدخلون الصبٰاح علی أنھما فعلان تامان والحین ظرف من الزمان وطاتفة 
محدودة وتقدیم العشاء علی'!٭حین نظھرون* [الروم: سورس رید سی 
لما آنه لا یجيء منە الفعل بمعنی الدخول في العشي.. ۱ 7 

قوله: '(وعن این عباس رضي الله تمالی عنھما ان الایة جامعة للصلوات الَخمٰی 
طنمسون [الروم: ۷ صلاة المغرب والعشاء وتصبحون*4 [الروم : ۱۷] صلاة الفجر 
طوعثشی) چ4 زالروم: ۸ صلاة العصر و٭تظھرون*4 صلاة الظھر) لکن لما کان ھذا النقل: 
بطریق خبر الأحاد جوز احتماله المغنی المذکور کما هو الظاھر من اللفظ فیکوُن نسحا 
اللہ 4 [الروم: ۷ مجازاً عن الصلاۃ لاشتمال الصلاة التسبیح . 3 ٰ 


قوله: (ولڈلك زعم الحسن رحم الله تعالی اٹھا مدنیة لأنہ کان بقول 'کان الواجب 
بمکة رکعتین أي فی وقت اتفقت ت وإنما فرضت الخمٰس بالمدینة والاکٹر علی أٹھا 
رق بد سا رت بآ( مہہ ئرعت ہمت کات الرا سک سن لی 
وقت غیر معلوم وھو ضعیف إذ الآکٹرون ذھبوا إلی أُنھا فرضت بمکة وعن ھذا ال 
زعم تزبیفاً لە وحدیث المعراج شامد عليه قوله في آي وقت انفقت أي 'اتفق الْصلا 
وحاصله في وقت غیر معلوم . ک0 
قوله: زرد فا الفملت رائیام) آخرے آر دازد من ا العرافی رو التعلبي من 
حدیث انس رضي الل تعالی 'عنه وفي إسنادہ بشر بن الحسین وھو ضعیف. .تج 
قوله: (من سرہ أن یکال لە بالقفیز لئے سج مد حین تمسون4: 


قولە: ھدب ضر بت سح تر 
بالمدینۂ روي عن البخاري ومنلم ومالك وأبي داود عن عائشة رضي الله عنھا آتھا: قالت فرض اللہ 
۱ الصلاۃ حبن فرضھا رکعتین رکعتین فِي الحضر وَالسفر فأقرت صلاة السفر وزید فی صلاۂ الحضر 
کر رو می چس سو و وو سی و ہیں ہدوت 
السفر علی الفریضة الاولی ٠‏ _ 0" 
قولە: سس گال تائ لاق نا و[7ھ۶ ۲۷]) 
۱ الّیة أي روي عن ابن عباس رضي اللہ :عنھما أنه پیل فال من سرہ الحدیث بتمامه أخرجە أبو داود عن. 
ہے یس شی سو بر شور ہو سی ی۔ مرن کی سس رج 
بی و ہس ت۔ وو : ۷ الایة عائد إلی ابن عباس . : 


۱۷ 
ڈالروم: ۱۷] الاية) القفیز مکیال معروف وھو کنایة عن الآجر الأوفی والمثوبة المْظمی . 

قوله: (وعنه عليه الصلاۃ والسلام من قال حین یصبح لفسہحان الله حین تمسلوان ہ4 
[الروم: ۱۷] إلی قولہ : طركکذلك تخرجون* [الروم : ۹ ادرك ما فاته فی لیلته ومن قال 
حین یمسي أدرك ما فاته في یومہ) آخرجه أبو داود. وقال البخاري: إنه لیس بصحیح قولہ 
آدرك ما فاتہ أي من النواقل فحصل ثواب قائم مقام ما فاتہ وھذا معنی ما فاتہ. 

قوله: (وثریء حیناً نمسون 4 زالروم: ۷ وحیناً ظتصہحون4 زالروم: ۱۷]) أي 
تمسون فيه وتصبحون فیه) قدر لفظۃ یه لان الجملة ح صفۃ ولا ہد فیھا من عائد إلی 
الموصوف دوںٹ الاضافة. 


قولہ تمالی : بل لیت ریت ےلج ری الارِ بت ریا رق 
کل ح تا 
خرجوت للا 


قوله: (کالإنسان من النطفة والطائر من البیضة) ناظر إلی الحي فیخرج ح بمعنی 
پنشیء ویوجد من النطفة اظر إلی المیت فیکون استعارۃ وکذا سائثر الحبوان . 

قوله: (النطفة والبیضة) رهي المرادۃ من المیت استعارۃ والإخراج فی ھذا علی 
حقیقته والحي هو الحیوان کالإنسان وفیه صنعۂة الطباق وأعید یخرج لأنه غیر ما ذکر أولأ 
کما عرفته وقدم الآول لشرافة الحي وھذا بناء علی الآکٹر لآأن بعض الاإنسان لم یخلق من 
نطفة کادم عليه السلام وکذا بحض الحیوان لم یخلق من تطفة وصیغة المضارع عنا 
للاستمرار فیتناول الماضی ابضاً. 

تولە: (أو یعقب الحیاۃ الموت وبالعکس بالنبات پبسھا) آر یعقب الحیاۃ ھذا معنی 
آخر لقولہ: فڑیخرج الحي4٭ [الروم : ۱۹] الایة لکنه بعید إذ تعقیب الحیاۃ الموت استفادتہ 
من قولە: فڑیخرج الحي من المیت4 [الروم: ۱۹] یحتاج إلی تمحلات کثیرۃ طویحیی 
الأرضں*٭ [الروم: ۱۹] عطف علی یخرج والمئاسبة لان هذا أیضاً إخراج الحی من المیت 
أیضاً ولو مجازاً والمفھوم منە أنه تعالی یمیت الأرض بعد حیاتھا ولدلالة المذکور عليه لم 
یذکرہ ولم بعکس لشرافة الأحیاء والحیاۃ. 

قوله: (ومٹل ذلك الإّخراج) الإشارۃ إلی الاخراج المذکور ضمناً لا الإشارۃ إلی 
الإخراج الذي بعدہ فالکاف لیست للعینیة بل للتشبیه وجه المشابھة الغرابة والدلالة علی 
القدرۃ التامة ولا عرفیتہ جعل مشبھا بہ وإن کان المشبه أقوی في ذلك . 


٣ 


قوله: (من قبو رکم فإنه أبضاً یعقب الحیاة بالموت) إشارۃ إلی وجه الكبه غیر ما 
ذکرناہ. 
قوله: (وقر حمزۃ والکسائي بفتح التاء) إذ الإخراج یستلزم الخروج. 


سییسسکفھسسھسش ور رہ ٠‏ .. 
قولە ثعالی: ومن یہ آنَ ص2 ئن ٹراپ تر ِا اش میں مت کر نے 3ھ 


ٹولە: (أاي فی أصل الانشاء نیہ ہی بر یہ عليه السلام فیکوک: نجازا : 
فی الإیقاع او بقدر المضاف أي خلق خلق أضلکم من تراب أي من طین صلصال کالفخاز کَقطِل, 
کما هو المذھب ارے قفت العناصر أو المراد بالأصل النطفة لأنھا خلقت من أغذیة 
خلقت من تراب کما مر بیانه فی سورة البقرة فحینثدٍ التراب علی خاله غیراماول ٭اہسلالة ‏ 
من طین٭4 [المؤمنون : ]1١‏ والمعنی ومن آیاته اي دلائل عقلیة علی کمال یو 
امن تراب فیقدر علی إخراجکم من الأرض ثارۃ آخری فیتضح ارتباطہ ہما قبله: -َ3( 
۱ قوله: (ٹم فاجأتم وقٹ کونکم بشراً منتشرین في الأرض) أي إن إٰذا للمفاجأة وللٰٰ 
سو مم شور و مرش ان و رس ار چا 
مر آخر کذا قیل واختار الطیبیٰ کونھا للتراخی الرتبي لأن المفاجاة تا, بی الحقیقي.وهھذ 
غریب إِذ لا رہب في کون المّدۃة بین الخلق والنشر والتراخي الزماني بالنسبة إ پيی 
بالنسبة إلی آخر المدة والمراذ بالانتشار البث فی الأرض کقوله تعالی: وب منھما رجالاً 
کثیراً ونساء4 [النساء: ]١‏ وٹیل سمسر یی سی سس ےی 
مذکور في الکشاف. 6 
ٹنولے وق ون ہآ الگ شس نک ۔۔ 
بینم تَوقه وََحمَة اد هك َء اقزر کرو ڑا ْ 
قوں کومیرس مشیر بر 
الرجال آو لأنھن من جنسھم لا من جنس آخر) لان حواء الخ کقوله تعالی: ٢وخلق‏ منھا 
زوجھاہ4 [النساء: ]١‏ فالجمع هنا لانقسام الآجادِ إلی الآحاد لکن' قوله وسائر النسَاء الخ 
بناء علی أنھا خلقن من عیاہ: الرجال فقظط کما یشعر به فوله تعالی: لإخلق من ماء جافق4 
(الطارق: ]٦‏ وقوله تہائی: إناخلقنا الإنسان من نطفة آمشاج4 [الانتك: ۲ الایة 
کالصریح فی آن الإنسان خلق من ماء الرجال والنساء معاً وھو المختار فالتخصیص باعتبار 
الأصالة والغلبة فالائفس بمعتیٰ الذوات کأنہ قیل خلقکم منکم کفوله تعالی: فوخلق منھا 
]١ 2 079 7‏ قوله أو لأتھن من جنسھم فالنفس مجاز في الجنس کقوله تعالی : 


قولہ: کا اس ہت تر الطات تل حسم تا (خلتکم4 
[الروم : ]٠‏ والسخلوق من التراب واحد منھم والمعنی خلق أصلکم من تراب لیتصل یە۔. ٰ 
ْ قولە: ٹم إذا أنتم بش رہ [الروم: ]٤٤‏ اي ثم ناجاتم ونت کونکم بشرأً دثم للتراحخي فی 
الرتبة لا فی الزمان لن المفاجٰأۃ تدفع کونە للتراخي الزماتي 'لأنھا تفید أن کونھم إبشراً منتشرن 
ٰ شس ا پت جرب سو بیع تہ 
خلقھم فوجب المصیر إلی التر(خي الرتجي . جج 


سورۃ الروم/ الأَیة: ١٢‏ ۹ 
طولقد جاءکم رسول من أنفسکم4 [التوبة : ]٣۲۸‏ وقوله تعالی : ٭لقد من العَلی المژمنین 
إذ بعٹ فیھم رسولا من آنفسھم* [آل عمران: ]٣٦١‏ علی القراءة ہضم الفاء. 

قوله: (لتمیلوا إلیھا وتألغوا بھا) لتمیلوا إلیھا وبالعکس ولم یتعرض لە لن حالمَن 
مستورۃ آشار بە إلّی أنه من سکن إليه إذا اطمأن إليه استثناساً بە وحاصله المیل . 

قوله: (فإن الجنسیة عله للضم والاختلاف سبب للتنافر) إشازۃ ال وجے صصےجةھ المعنی 
الثاني لا الترجیح کیف لا والمعنی الأول مع کونە حقیقیاً مستلزم للجنسیة ولا یبعد أن 
یکون ھذا ناظر إلٰی المعئیین . ' 

قوله: (وجعل بیلکم) فیە تغلیب . 

قوله: (أي بین الرجال والئساء) أي الزوجاٹ اشیر هنا إلی الطرفین تلطفاً. 

قولە: (أو بین أفراد الجنس) أي بین أفراد الرجال والنساء مطلقاً قدم الأول لمناسبتہ 
لما قبله أشد المناسیة ومناسبة ھذا لە لدخول الآزواج فيه أو |شارۃ إلی آیة آخری . 
ناظر إلی المعئی الأول وٹتبيه علی أن المراد بالنساء الزوجات الزواج بالکسر الازدواج 
الشبق بفتح الشین الہمعجمۂة والباء الموحدة ھیجان الشھوات وحاصله حال الوقاع وغیرھا 
أ٘ي وغیر الحال المذکورة والحال مؤنث معنوي . 

قولە : (نظماً لأمر المعاش) تعلیل لعموم المودة إلی غیر حال الشبق . 

قولە: (أو بأن تعیش الڑإنسان) عطف علی قوله بواسطة الزواج وناظر إلی المعنی 
الثانی ھذا فی قوۃ نظماً لأمر المعاش وللتفئن غیر الأسلوب . 

قوله: (متوقف علی الٰتعارف والٹعاون الہمحوج ال التواد والتراحم) من باتپ 
التفاعل المودة من الطرفین وکذا التراحم أي مرحمة بعضھم بعضاً فقإٹھا من طرف واحد 
لا ینفع في انتظام أمر المعاش وھذا معنی مجموع قوله تعالی : لوجعل بینگم مودۃة 
ورحمة گ4 (الروم: ہک وھذا المعنی ھر الراجح لانتظامهہ کلا الاحتمالین . 

قولہ: (وفیل ٭مود:٭4 [الروم: گڈ گنایة عن الحماع ورحمة عن الولد لقوله : 
طڑورحمة منا چ4 [مریم: )]۲٢‏ مرضه لأنه مختص بالمعنی الأول مع أنه بھذا القدر لا ینتظم 


قوله: نظما لأمر المعاش بیان علة مقدرة لجعل بینکم مودة ورحمة. 

قوله: أو بن تعیش الاإنسان عطف علی بواسطة الزواج والباء فی ہواسطۃ للاستعالة وھنا 

قوله: کقولہ ورحمة في قوله تعالی: ٭٭ولدجعلە آیة للناس ورحمة منائ4 [مریم : ]٢‏ والمراد 
بالرحمة عیسی عليه السلام وھي مثل حناناً في فوله تعالی: ٭لوحناناً من لدناہ4 [مریم: ]۱١‏ فإن 
المراد بە الرحمة المراد بھا یحیی ولد زکریا علیھما السلام ومٹل ما فی فولہ: ؤذکر رحمة ربك 
عبدہ زکریان4 [مریم: ]٢‏ والمراد بھا ولد زکریا کما یفھم من تقریر أبی البقاء. 


9٣×‏ . __۔..۔ ے شاو اف 
أمر المعاش کما نبە عليه آنفاً وکون المراد ؛ پاودو> اص خسف 
اذ المحہة الازمة له وأما کون آلولد لازماً لھا وبالعکس فغغیر ظامر. ۲ 
قوله: (فیعلمون ما فيٴذلك من الحکم) إشارة إلی ان التفکر لکونە ذویَفة إلی ہیں 
ذکر ھنا والمقصود العلم وکرن المراد العلم بذلك بقریئة السوق والمراد بذلك جمیع مُا 
اتقدم تاویل ما ذکر من خلقھم من تراب وخلق آزواجھم من أنفسهم وإلقاء المودۃ رم 
بینھم وصیغة البعد لألفخیم. . 
قوله تعالی : یہ حا لسوت وَالْأرضِ وَاحیلَفُ یٹنا اون اک 
لا لعلیین لگا ْ 
قولہ: (غلومن آیائہ4 ڈأئروم: )٦٦‏ ای من ادلته المنصوبة لدالة علی لَْحة الیعث ٠‏ 
قولٰه: (لغائتکم) أشار بە إلی ان المراد بالألسنة اللعغات وھي ما یعبر کل قوم بہ عن 
مرادھم لا الجارحة إذ لا معنیٰ لأختلاف الجارحة . ْ 
قوله: ماامل اھ کر ست کہا یظومل در 2ے وا دس 
العرب والعجم نالخطاب للصنف ھذا عم مب سد یں عم 
جماعة من المشایخ . ‪ ُ 
قوله: (او آلھمہ رضمُھا رائبرہ ملیھا) بات القاھا فی روعہ وتلبه علی القزْل با 
الواضع أبو البشر وقد مر تفصیله في تفسیر قوله تعالی: 'لوعلم آدم الاسماء4 [البقرۃ: ۱] 
۰ئ۱ ا ٘یضاً لکن المصنف قابله بە لمزید بیان الفرق بینھما اد 
قولہ: (أو اجناس نطفٰکم'ٗ وأشکاله) أو اجناس بالجر عظف علی قوله لغاتکم : 
فائمراد باللسان الجارحة مزاداً بھا النطق بھا مجازاً وأما في الأول فحقیقة بناء علی أن 
اللسان مُشترك ہین العضو المٰخصوص واللغة التي ظھر بە ویحتمل المجاز أيضا. "ٌَ 
قولە: (فإنه لا نکاد بسمع منطقین متساویین في الکیفیة) اشار لی أن: تد 
الاختلاف فصاحۂة وجھرا وضدھما وغیر ذلك وھذا المعلی ینتظم لو کانت, اللعة واحدة 
ات رت جس وید ساب ود ہد سس 
ا کات اض 
قوله: (بیاض الحلد زکزائتا مع أنھما من ماء 0 .." 
قولہ: دسر ا مہو سرب اورک اللائق بتلك 
200 ۳ وصاحبھا کقوله س فالذي اغطی کل شيء خلقہگ4 [طه : ٠‏ الایة 


() والاٴلھام لکونە لآدم عليه السلام بفید العلم وإن ََ بفُد لسم في غیر الآنیاء۔ 
)٢(‏ فالخطاب للافراد أآر لااصنافِ فا . 
(۳) والمطابفة لکمالھا الممکن لە: 


سور الروم/ الایة: ۲٢‏ _سسےمموےہار۶وٌف۲۴ر۹ور سےہہرےًٌ مے.م. لص ...۹۲۹ 

قولہ: (وآلواٹھا وحلاھا بحیٹ وقع التمایز والتعارف حتی أن التوأمَيْق مع توائق 
موادھما آو أسبابھما والأمور الملاقیة لھما في التخلیق یختلفان في شيء من ذلك لا محالة) 
وحلاھا بکسر الحاء جمع حلیة فعلی ھذا الألوان بمعنی الأنواع والضروب مجازاً کما یقال 
ألوان الطعام أي أنواعھا لآانہ مستلزم لاختلاف الالوان فھو اعم من الاول کما نبه عليه 
بقوله وآلوانھا ومع ذلك اخرہ لکونە مجازا. 

قولہ: (لا یکاد یخفی علی عاقل من ملك أو إنس آو جن) أشار بە إلی أن من خفي 
عليہ ذلك لا بعد عاقلاً من ملك قدمه لنجردہ عن العوائق الجسمانیة لا لکونه أفضل کلمة 
او لمنع الخلو فقط وذکر الملك لہیان عموع العالمین بفتح اللام وإن کان الملك عارفین 
بصحة البعث ووقوعهە. 

قوله : (وقرا حفص بکسر اللام ویؤیدہ کولە: ٭رما یعتلھا إلا العالمون 4 ڈالروم : نے 
والتخصیص لأنھم المتفعون بھا وإن کان آیة''“ لکل المخلوق . 

قوف تعالی: ون ءایلیثہ متامکر بائِل والہار وَابيغَا کم ین فص اک نی دللک 
قزر تک چا 

قوله: (منامکم في الزمانین) أي اللیل والنھار أما اللیل فأاصل فيه ومحل النوم 
والاستراحة وأما الٹھار فھو محل للقیلولة وھو مستحب لتعاوئہ في التھجد قدم اللیل 


قوله: لا یکاد یخفی علی عاقل معنی العقل مستفاد من صیغة الجمع بالواو والنون والمراد 
بالعقل فی الأیة المستشھد بھا غي قراءة الکسر زیادة الفطنة : 

قولہ: منامکم في الزمانین فسرہ علی وجھین الوجه الاول أن زماني اللیل والٹھار ظرف 
لکل واحد من فعلي النوم وابتغاء فضل اللہ لان کل واحد من هذین الفعلین یکون في اللیل 
وغی انھار وھذا الوجه مبنی علی أن یکون الکلام من باب المقابلة فإن اللیل یقابل النہار 
والمنام لکونه منبئاً عن السکون یقاہل الابتغاء المنبیء عن الحرکة أو المنام لکونە منبتا عن 
الا'ستراحة یفاہل الابتغاء لکوئلە منبثاً عن التعب فحذف ظرف الابتغاء لدلالهة ظرف مقابله عليه 
تقدیرہ وابتغاؤکم فیھما واليه أآشار رحمہ الف بقوله وطلبِ معاشکم فیھما والوجه الثاني ان 
یکون الکلام من باب اللف والنشر فعلی مذا یکون اللیل ظرفاً لفعل النوم والٹھار ظرفاً لفعل 
الابتغاء لکن الظاھر علی مذا أن یقع النشر علی ترتیب اللف ویقال ومن آیاته منامکم 
وابتغاؤکم من فضل باللیل والٹھار إل أئه فصل بین القریئتین الآأولین اللذین ھما الفعلان 
المظروفان بالقرینتین الّأخیرین اللذین ھما الظرفان لأنھما زمانان والزمان والواقع فيه كکشيء 
واحد مع أن اللف بعین السامع مع علی أن یرد کل واحد من القرینتین إلی عا عو له ویتحد به 
قد اجتمع فی ھذا الوجه من المحسنات حسن التقابل مع اللف والنشر . 


)١(‏ والاَیة السموات والأرض المخلوقة والألسنة والألوان المختلفة فاضیف الصفة إلی المرصوف نبە عليه فی 
اليقَرة ویصح الاہقاء على ظاحرہ. 


۲غ ِ ْ ٰ ارد م/ لیڈ ۳ 
لأصالتہ والبأء بمعلی قي والطٌرفیة تفید البعضیة والمنام بمعنی الوم ۱ 
قولە: (لاسٹراحة القویٰ اللقسبانیة وقوۃ القوی الطبیعية) القوی النفسانبة وه القوۃ 
المدرکة إذ النوم حال بعرض للحیران من استرخاء أعصاب الدماغ من رطوبات الأن رو 
المتصاعذة بحیث یقف الحواہں الظاھرۃ عن الإحساس رأساأ فتستریح حیئذِ ویزول کلالھا 
0090 ٹف 8"هھ"ھ ہج یی چو راف 
واٛھاضمة وغیرھا. ۱ . 
قولہ: : (وطلب معاشکم فیھما) اشاریہ إلی ارات اوفت تا تد وز 
المنام معتبر فيه ما یعتبر في األمعطوف عليه بمعونة المقام والکسب في اللیل:لوقوع بعضٰ 
سر ںار جار چو سی ری ور یہ رام مہو جب 
یشترون کالنھار أیام الصیف باللیالي لإفراط الحر في الٹھار ریو یو تی پعلرن 
کذلك والکلام لا پقتفي عموم الأوقات والاشخا ۰ ۱ 
ٰ قوله: (أو متامکم ہاللیل وابنغاوؤکم ہالٹھار فذلف) راقفاة باللف -- 2-29 
:اللغوي لا الاصطلاحي لأنه فيٴ اصطلاح المعاني ذکر:متعدد علی جھة التفصیل:أو الإجمال _ 
ٰ ثم ذکر ما لکل من غیر تعیینإثقة علی السامع وھنا لیس کذلك والقول بأن أصلہ ومن آیاتة 
منامکم واہتغاؤکم من فضله باللیل والٹھار علی أن الجار والمجرور حال متقذمة من.تأخیرۂ 
أي کائئین ہاللیٔل والٹھار آو خُر مہتداً محذوف والجملة معترضۂ أي ودذلك باللیل والنھاز 
ضعیف لم بعھد مثلە فالآولی س ہر اس ہہ مہ سے 
التعریف المذکور غیر صادق إِلا بالتمحل وتغیر النظم , ۱ ۱ : 
ا قوله: (وضم بین الزمانیٔن) وھو اللیل والٹھار هذا عطّف تفسیري لقوله قلف .. 
قوله: (والفعلین) أي الوم والابتغاء والمراد بالفعل المعئی اللغوي . 


ے۱ قولہ. رض و کو سلے جات ہہ 7ا کک سد کید ٣‏ 
'باحدھما فھو صالح للآخر عند :الحاجة أي لف وجخع الٹھار مع اللیل بعطفه عليه بالواو وکذلك 
ضسم الاہتخاء بالمنام بعطفہ عليه 'والقیاس عند الحمل علی اللف والنشر أن یقال ملامکم وابتغا کم ٰ 
ہاللیل والتھار حتی بصرف اللیل إلی فعل المنام وحدہ والٹھار إلی فعل الابتغاء وحدہ لکن عدلُٔ ۱ 
عن ھذا إلی ما.ذکر بأن جعل اللیل والٹھار معاً ظرفین لفعل المنام وإن: اقتضی المنام أن:یکون 
ظرفه اللیل فقط وجعلا أیشاً ظرفین للابتغاء وإن اقعضی الابتغاء أن یکون ظرفه الٹھارِ فقط للاٍشعاز 
إلی المعنی المذکور وھو أن الٹھار وإن کان من شانه أن یکون ظرفاً للاہتغاء لا لللوع لکن قد بقع 
سری سر سی مج ہمہ رو رے ور ٰ 
للاہتغاء إِن مست الحاجة إليه . ۱ 


(١)‏ ولڈا لم برض بە المص حیث آخرہ مآ لزمخشری قد مج لکل ایم وتاخی تی کون لن 
اصطلاحیاً ولم یتعرض لە المص لعدم رضانہ. ۱ 


سور؟ الروم/ الایڈ : ٠٢‏ ۳ 

قوله: (بعاطفین) مع إمکان الاکتفاء بعاطف واحد بأن یقال منامکم بِالليِلٰ,وابتغاؤ کم 
فی الٹھار. ۱ 

قوله: (إشعاراً بأن کلا من الزمائین وإن اخٹص بأحدھما فھو صالح للآخر غکد 
الحاجة) وج الإشعار ما ذکرناء فی الوجه الأول من أن القید في المعطوف عليه معتبر نی 
المعطوف بحسب الظاعر وإن لم یکن کذلك بعد الحمل علی اللف والضم إذ ح بختص 
احد الفعلین باحد الزمانین لکن مذا لا یمنع الصلاحیة وعن ھذا قال فھو صالح الخ ولو 
قیل ومن آیاته منامکم وابتغاؤکم من فضله باللیل والٹھار لم یوجد الإشعار أما إذا لوحظ 
اللف والضم فظاھر وأما إذا لم یحمل علی اللف والنشر فالظامر کونھما قیدین للآخیر . 

قولە: (ویؤیدہ سائر الایات الواردة فیه) ولذلك قدم ھذا الوجه صاحب الکشاف لکن 
ایض غکس الخ شرسمیں س سنہ ہیں سید سے یں 
موہ رس ہس بہ۔ اسم می پ وش فی اللیل والکسب 
في النھار غالب وھذا سبب سائر الآأیات الواردة فيه وعلی الوجه الٹانی تعلق الٹھار 
ہابتغاؤکم معنوي لا لفظي والعامل اللفظي الابتغاء المقدم علی الٹھار کما أوما إليه المص 
وبذلك بندفع الإشکال بأنه یلزم عطفہ علی معمول منامکم وھو اللیل فلا یرد اعتراض اہن 
هشام کما نقله المحشي وقد مر توضیح تعلق الجار والمجرور بعد التي واللتیا الحمل علی 
اللف والضم لا بخلو عن خدشة لا تلیق بجزالة النظم الکریم فالوجه الآأول هو المعول . 

قولہ: (سماع تفھم واستبصار فإن الحکمة فيه ظاھرة) تعلیل لکفایة وت باذن واعیة 
وھو المراد بسماع تفھم واستبصار فلا بحتاج إلی النظر والتفکر ولذا ختم الکلام نا 
بقوله: لوم یسمعون [الروم: ]٣٢‏ وما سبق ختم بقوله: ٭٭یتفکرون4 [الروم : ]۲٢‏ 
وفیعقلون4 [الروم: ]٤٤‏ وعو المراد بالعالمین بکسر اللام . 

قوله تمالی: ون مَالہ پریکم البزق خوفا وطمعا ویازل بن السمآء مآء فیی۔ بد 

کک بَشد مھا اک فی ذلاف الابات لِقَو بَعُقٍ بک ا 
قولە : (مقدر بأن کقولہ: 
آلا ایہذا الزاجری آحضر الوفی ‏ وان أشمد اللذات مل أنت مخلدي) 


ای سم 


قوله : ویژیدہ سائر الآبات الواردۂ غيه أي ویژید الوجه الّثٹانی وھو حمل الکلام علی اللف 
والنشر بأن جعل اللیل ظرفاً للمنام والٹھار للابتغاء سائر الآیات الواردۃ في معنی مذہ الایة نحو 
قوله تعالی : لل٘جعل لکم اللیل لتسکنوا فيه والٹھار مبصرأ4 [یونس: 1۷] وقولہ : ط٘وجعل اللیل 
لباساً والٹھار معاشا مہ4 [النبا: ١٠ء ]۱١‏ وقولە : ومن رحمته جعل لکم اللیل والنھار لنسکنوا فی 
ولنبتنوا من فضله4 [القصص: ۷۳] أي لتسکنوا في اللیل ولبتغوا من فضله في الٹھار. 

قوله: مقدر بأن فسر معنی الآیة بٹلاثة ار الوجه الأول أن یکون یریکم ہائرفع نتتزا بات 
مرفوع المحل علی أنە مبتدأً ومن آیاته خیرہ کقولە لا أیھذا الزاجري أحضر الوغی فإن أحضر مقدر 


" ہیوت - چچ وج ھت ٤‏ ۱ 
مقدر بأن والتقدیر أن پریکم کقولہ''' ا لا آیھذا الزاجري ا حضر الو لی إن آحضی_ 


بقرینة إظھارما فی المعطوف وھو أن اُشھد اللذات ھل آنت مخلدی الزاجري: با سار 
وإنما ساغ الإضافة الآن ال ضافة لفظیة مثل الضارب زید. 


مولە: :(أو الفعل منزل: 0 -- 0 و 
المراد بالفعل فيیه المصدر المدلول عليه ضمناً لإتمام الموضوع لە 'فلا تقدیر حیلثدِ فیکون 
پریکم بمعنیٰ الڑراءۃ مجازاً کقوله تسمع بالمعیدي الخ مثل مشبھوز تسمع فیه مبتدا الکونہ 
اسماً في صزرۃ الفعل وإنما نمدل ھنا عن المصدر إلی الفعل لما فيە من إبھام التجدد فیکون 
أہلغ قدم الأول لان یرت راس حل ال سرہ اسر َ3 


ْ أن واقع مفعولاًبە للزاجر والمعّی ات راد آقرّت مھ 
۱ مقدر بن ذکر کلمة إن في ما عطف عليه وھ أن آشھد اللقات وإنما جاز الرفع علی تقدیر اأن یکون إِن 
مقدرة تشبیھاً لکلمة إِن ہما المصذریة کما روي عن مجامد ان یتم الرضاعة برفع یتم وکقوْله: 

اذ تقران علی اسم یت جکما ہے السلام ران لا برا آعدا ٰ 

وإذا جاز الرفع مع ذکر أن فھو مع حذفہ جوژ رالوجہ الثاني لا یقدران لکن ینزل الفعل منزلة 

مصدرہ کقولھم في المٹل وتسمع بالمعیدي خیر من أن تراہ برفع تسمع فإنه ماول نوہ و 
علی الابتداء تقدیرہ سماعك بالمعیديٴٰ خیر من أن ترا وقولە: ۱ ْ 
وفالواماتسشساء نقتلے الھور لسي الؤإصسساح لسر ذیي:آٹسینسر 

وإنما جیء (ھھھ+۶"' إھاماً لمعنی التجدد والرجه الثالٹ أُن یکون ۸-۵ ,ءء""ئئصھ)"' 
محذوف کما ذکرہ أہو البقاء وضاخب الکشاف مو عو ویو ج0 
عائد إلیھا کتوله : ۱ 

فما الدھر إلا تارتاخ فمتہىا تد انت : 
٣‏ فإن أموت صفة محذوف تقدیرہ نٌارۃ أموت فیھا فحذف تارۃ ولفظ فیھا والموت مسستعار للثوم ذا 
٣‏ اقول قوله وتسمع لیس بمتعین لأن یکون مثالا لمجرد تنزیل الفعل منزلة المصدر إذ:یجوز أن پحمل ھٰذا 
أضاً علی حذف إن ونقدیرہ فیون محتملاً للوجھین فالأولی أن یمٹل ہماٴلا یجوز فيهٗ تقدیرال کالھُو 
في قولە وقالوا ما تشاء فقلت الْھو وإنما لم یجز فيه تقدیران لن قوله ما تشاء سؤال عما پَشباؤہ فيی: 
الحال ظاحراً کما إذا:قلت ما ترید أي الن فلو قدر أن الھو لکان مستقبلاً لأن إن علم الاستقبال فکأنهہ: 
سأله عما یشاءہ في الحال فأجابه ہما یشاؤہ في المستقبل لا في الحال فلا یتطابقان ظامرآ وفیه بث 
. وھو ما ذکرہ الإمام عند قوله: ا٭وؤمن آیاته ان تقوم السماء والأرض بأمرہ4 [الروم: ٥٤‏ قال تعالی 
حھنا غآن تقوم4 [الروم: ٥‏ وقبلە ٭ومن آیاته یریکم٭ [الروم : ]٢‏ ولم یقل أن یریکم وذلك إأن 
ٰ الام لما کان غیر متغیر آخرچ الفعل با وجعل بتاویل المصدر لیدل علی الثبوت وأراءالرق لما 
ی۹۶ 00 ۱ 


)1( اي کقول لشاعر +4 طرف: ای .س2 ر وی المجاریات وتعاطی : اللذاٹٰ ھل انت 


سور الروم/ الاَیة : ۲٤‏ 

قولە: (أو صفة لمحذوف تقدیرہ آیة بریکم بھا البرق کقوله: 

نما الدھر إلا تارتان ٹمنپما آموت واخری أبتغي المیش اةج) 

آخرہ لاحتیاجه إلی حذف کثیر قوله إلا تارتان أي حالتان إحدیھما الموت أشی گے 
بقوله فمنھما آموت والحالة الثانیة الکدح والمشقة في تحصیل المعاش قولە أموت وأہتعغي 
صفتان لمحذوف أي فمٹھا تارۃ عليه أُموت فیھا وأخری تارةۃ أہتغی العیش فیھا أو منزلان 
تعلان منزلان مَِلة المصدر زیجوڑز |ضمار ان فیۃ أہضاًء ۱ 

قوله: (من الصاعقۃ للمسافر) أي من إصابة الصاعقة المژدیة إلی الھلاك توله 
وللمسافر فإنه یخاف المطر وفي بعض النسخ أسقط أو والصحیح الأول. 

قوله: (فی الغیث للمقیم ونصبھما علی العلة لفعل یلزم المذکور فان إراءتھم تستلزم 
رؤیتھم ارله علی نقدیر مضاف نحو إرادۃ خوف وطمع) علی العلة أي العله التحصیلیة لکن 
کون الطمع علة للرؤیة ظاعر وأما کون الخوف علة لھا فخفي!'' قوله لفعل الخ إشارۃ إلی 
أن نصبھما مشروط بکونە فعلاً لفاعل المعلل وھنا لیس کذلك قدفعه ہأنھما علتان للفعل 
المحذوف اللازم للمذکور وھو الرؤیة اللازمة لاراءۃ والمخاطب متصف بالخوف وافطمع 
کالرؤیة وھو المراد بکونە فعلا لفاعل الفعل المعلل وأما کونھما فعل ال بمعنی أنھما 
مخلوقان فلا یفید إذ المراد الاتصاف کما عرفته وأشار إليه بقوله أو إرادة خوف الخ إذ 
الإرادة فعل اللہ تعالی ہمعنی الاتصاف بھا دون الخوف والطمع . 

قولە: (أو تأویل الخوف والطمع بالإخافة والإٰطماع کقولك فعلته رغماً للشیطان آو 


ه۰ 


قولە: ونصبھما علی العلة لفعل پلزم المذکور ولما کان حق المقعول لە أن یکون فعلاً لفاعل 
الفعل المعلل سو بعد بے شس مم سو مو یر جتا رش یکونا 
علة لفعل یستلزمه الفعل المذکور فإن المفعولین في فیریکم4 [الروم: ]٤٤‏ فاعلون في المعنی 
لأئھم راؤون فکأنہ قہل یجعلکم رائین خوفاً وطمعاً والثانی أن یکون علی تقدیر حذف مضاف أيٍ 
إرادۃ خوف نیہ بج إليه بقوله أوله أي أو علی العلة ئلمذکور علی تقدیر مضاف والثالث 
أن یکون الخوف بمعنی الإخافة والطمع بمعنی الإطماع والإخافة واللإطماع فعلان تفاعل الڑرادة 
وحو ال تعالی قال صاحب الانتصاف الخوف والطمع مخلوقان ‏ تعالی فیلزم شرائط النصب 

فبھما وھر گونھما مصدرین مقارئین والفاعل والخالق واحد فلا ہد من تخریجه علی عذأا الوجه 
رال فراع التخاف تا مالت لا عل آئ اس من 1دارا کہ رس اه کرت با قشاع 
الفعل المعلل وأن یکون فاعل الفعل المعلل متصفاً به فإذا قلت جثتك إکراماً لك فقد وصفت 
نفسك بالإکرام أي جثتك مکرما لك واللہ تعالی وإن خلق الخوف والطمع إلا أنه سبحانه ونعالی 
مقدس عن الاتصاف بھما فاحتیج إلی التاویل باحد الوجوہ المذکورۃ. 

قولە: کقولك فعلته رغماً للشبطان أي إرغاماً لە. 


)١(‏ إلا آن بقال کون الخوف علة باعتبار کونە سبباً للخوف من عذاب الله تعالی وکذا الطمع المذکور موہ إلی 
طمع ثواب اللہ تعائی ونعیمه. قوله ماء أي بعض الماء علی أن الثتکیر للتبعیض . 


۰٥-یٹ‏ س۔۔۔ہ۔ہ. ےۓبوراومال 7 
علی الحال مثل کلمتہ شفاھا) أو تاویل الخ أي أصلە الإخافة فحذف الزواللالو بان:پجعل 
مجازاً عن سپبه کقوله تعالی: : ٭اوآنیتھا نہات حسنا4 [آل عمران: ۷ قوله أو لی الحال 
أى خائفین وطامعین علی ان المصدر ہمعبی اسم المفعول أو بتقدیر ذوي خوف وظمّع او 
حال من البرق ذا خوف وطمغ وقد:مر الکلام علی وجہ التمام في سنورة الرعد کم 

قوله: (وقریء بالتشدید بالنیات یبسھا) وقریء بالتشدید اعتمد علی شھرتھا وعبر 
بصیفة قریء لا للتمریض بل لشھرتھا فإنه قراءة غیر ابن کثیر والبصریین وخالف عادتہ من 
جعل ما اتفق عليه اکثر القراءٴأصلا لکن لا ضیر فیە لأنە قد پجعل أصلا مختار بعض القراء 
عو یاذعلی التھر2 رجا مل ریلم الافال الال رھد آھ امت الفرل: 
فظیریکم*٭ [الررم : انز و رود یں ا دی را 
امستعار پیسھا کما أن الاحیاء امستعار لإحداثٹ تضارتھا. 

قول: (یستعملون عقولھم في اسٹنباط آسبابھا وكییة لکونھا لیر لھم کمال قدرۃ 
الصائع وحکمتہ) فإنه بدون اإلاستعمال لا یفید وأشار إلی ألە مشتق من العقل بمعنی القوٰۃ 
لاإدراك الکكلي لا بمعنی الإدراك الكلي والضمیر في استنباطھا راجع الی المذکوزات من . 
البرق والمطز وإحیاء الأرضر بعد موتھا وإماتة الأارض بعد حیاتھا لیظھر کمال القدرۃ علئی 
جمیع الممکنات وإحیاء - ولما کان المذکورات من قبیل ما یدرلك باستعمال ای 
اختم الاآیة بە, کک 

توق کعانی: ‏ کڈ کہ 2-7 7 ایآ 
لے اھ ھنوت ‏ چ 
قوله: 10۱۰ ٥‏ کلمة أن ون کانت:علماً فی الاستقبال لکن 
' المراد ھنا الاستمرار ویژیدہ قوله تعالی : ل٘إن الله یمسك السموات والأرضص4 [فاطر: ٦۱)ء.‏ 
الأیة بدون أن فإن الممکن خین بقائہ لا ہد لە من حافظ فالمراد إقامتھما واستمرارهما بعد 
إنشائھما علی ما ھما عليه منٰذ خلقا إ إلی أجل مسمی ولا یقال المراد أنھما یبقیان غلی هذہ 
الحالة مدۃ معلومة للہ تعالی فیٰ مستقبل الزمان لما مر من أن الممکن یحتاج إلی العلة فَيٴ البقاء 
۱ پرپیسب سست نم ہس سس تی نو یہ سا 
الحقیقي عند قیام القرینة شائع ذائع . ْ 
قولہ قہانھما یقائٹہ لھما وزااہ لقیاتھما فی حیڑھما الممتیین من قیرٍ مقیم 


ٹوله: ماق تھ قب ھاار یب ھمرت ض رت 
سم سس یمسر جو ود رو و یشیق و 
المبرد في کل ما دل عليه الفحل. . ۱ 

ْ قولہ: قیامھما یإقامتہ لھما یعنی معنی أن تقوم السماء والأارض قیامھما لکون الفعل اٰداخْل 
عليه أن بمعنی المصدر ومعنیٰ بأمرہ بإقامتہ لھما وفي الکشاف بأمرہ أي بشوله قائمتین والمزاد 


۷غ 


سورۃ الروم/ الأیة : ٣٢‏ 


محسوس) وإرادتہ - الأمر الإرادة وإشارةۃ إلی أن المراد ہالآأمر التکریئي الرادة کما 
أوضحہ في تفسیر قوله تعالی : ٭وإذا قضی أمراً فإنما یقول لە کن فیکون4 [البقرڈڈ۱۱۷] 
مٹل عا في آوائل سورۃة البقرة من قوله ولا قول ولا أمر حقیقة وھذا قول بعض أمۃ 
الأصول وقد اختارہ المصنف قوله من غیر مقیم محسوس واإنما تعرضه لأن ھذا بعد إنشاء 
ذاتھما ولیس من تتمة الإنشاء وما هو من تتمة الإنشاء الإیجاد بمقیم غیر محسوس فقد 
اشتيه الأمر علی من قال إنه من تتمة الإنشاء قال تعالی'٭: لا خلق السموات بغیر عمد 
ترونھا* ا[لقمان: ]٠١‏ أي بلا عمد فالنفي للصفة والموصوف معاً أو للصفة فقط فیکون 
ھناك عماد غیر مرئی وھو إمساا الل تعالی بقدرته ولعل لھڈا قال محسوس الیم الغیر 
المحسوس متحقق . 

قوله: (والتعبیر بالأمر للمبالغة فی کمال القدرة والغناء عن الأَة) لن فی ٹمٹیل 
حصول ما تعلقت یإرادتہ بلا مھلة بطاعة مأمور مطیع بلا مھلة ولا توقف کما یشیر إليه. 


قولہ: (فئم إذا دعاکم٭ [الروم: )]٥٢‏ الآیة کلام مسوق للاإخبار بوقوع البعث 
ووجودہ بعد انقضاء أُجل قیامھما ولذلك ذکر عقیبه فإن الآّیات المذکورۃ من قوله: ومن 
آیاته أُن خلقکم من تراب٭ [الروم : ]٠٢‏ الایة إلی هنا مسوقة لإثبات البعث لکن ھذہ الاآیة 
الدالة علی کمال القدرة متعقبة بالبعث فی الوجود ولذا ذکر عقیبه. 


قولە: (عطف علی أن تقوم علی تأویل''' المفرد کأنە قیل ومن آباته قیام السموات 
والأرض بأمرہ) وإنما احتیج إلی التاویل مع جواز عطف الجملة علی المفرد فیما لە محل 
من الإعراب کما صرح بە فی علم التحو لأنە معطوف''' علی المبتدا والمبتدأ لا یکون إلا 
اسماً مفرداً أو ما هو في تأویله کما فیما نحن فيه واختیر إذا مع الماضي لتحقق الدعوۃ. 


بإاقامتہ لھما وإرادتہ لکونھا علی صفة القیام دون الزوال یعنی أن المراد فی ہأمرہ هو الآمر التکوینی 
وھو قوله کوناً قائمتین والمراد بھذا الأمر التکویني هو إقامته وإرادتہ کونھما علی صفة القیام دون 
الزوال فلفظ الأمر مجاز عن |قامته وإرادته لذلك جعلنا لٹسخرھما لقدرة اللہ تعالی وارادته ولسرعة 
قبولھما للاثر المراد من غیر إباء کالمامور الذی امتثل لأمر الامو المطاغ وأطاعهہ وھذا عو المراد 
بفوله رحمه الل والتعبیر بالأمر للمبالغة في کمال القدرۃ والغنی عن الأَلة قال الإمام قوله بأمرہ أي 
بقوله قوماً أو بإرادته قیامھما وذلك أن الأمر عند المعتزلة موافق للارادۃ وعندنا لیس کذلك ولکن 
النزاع في الأمر للتکلیف لا في الأمر الذي في التکوین فإنا لا ننازعھم فی أن قوله: لإکن4 
[البقرة : 1۱۷] وکونا وکونوا موافق للارادۃ. 

قولە: عطف علی أن تقوم علی تأویل عفرد أي علی أُن ینزل یخرجون منزلة المصدر 


)١(‏ أي القیام بمعنی البقا بعد الڑإیجاد مجازا۔ 


)٢(‏ أي تاویل إڈا دعاکم بالمفرد. 
(۳) لاتھا جملة شرطیة مصدر بإڈاء الشرطیة وإذا الثائیة فجائیة واقعة فی جوابھا. 


۸ سورہ الروم/ ال ٢٣٢‏ 


مؤله: نو یکر بے ور لا عکم سرترصہا آشار إلی اقائم داخلة ني 
المعنی علی فٛإذا أنتم تخرجون4 [الروم : ]٥٢‏ لأتھا جواب والحکم في الجوَآكِ والشرط 
قید لە کما ذھب إليه صاحبٰ المفتاح واختارہ المصنف ففي الحقیقة یکرن ذلك الراب 
معطوفاً مژولاً بالمصدر قرله ۔واحدۃ إشارة إلی أن العاء للو حدة والقصد إ لیھا لا إلی تر 
افیکون تاکیداً للوحدة .3 
ا قولہ: (فبقول) والفاء لٛمطف حر ھت - 
قولە: (أیھا الموٹی [خرجوا) وغي سورة ق في قوله تعالی: ا با 
ق٤ ]٢٦٤‏ الایة [سرافیل او جبریٔل فیقول آیٹھا و البالیة والآوصال المتقطعة 


واللحوم المتمزقة والشعور المتفرقة إن اللہ یأمرکن أُن سس شی 
هنا ون خالف لفظاً لکنە طبقه معتی مع الاختصار . 


نود الما یی سرع ترب حصول لک علی تعلق رہ لا توف واستیاج 
إلی تجشم عمل بسرعة ترثب |جابة الداعي المطاع علی دعائہ) أي حال الإعادۃ کحال 
۱ وو جج (البقرۃ: ۷ فکما لأ قول ولا أمر في الإبداء فکذلك الڈ ای 
ولا قول في الإعادة ہل هو تشبیہ سرعة الخ فھو استعارۃ تمثیلیة علی مااحققہ فِي سورة 
البقرۃ وقیل أو تخییلیة ومکنیة بتشبیه الموتی بقوم یریدون الذھاب إلی محل ملك عظٔم 
۔یتھیژون لذلك وإثبات الدعوٰة لھم قرینتھا أو.ھي تصریحیة تبعیة في قوله: (إعاکم ذدعوۃ: 
[الروم: ٥‏ فالأولیٰ الحمل علی الاستعارۃ التمٹیلیة لنھا أہلغ من سائرھا کما پین في: 
سشںیہ سو سرورت بی رو یہر 007 
۱ الکسبِ مع التکلفِ وثٹم إما: امتراخي زمانه وھو الأصل الراجح ٴ ْ 

قوله: (وٹم ]ما لتراخي زمانه أو لعظم ما فیه) إشارة إلی اتراخي لرتبي والضمیر 
راجع إلٰی الئمعطوف وھو إحیاء الٔموتی وکونہ امتوین (سطرات فایدرید یم الِسنناء 
والأرض لن الدنیا وما فیھا مجاز الآخرۃ وعاقبة سو نہ ا قد من ا 
لکن لتکلفه وإمکان الحقیقة اخرہ. 


قولە: (ومن اض متِعلق بدھا کقولہ دعوتہ: بقل وا فطل إلي لا بنخرجون لد 


کالھر في البیت المذکور فیکون العلف بحسب المعتی لا بجسب اللفظ ولا ازم ملف 
الجملة علی المفرد . ۱ ۱ 

قوله: وئم [ما للتراخي:زمانہ أو لعظم ما فيە أي کلمة ٹم غيٰ قوله تعالی: و 
.۔[الروم: وب مہ پوس شس اھ ات اچ ا 
۱ 70 ٭!"ھھ"ھ" ۱ 
لمصٹر فلت میھت ٹا جاہ تر ا بل تر مد آی ہمد تفہ بالمصتر تچ جو ا 


سورۃ الروم/ الایة ؛ ٦٢‏ ۹ 
ما بعد إذا لا یعمل فیما قبله وإذا الٹائیة للمفاجأۃ ولذلك ناب مناب الفاء فی جوابٔ)لأولی) ومن 
الارض متعلق الخ إذ یکفی فی ذلك کون المدعو فُیھا آشار إليه المصنف بقوله کقولهلچوتہ من 
آسفل الوادي فطلع إلی قوله فطلع إلی شامد علی أن المدعو في أسفل الوادي دون الداعي فصن 
للابتداء لیس لە انتھاء إلا أن یقال انتھاؤہ الحضور إلی المحشر قولہ فطلم إلي بنادي علیہ لا 
یتخرجون لما ذکرہ لکن لو قیل إنھا متعلقة بتخرجوت المقدر یفسرہ المذکور لم یبعد قوله 
ولذلك ناب مناب الفاء لاشتراکھما فی الدلالة علی التعقیب . 


۔۔‫ 7 ہے لی جج ا حرعم ہی نا خر گن و عو ہد 
قوله تعالی : وَأَممن ي السَّوْتِ وَالَأَرَض کلم حَبئرنَ ڑا 
قوله: (منقادون لفعله فیھم لا یمتنعون عليه) . 


والمعقل هو معقل بن یسار المزني سکن البصرة وإليه بنسب نھر معقل الذي بالبصرة شھد الحدییة 
وتوفی بالبصرۃ. 

قولە: ولذلك ناب مناب الفاء أي ولاجل کون إذا فی ظٛإذا أنتم تخرجرن* [الروم: ]٥٤‏ 
للمفاجأة ناب مناب الفاء الجزائیة ولولاہ لوجب أُن یقال فأنتم تخرجون لن الجملة الاسمیة إذا 
وقعت موقع جزاء الشرط وجب ٭خول الفاء علیھا إیڈاناً بأنھا الجزاء وقد یجتمع إذا للمفاجأة مع 
الفاء للتأکید مل طفإذا عم خامدون (یس: ]٢۹‏ وقد بنفرد مٹل ٛ[ذا عم یقنطون4 [الروم: ]۳٣‏ 
فی قوله تعالی: وإن تصبھم سیئة ہما قدمت أیدیھم إذا ھم یقنطون4 [الروم : ]٥٣‏ ڈوإڈا أُنٹم 
تخرجون گ4 [الروم: ٭ استغناء بە عن القاء . 

قوله: منقادون لفعله لفظة الفعل إشارۃ إلی المعنی المجازی للأمر فی فولہ: ٭٭بأمرہ 4 
[الروم: :ئ] قوله ولذلك قیل الھاء للخلق أي ولآاجل 2 التفضیل اتی مل امن إنما 
هو بالنسیة إلی قدر العیاد والقیاس علی أُصولھم قیل إِن الضمیر المجرور فی عليه عائد إلی الخلق 
المذکور في قوله: ومو الذي یبدا الخلق4 [الروم: ۲۷] والمعنی والإعادة أُسھل علی الخلق من 
البدء أي تفاوت الاعادة من الہدء فی مراتب السھولة إنما هو بالنسبة إلی الخلق والقیاس إلی 
أصولھم وطورعم وإلا فلا تفاوت بیٹھما بالنسبة إلی الخلق لتساوي قدرته علیھما ولکون أول 
الفعل عندھم اصعب من الإعادة تالوا في المٹل أول الغزو آخرق أي آدمش وآخوف بضرب لمن 
لم یتعود ولم یتمرن في فعل وأاخطا في بدائە قال الشاعر: 

حٹی إِذا استعرت رشب فضرامھسا عسادت عسجسوزاضیے ات خسلےسل 

وتحقیقه أُن الإنسان العاجز الضعیف لا یطیق حمل معانی الحکمة الإلھیة وأسرار الربوبیة |ذ 
لو کرشفوا ببعفھا لاضمحلت قواحم وتلاشت عقولھم ول در الإمام حجة الإسلام وقوله في 
الإحیاء لا طاقة للبشر أن ینفڈوا بأبصارعم ضوء عین الشمس ولکنھم بنالون منھا ما تحیی بہ 
أبصارھم ویستدلون بە علی حوائجھم فقط وقد تأئق بعضھم في التعبیر عن وجه اللطف في اتصال 
معانی کلام اللہ المجید مع علو درجته إِلی فھم الإنسان مع قصور رتبته وضرب لە مثلاً وقال أُنا 
رأپنا الناس لما ارادوا أُن یفھموا بعضی الدواب والطیر ما یریدون من تقدیمھا وتأخپرعا ورأرا 
الدواب بقصر عن فھم کلامھم الصادر عن أنوار عقولھم مع حسنه وترتیبه نزلوا إلی درجة تمییز 


مو سر رر ہر رر ہے 1130007 5 ےر جج لمح ہل صرصہ گر 


ٰ قوله تعالی: رھو الزی یدٹا الحاق ٹم بییدم وھو اُھوت عليد وا کل اش نی 
ٰ اوت وآ ٌسَرثر ایز انی ھا ۱ وت 
زا اکر )ری رکیرفرلاوررلائارصع ر٥‏ صبرن ۸ر 
ان علی ھنا بمعنی عن والضمْیر راجع إلی فعله ومن کان بھذہ الصفة یقدر علیٴإحیاء الموتی" 
ولٰذا قال عقییه ٭ومو الذي یہذا الخلق 4 [الروم : ۲۷] الایة لِذکر الإعاذة فی جنب:دلیلہ فالتکرار. 
في مثله حسن عند الِلقاء وقیل تکریرہ لزیادة النقریر والتمھید لما بعدہ وو أھون علیہ" ٰ 
قوله: (بعد ھلاکھم) وبعد تفرق أجزائھم کما مر الإشارۃ ٭ و بعد کونھم حڈ 
وے بہ سوا پب رو سو وو و 
تمکٹھم من العلم, ۱ ۱ ٰ ٰ 
قولە: (والاعادة أسھل علبۂ بالأاصل بالاضافۃ ای قدر کم) أي الد عوفریں 
بمسبوق بالمادة والمدۃ والڑعنادة مسبوقة بھما بالإضافة إلی قدرکم جمع قدرة بني إِذا قسٹم 
قدرتہ تعالی علی قدرتکم فالعادة محکوم علیھا بزیادة السھولة کڈا قیل ففي العبارةٴتسامح 
. إذ ظاھرہ أنه متعلق بأسھل أي اسھل بالنسبة إلی قدرکم ولا معنی لە إلا بالتاویل المذکور 
وفیه شيء ابضاً قالأولی کوئە بمعنی مین وتعلقه باسھل لانه یکكفي في عمل الجار 
یں و ے ‏ رےھ پ جو وت ٦‏ آج:یقال ات 
ھذا المعنی حاصله والتاویل لیس لتصحیح التعلق ۔ ٰ 
ات قولە: (والقیاس علیٴآصولأْكم) آيی علیٰ قواعدکم المقررة عندکم وی أن اف 
نہ ری وپ پت و یت تل یت 
اختلاف سو عد ہی المخلوقات . ۱ 
قولە: را کیا حا راو وذ کو رائن ااضاعلیٰ اھراگ خیش و 
ْ عض نی أھون من الآخر:لآنھما وجمیع الممکنات عليه تعالی سواء إذ تمدرته ٴالذائیة 
: سب یں سڈوس موی ستھ یت حر ہس تہ 
زیقاظاً لغفول الجھلة المنکرین لە ْ 


البھائم وأوصلرا 7 !کش" یضعونھا لائقة بھم من التقیر رالسل والأأصوات 
القریبة من أصواتھا فنزلوا إلی درجة تمییز البھائم التيی تطیق حملھا فکذلك الناس یعجزون عُن 
حمل کلام اللہ المجیاذ بکٹھە وکلام سوب تو یع ہد ےت 
می ون سس وع جویتت : 


ْ )۱( والظاعر أن قولہ 20 امون عليہ4 استعازرة تمشلية شيه الٹھ الوب ارد غی بد8 ورھو اللہ تعال 

وإنشائہ الخلق ثم یعیدہ بسرعة کلمح البصر أو ر آقرب بھیئة آخری متزعاً من آشہاء کثیرۃ وهيٴ شخص 
یتشیء اما ابتدامٴ ٹم پعیلہ ایا علی وجه السرعة لکوٹهہ اون واأسھل فذکر الْلفظ غحجسں و بھ 
نہر ود سر سو و ہت ۱ 


۱۹ 
قولە : (ولذلك قیل الھاء للخلق وقیل أھون بمعنی ھین) الھاء أي فی'عليه للخلق لا 
لہ إما علی معنی ان الڑإعادة أسرع وأیسر علی المخلوق لان البدایة فیھا تدریج مُن٣طور‏ إلی 
طور إلی أن یصیر إنساناً والإعادۃ لا یحتاج إلی عذہ التدریجات فی الأطوار إنما یدعَوَاہ‌اللہ 
تعالی فیخرج غالبعث أقل تعباً وکبداً من أن بنتقل من آحوال ویتدرج فیھا إلی أن یبلمغ حَذ 
الاستحکام آو علی معنی أن الإعادۃ أمون علی المخلوق أي أن یعید شیئاً بعد إنشائہ فکیف 
ینکر الإعادةۃ فی جانب''ٴ الخالق فح یکون المراد إعادة أمر في الدنیا وهي لیست بمذکورۃ 
ھنا ففيه استخدام وھو خلاف الظامر فالظاھر معنی ھین مرضہ لآنه لا حاصل لە إذ نی ھذہ 
الأطوار الخلق جماد لا یظھر فیھا التعب والکبد وکذا مرضه أی ما ذکر بعدہ لآأنہ خلاف 
الظاھر ویفوت التثبيه علی الغاقلین . 


قوله: (وتذکیر هو لأھون أو لآن الإعادة ہمعتی أن یعید) وتذکیر هو لکون الخبر 
مذکراً وھو أھون آو لکوت التاہ لا تمحض لە فی التأنیٹ کتاء رحمة . 

قوله: (الوصف العجیب الشأن) أي المٹل المراد بە هنا الوصف لا مطلقاً بل مو 
العجیب الشأن وغریبه إذ المثل في الأصل النظیر ٹم قیل للقول السائر الممثل عضربه بموردہ 
ٹم استعیر لکل حال آو قصة أو صفة لھا شأن وفیھا غرابة وقد مر تفصیله فی سورۃ البقرۃ. 

قولە : ۔(کالقدرۃ التامة والحکمة التامة ومن فسرہ بقول لا إله إلا اللہ أراد بہ الوصف 
بالوحدانیة) کالقدرۃ الخ وأشار بە إلی ارتباطه ہما قبله لأنە في قوۃ الدلیل علی قوله وھو 
أمون عليه لآأن لە الصفة العجیبة کالقدرة العامة لجمیع الممکنات علی حد سواء لا فرق 
بین ممکن وممکن قولہ وھو أھون عليه قد مر توضیحه . 


ثوله: وقیل أھون بمعنی هین وفی الکشاف فإن ملت ما بال الڑعادۃ استعظمت في ٹولە: 
اٹم إذا دعاکمئ٭ [الروم : ]٦٢‏ حتی کأتھا فضلت علی قیام السموات والأرض بأمرہ ٹم ھونت بعد 
ذلك قلت الڑعادۃ في نفٰسھا عظیمة ولکٹھا عونت بالقیاس إلی الإنشاء ھذا وہھڈا الجواب انحل 
[شکال صاحب الاتصاف حیث قال ثم علی بابھا فی تراخي الزمان أو لسلم تراخي المراب تدل 
علی أن مرتبة المعطوف عليه العلیا ومرتبة المعطوف عي الدنیا تأکیداً في مجیٹھا فإن المعطوف بھا 
في أکثر المواضع أرفع درجة من المعطوف عليه تم کلامه وقیل یجوز ان یحمل ثم علی مجرد 
البعد مجازا فیعتبر التراخي فی الزمان والمرتبة جمیعاً فعلی ھذا یکون استعمال ثم في المجموع من 
باب عموم المجاز قال الڑجاج عن أبي عبیدۂ وکٹیر من أھل اللعة ان أعوت هھنا لیس معناہ أن 
الاعادۃ أھون عليه من الإہداء بل معناہ اُٹھا سھل عليه ومثله اللہ أکبر أي کبیر فعلی ھذا لا حاجة 
إلی التکلف المذکور ففي توجیه معنی التفضیل . 

قوله: وتذکیر هو لأھون أي ذکر المبندأ لعذکپر خبرہ وھو أھون . 


. وبھڈا أظھر المناسیة‎ )١( 


۲ك 


سورة ألروم/ الیۃ:؛ کی ۱ 


ول (الذي لیس لغیرہ ما یدائہ) آراد بہ ان اع اسم ای لی سن 
1-1 ء کالقدرۂ الناقصة والحاجۂ إلی الولد المنادیة للموت ویر ذلك 27 


ٰ قوله: ا را یدرو درا اچ ایب یبا 
آشار به إلی آ نە متعلق بمغضبمون الجملة المتقدمة وو وصف بہ فم'''پ و سرت 
[البقرۃ؛: ]٤۸٢‏ واختار ما لمٔا مرن التعمیم للعقلاء وغیرھم وما ذکرہ 2/) المغلی إذ 

اس ریف ہ ررقانی اسراہ رای سی اجد سی ند ار ا 
الکشاف والمصنف لخصہ فقال وضف بە مبنیاً للفاعل ظما في السموات٤4‏ [البقرۃ:: ]۲۸٢‏ 
را لات زخاہاری اد الداطل راھد ابد سھ ریو ہا وف بت 
الخلائق قولة ما فی قوله: ٭ما في السموات*٭ [البقرۃ ۰٠‏ 1۸] پبان الواصفین' لا إشارة ای 
لیا گر لاق ان اشرران ضا سن رشری مبنیان للمفعول . . 
فوله: (القادر الدي لا 'پعجز عن إبذاء ممکن وإعادئهہ) بیان مناسة کت لکادم بھٹین 
الوصفین دون غیرھما. ٰ تج 
ٰ قولہ لی یجري الأممال علی مقتضی حکمتہ) ومن جملة مقتضی حکمتہ الإعادہ 
لیجزي المکلفین ہما عملوا وبھڈا ظھر ارتباطہ ہما قبله ظھوراً تاما. 


ک- قولے تسعا ی ضر لک م انا ہہ یکم ضل لک 07 تم 
ٰ مث ضيَوَآہ تَا ْنهُمْ یف ات کن ای لَِرِیَعَيَاررتك 0لا 


قوله: (متتزعاً من آخوالھا التي هي أقرب الأمور إلیکم) تو کی أ أي مخرجامن 


قولہ: الڈي لیس لغیرہ ا إٰساریه و ینانیہ ي لیس لغیر اه تعای أن یساویہ فی ذآنه وضّفافہ أو یدانید: 

قوله : الوصف ف العجیب الشأن جعل رحمہ اللہ المٹل مجازاً مستعاراً للوصف العجیب الشأن 
لیشمل القول والفعل ولذا قالٴ نصف'ٴبە ما فیھما قولاً وفعلاً وقال الزجاج ڈولە المثل الأعلی في: 
السموات والأرض٭ [الروم: ۲۷] أي قوله: ٭مر أمون عليه4 [الروم: ۲۷] قد ضربه لکم مٹلا 
فیما یصہجب ویسھل آجری الزنجاج المثل مجری القول السائر علی حقیقتہ وحمل اللام ي المٹل 
علی العھد والمعھود قوله وھو'أھون عليه فیختص بالقول ۔ 
" قولە: ست جم تھا کات رضھا امت وت رانا بای آسرت رای ۱ 
الجمادات والآرراح المعدسےة زالملائکة والثقلین دلالَه من الجماداٹ لإنبائھا عن ار یھ 
والفعل المتقن المرعي فّه صنوٰف الحکمة ونطقاً من أولي العقل من الملائكة والثقلین: 

قولە : ہم ور وج سو ہہت ہت لی ا المٹل یستسمل 


)١(‏ طرالىموات والأرض4 فی توزله عاما: یما اه المراد عا وجد فبھما داخلاً فی حقیقتھما آو گازت عنھما 
متمکنا فیھما ٹھو أبلغ من قول4: لللہ السموات والأرض وما فیھن4 قد مر بیائه فی آیة الکرسی._ 


سورۃ الروم/ الایڈ: ۲۸ س ہ۔جے۔۔۔ہہہ۔ہس۔سسسس ٹہ سو سح صجےہصہ. ._ ۹۳۳ 
أحوالھا فالجار متعلق بمنتزغ بمعونة المقام وتقدیر الفعل الخاص فی الظرفالمستقر أولی 
عند قیام القریلة فمن للابتداء فالمعنی ہین لکم مثلا یظھر بہ بطلان الشرك حال(گجون ذلك 
المٹل منتزعاً من أقرب الأمور منکم وھو أنفسکم بالنظر إلی أحوالھا ولذا قال منترْعَلامن 
أحوالھا إما بیان حاصل المعنی أو إشارۃ إلی حذٔف المضاف بقرینة ان ما ذکر بعدہ أحوال 
النفس لا نفسھا. 

قتولہ: (ھل لکم) تصویر للمٹل . 

ثول : (من ممالیککم من الأموال وغیرھا فتکولون أنتم وھم فیه شرع) من عمالیککم 
من العبید والإماء جمع مملوك ومن فی فلإمما ملکت4 [الروم : ۲۸] للتبعیض أي هھل 
ترضون لأنفسکم أن یشارککم بعض عبیدکم أو إمائکم مع أنھم أمثالکم في کونکم عبید اللہ 
وہبشراً فیما رزفناکم فیما ملکناکم من الاموال فأنٹم فیه سواء قوله فتکونون أنتم وھم فیه 
وھم راجع إلی المماليك وفيه إشارة إلی أن آنتم شامل لھم علی سبیل التغلیب لأنہ مقتضی 
السوق فإن فوله سواء یشعر بذلك إذ الاستواء ہین المالکین والمملوکین أو إشارة إلی أن 
مناك محذوفاً معطوناً علی آنتم والتقلیب یرجحہ اللبیب والاستفھام للاإنکار الوقوعي فیکون 
نی معنی النفي أي لا ترضون ذلك ومع ذلك رضیتم لربکم أُن تجعلوا بعد عبیدہ لا سیما 
أخس المخلوقات شرکاء شرع بفتح الشین المعجمة وفتح الراء المھملة وبعدہ عین بمعنی 
ری سوہ سب سے سم سی جس سا سس سد بین 
ویستري فیه المذکر والمؤنٹ والمفرد انتھی ملخصأً۔. 

قولہ: (یتصرفون فیه کثصرفکم مع أنھم بشر مثلکم وأنھا معارة لکم ومن الڈولی 
للابتداء والٹائیڈ للتبعیض والثالثة مزیدۃ لتاکید الاستفھام الجاري مجری النفي) یتصرفون 
بیان للاستواء قوله مع أأنھم الخ نبه بہ علی أُن الاستواء لیس ہبعید وأنھا أي الأموال معارۃ 
أي عاریة فمن الأولی للابتداء لا انٹھاء لە والقول بأن المعنی بین لکم مثلا مبتدیاً من 


فی الهھیثة العرکبة المنتزعة من الممثل والممثئل به والمٹل ھنا وإن کان مجازاً مستعاراً للصفة 
العجیبة الشأن لکن لا بد أن یعتبر معنی الائتزاع في المعنی المستعار لە أ٘یضاً لیصح تشبیھ باصل 
معناہ بسبب ھذا الجامم . 

قوله: من الأولی للابتداء والثائیة للتبعیض والثالثة مزیدۃ والمعنی عل ترضون لأنفسکم أن 
یشارککم بعض عبیدکم فیما رزفناکم من الأموال وغیرھا تکونون أنتم وھم فيه علی السواء من غیر 
تفصلۃ بین حر وعبد والحال أنھم بشراً وعبید مثلکم وأن ما في أیدیکم من الأموال وغیرھا معار 
لکم لیس في مشارکتھم فیه زیادۃ استخراب واستنکار فإذا لم ترضوا ہذلك لانفسکم فکیف ترضون 
لرب الأرباب ومالك العبید والأحرار أن تجعلوا بعض عبیدہ لە شرکاء والحال آنه لا مناسبة ہینہ 
تعالی وبین ما آشرکتموہ لە بوجه . 

قوله: الجاري مجری الئفي تصحیح لزبادۃ من فانھا لا تزاد في الإاثبات خلافاً للا خفش فإنه 
یجوزہ ۔ 


6ء ہے گے تو رت ٣‏ 
أنفسکم متھیا ]لی غیرھا ضیف والثانیة للتبعیض لانہ أیلغ في التوبیخ أ المراہ المید 
والإماء مع أن المماليك عامة لھم وغیرہم . +0 
ولە: (آأن یستبدوا بتضرف فيه) الاستبداد الاستقلال أی أن پور بل مو 
تخافون أٗي تخافون ان یستقلوا بالتصزف فیه بدون رأیکم . ِ ْ 
قوله : (کما تخاف الأحزار بعضہم من بعض) إذا شارکہ في میراٹٗ أو مال مشتر بقل 
بثدہیرہ والتصرف منشأً الخوف من استقلال العبید کونھم عتقاء بوجە من الوجوہ جْملة تخافونهھم 
خبر بعد آخر أو حال من ضمیر الفاعل في سواء لأنه بمعنی مستوین وإفرادہ لکوٰنه مضبذراً قی 
۱ الأاصل وفي قوله کما تخاف الإأحرار الخ تنبيه علی أن المراد بالائفس غیر المخاطبین من پََي نوعہ 
ْ لاتصاله بھم نسبا أو دینأ فیکونِ مجازاً للمناسبة التامة بینھم وقد مر تحقیقه في تفسیر قولم تعالی: 
وذ آخذنا میثاقکم لا تسفکوڈ دماءکم ولا تخرجون أنفسکم* [البقرة: ۰٤۸الایة,‏ : 
ْ فولہ: (مٹل ذلك التفصنیل) قد سبق الکلام فيه قریباً۔ 
قوله ٹیا فان الیل سایکدف انی زیزضجھا تلود فقولیمٹی برالأٰال ا 


چکا جرےم 


قوله تمالی : بی ا ٦‏ جم تہ دص لاک 
ہین تحص کت ٰ 
: (بالإشراك) فان التمئیل الخ لأنہ 7 المٹخیل محققاً لھا محر وك کثر 
في کلام اللہ تعالی في کتبە المنزلة عموماً لا سیما في الإنجیل ضرب الامثال وفشت في 
کلام الآنبیاء والحکماء وت و لھر ذو اود ان قوله, کذلك إشارۃ لی الٹفصبل 
المذکور بعذہ والکاف للعینیة :لا للتشبیه وإنما ختم الکلام به إذ الأہثال بالقوۃ العقلیة أشار 
إليه المصنفب بل اتبع الذین راب عما فھم من قبله وھو انتفاعھم 'بھذا المثل الناطق بسوء 
أحوالھم والزاجر عن الإصرار علیھا کأنه قیل لم یدرکوا شیئاً من الاّیات المفصضلة والأمثال: 
المضروبة بل ھم اتبعوا أهواھم فرْٰضع الموصول مرضع ضمیرھم لبیان علة آلحکم وأنھم 
ظالمون في مذا الاتباع أیضا. ‫لأئه سبب لپلھرج والمرج أو ظالمون لانفسھم لإلقائھم العذاب: 
المخلد والشقاء المؤید وفی التعبیر او مبالخة عظیمة فی اتصافھم بالظلم فالمراد: 
. بالموصول إما قوم مخصوصون علم ال أٹھم یموتون علی الکفر کما یژیدہ 02-7" بھی 
|لا بہ أو آرید بہ ام خص مبە البعض وعي التائبون من الشرك ۔ 
قفوله: سے لترکو حے ‏ افائم نا تع مرا دا رس ئا سن ای 
خر سر تب ری مو دیو 0) 


۱ قوله: فان لتمثیل معايكَشْف المعانی ویوضحھا لأن رت الافال اہ تیعم اي 
حر ہا المتخیل في صورۃ المنحقق . : : ۱ 


۱ () رفيه زقان ۳ شرف اس لو کا فی المشرکین۔ 


ین ہو ھیییوسویہیگیگینینیننننیس“و٥سک٤فدیکئییزنینییئیینژدر‏ رں 


بیطلان ما ارتکبوا کانوا مصرین عليه فرحین یه وأما العالم ببطلانه فیرجی ردعغلمه إذا لم 
یکن ممن أضله الله علی علمه وختم علی قلبه. 

قولە: (فمن یقدر علی ھدایته) أي المراد إنکار القادر علی هدایته لا إنکار مدایتةلمع 
القدرۃ علیھا وقد مر نظیرہ مراراً إذْ مجرد الدلالة واقع من غیرہ کالرسل فالمنفي هو الھدایة 
ہمعنی الؤإیصال فلا یقدر علیھا إلا اللہ تعالی . 

قوله: (یخلصونھم من الضلالة ویحفظونھم عن آفاتھا) فالجملة تذییلیة مقررۃ لمنطرورق 
ما قبله قوله وبحفظونھم من آفاتھا والواو بمعنی أو أي أو یحفظون من آفاتھا فالجملة ح 
للاحتراس دفعاً لتوھم أن لھم حافظین من آفاتھا وأن حمل الواو علی ظامرھا فالجملة 
تذییلیة وتکمیلیة لکنە غیر مشھور والجمع لانقسام الآحاد إلی الآحاد فلا مفھوم بأنە یوهم 
أن لھم ناصراً واحداً أو اثنین وأیضاً أُن الکلام لاستغراق النفي لا لنفي الاستغراف. 

قوله تعالی: فَأَقْم وَجَهَكَ لان حَیینا فطرت الو الّق فطی الناس علیہالا بَیل لِحَلّق 
ال دلالک الیث ال ولرک أَحکئر الکایں لا یعلمون لیا 

توله: (فقومہ لە غیر ملتفٹ) أي اجعله مستقیماً بالاستقامة المعنویة فسر الأفعال 
بالفعیل لظھورہ فی المعنی المذکور قوله غیر ملتفت اسم فاعل علی أنه حال من فاعل أقم 
أو من المفعول فھي حال مؤکدۃ إن جوزت وقوعھا بعد الجملة الفعلیة أو حال دائمة ان 
شرط کونھا بعد الجملة الاسمیة . 


قولە: یخلصونھم من الضلالة قال صاحب الکشاف وقولہ: ڈفرما لھم من ناصرین*4 
[الروم : ۲۹] دلیل علی أن المراد بالإضلال الخذلان لما فسر الإضلال بالخذلان ومنع 
الأالطاف بناء علی مذھبه أن الإضلال الحقیقي لا یصح أن یسند إلی اللہ تعالی جعل نغي الناصر 
دلیلاً عليه دلالة اللازم علی الملزوم فکائه قیل من ینصر من خذله الله ومنع الالطاف عنہ 
والحال أنه لا ناصر لە قال الطیہی رحمه الل لیس الکلام في النصرۃ والخذلات بل فی الھدایة 
والضلال فوما لھم من ناصرین٭ [الروم : ۲۹] کالتتمیم و ا إراءة الإِضلال والمنع من 
الھدایة وذلك أنه سبحانه لما عدد الاآّیات البینات والشواھد الدالة علی الوحدانیة أراد أن یسلي 
حبیہه علی الیاس من إیمانھم فأاضرب عن ذلك وقال : بل اتبع الذین ظلموا أھواءمم٭ 
(الروم : ۹ الاَیة وجعل السبب فی ذلك أنە تعالی ما أراد عدایتھم وأنھم مختوم علی قلوبھم 
ولذلك رتب عليه ئولە: ٭فمن یھدي من أضل اھ4 [الروم : ۲۹] علی سبیل التقریع والانکار ٹم 
ذیل الکلام کلە بقوله: طوما لھم من ناصرین4 [الروم : : ۹)] پیعنی |ِذا أراد الله تعالی منھم ذلك لا 
مخلص لھم منە ولا أحد ینقذھم لا أنت ولا غیرك فآفلا تذھب نفسك علیھم حسرات4 [فاطر : ۸ 
فاھٹم بنفسك خاصة ومن اتبعك لوأقم وجھك للدین حنیفا 4 [یونس: .]1۰٤‏ 

قوله: فقومه له غیر ملتفت أو ملتفت عنه الأول علی صیغة المفعول وعنه صلة الالتفات 
علی التقدیرین فالأاول علی احتمال أن یکون حنیفاً حالاً من المأمور والثاني علی احتمال أُن یکون 
حالا من الدین . 


کہ تے ۱ ورۃْروم/ لات: 7٦‏ 
قولەه: از تہ مور سد اھ سیئر 
المفعولِ لوم سو سو سوب و ےر یرس ور 
لان کونڈ بمجنی الفاعل اکٹر علی ا اأحدھما مستلزم للآخر والمفھوم من القاموطی ان _ 
حنیفاً لا یکون ؛ بمعنی المفعول وھو وإِن لم یکن حجة في مثله لکنە قد یراعی وِلذا آخزہ. : 
قولہ: (وھو تمٹیل للإقبال والاستقامة علیہ والاهتمام بہ) أي استعارڈ تعثیلیلةً شہه 
الھیثة المنترعة من أمور عدیذۃة وھی المأمور وتمسکە بالدین ورعایة حقوقه جسہما أمکن 
وعدم تجاوز حدہ وکمال الاتمام بالمأمور 0 2+081 وُعي المأموز 
.بالنظر إلی شيء ووجه وجھھ إليه للاھتمام به ورعایة حقوقہ والجد فی حفظه وقصّر نظرہ 
علیہ فاستعمل اللفظ الموضوغ للهیئة المشیه بھا في الهیثة المشبھة ویمکن الکنایة عن کماٛل 
در تی تس سی و عقد طرفەہ وقوم وجھه لە مقبلا عليه بشراٹٹرہ عندا فن لم 
ہہ یس شی س و بچش و جو 
بغار ساحافنات. ۱ 
قوله: (خلقته) أي الفطرۃ بععٰی الخلقة کما بینه المصنف في هُووة اَم 


قوله: (نصب علی الإغراء) أي الزموا فطرة ة ال والمراد بلزومھا عدم إاضاعتھا: 
لے سن سو دای دوچ ہدس یکر ران وا موہ ا 
خلا عن العاطف والخطاب 'منا للکل وأما فیما قبله للرسؤل عليه السلام لکن الخطاب 
لە خطاب لأمته لأئە إمام أمْته فیکون أمرہ عليه السلام مستتبعاً لأمرھم ما لم یکن . 
خصیصاً له:عليه السلام ولك أن تقول الخطاب في طفاأقم٭ [الروم: ۰ لکل من 
یضلح آن یخاطب وکذا هنا. ْ 


اقوله: (أو المصدر لما :دل عليه ما بعدہ) أي المفعول المطلق أي فطر: اللہ فطرۃ لن 


قوله: وھر تمئیل لازقبال والاستقامة علی الدین واعتمانہ یہ فان من اتم باٹتيہ عقد علب 
طرفه وسدد إليه نظرہ ٥‏ وقوم لە وجھه مقبلاً بہ عليه. ۳ 
ْ قوله: نصب علی الإقرل اي انث علی خلقة الله الی خلقھم علیھا وی قبولهتم لح 
وتنمکنھم علی إدراکہ ویو یس ہس ہس سی سیت لاہ 
المناسب لمعنی الإغراء, . ۱ ۱ 
ٰ قرَل ا سد لت فححلستا وھو قوله: امیر مامت ارت 3 
والمعنی خلق اللہ خلفة قال مکي فطرۃ ة اللہ نصب بإضمار فعل أي اتبع فطرۃ الل ودل علیْم قوله: 
'ؤناقم وجھك للدین4 [الروم: ]٥۰٠‏ لن معناہ اتبع الذین وقیل فطرۃ الله انتصب علی المصدر لأن ‏ 
الکلام دل علّی فطرة اللہ فطرۃ زالتقدیر الأول اقرب إلی تاویل النظم لأله موافق لقوله: بل اتبع . 
الذین ظلمرا أعواءعم* [الروم: ۹ ولیترتب قولە: ف(فاقم وجھك٭ [الروم: ]٥٣‏ عليه بالفاء . 
ا وآما قولھ : ٭امنیبین إليه4 [الروم: ١٦‏ فھو حال من الضمیر قي أقم وإنما جمع لأنه مردوٰد علی 
جب و یہی ری سر تھی 


سورۃة الروم/ الایة : ہے_ے_ے۔ےےمےنہ یںنجے_ے۔م مزح فیس ۔ '۲ا ۹ 


حذف الفعل أخر الفاعل واضیف المصدر إليه ولم یصح کرنه مصدرا للمذکوي لائه من 
جملة صفته إذ الموصول مع صلته صفة لفطرۃ الل . 


قوله: (فالعي فطر الناس4 [الروم: )]٣٣‏ فيه التفات إذ الظامر التی فطرکم لان 
التقدیر کما عرفتم الزموا فطرۃ اللہ . ۱ 


قوله: (خلقھم علیھا شی قبولھم للحق وتمکنھم من إدراکهھ آو ملة الإسلام) 7- آئ 
تلك الفطرة قبولھم للحق وتمکنھم من إدراکه وذلك بسبب |فاضة القوی والعقل رھذا عام 
لجمیع الناس فمن اتبع الھری بتسویل الشیاطین فقد اختل عقلھم وبطل استعدادھم لقبول 
الحق فبقوا خاسرین کما قال عليه السلام: ٭کل مولود یولد علی فطرۃ الإسلام فابواہ 
یھودانه أو بنصرانه؛ أو ملة الإسلام عطف علی الحق أي خلقھم علی قبول ملة الإسلام 
وعلی استعدادہ اخرہ لن الأول عام والتخصیص خلاف الظاھر . 


قولە : (فإٹھم لو خلوا وما حلقوا عليه أدی بھم إلیھا) دی أيى ما خلقوا عليه وھو 
الجبلة الأصلیة إلیھا أي إلی ملة الإسلام ومن ضل عنھا بسبب إبطال ما خلقوا عليه 


قوله: (وقیل العھد المأاخوذ من آەم وذریته) وو الإیمان الفطري فی قوله: طالست 
بربکم قالوا بل ی4 [الأعراف : ۱۷۲] الایة مرضہ لأن المرضی عندہ إن هذا من قبیل النمٹیل 
وأنه عین ما سبق غایة الأمر ان التغایر بینھما اعتباری . 


قوله : (لا یقدر أحد أن بغیرہ أو ما بنبغی أن بغیر) بإزالة نفس الفطرة رأُسا ووضع 
فطرۃ آخری مکانھا غیر مصححة لاستعداد الحق والتمکن وأما التبدیل بإخلال مو جبه وعدم 
ترتب مقتضاہ عليه فواقع فلا یصح أُن یراد هنا ولو أرید لکان المعنی لا صحة ولا استقامة 


منیبین إليه وقال الفراء أي أقم وجھك ومن اتبعك کقوله تعالی : *٭فاستقم کما آأمرٹ ومن تاب 
معمك 4 [ھود: ]۱١١‏ ولذلك قال: ف٭منیبین إليە 4 [الروم: ]١٣‏ وفی المرشد ان عنیبین متعلق 
بمضمر علی کونوا منیہین لقوله تعائلی: طرل تکونواہ4 [الروم : ۱] مشرکین أي کونوا مئیبین ولا 
تکونوا من المشرکین وقال وھذا أحسن . 

توله: لا یقدر أحد أن یغیرہ فسر رحمہ اللہ قوله: لا تبدیل لخلق اللہ [الروم: ]٠٣‏ علی 
وجھین الوجه الأول مبنی علی أن یراد بالخلق الإیجاد والمعنی إذا أراد الله أن یخلق شیئاً بوجد 
ذلك الشیء لا محالة لیس لغیرہ أن ببدله ویغیرہ عما أرادہ اللہ تعالی والوجه الٹانی مبنيی علی آأن 
المراد بخلق اللہ فطرۃ اللہ التي فطر الناس علیھا وھی القابلیة والاستعداد لقبول الحق واکتساب 
الکمال ولما جعل صاحب الکشاف قولہ تعالی : فلا تبدیل لخلق اللہ٭ [الروم : ]٥۰‏ دلیلا علی أن 
المراد بالفطرة الخلقة التيی هي تمکنھم من قبول الحق وإدراکه فسر الخلق فی 9لا تبدیل لخلق 
الہ [الروم: ]٣٠٣‏ بائمعنی المناسب لتفسیر الفطرة ققال ما ینبغي أن یبدل تلك الفطرۃ ویغیر رعایة 
لتلاؤم الّي وتجاذب النظم فلم یلتفت إلی الوجه الذي ذکرہ القاضي رحمه اللہ لبعدہ عن مقتضی 


نظم الفرآن . 


ویویوسسسسسھسستھ رہ 27 
لحہدبله بإبطاله حیث اتبع الٹھزی وأعرض عن الھدی وما وقع في الخبر الصخْیٔج أن: ألغلام 
الذي قتله الخضر طبع کافراً فمعناہ ہ آله لو عاش لصار کافراً بإضاعة ما جبل علية من قبول 
الحق وتمکنة من إدراکه وشقاوتہ لما کانت متحققة غي علمه تعالی لو بقي حباعبر بماطیع 
کافراً مبٰالعة کقوله تعالی : وؤخل الإنسان من عجل*4 [الانبیاء: ۳۷] وکا قوله علیّه 
السلام : االشقی شقی فی ہظن أمہ؛ الحدیث والقرینة أن الشقاوۃ المھلکة ھا کانتِ بعد 
الثکلیف فلا ینافي کون فطربھم علی تمکنە من إدراك الحق واستعداد قبوله فعلم أن هذا 
ہپ ظردیر فا ہرز اور رک ںا دادعا 
١‏ 1 استعدادہ بےحسب ذاتہ ولڈا رك العطلف . ۱ 
ات فولە. (إشارۃ إلی الذین المأمور بإقامة ة الوجه لم فیکرٹ الخیر مقیدا حسب 
الوصف بالقیم . ۰ 

۱ ر7 7او اس إٴ فسرت بالملة) کر اتاول بس ذکر آولخیر واصینا 
۰ (لسٹری) ای انل لا اط یہ ولا فیطل ۱ ۱ 
والعوج في المعانی کالعوج ‏ فی الأعیان. ُ ْ 

تر پسسور دی درہ امام ہم قبلہ وآ المناسب للاستذراک ا ٰ 
افثرب فلا ینشبروٹ از لا رون الدبر۔ 7 
قوله تعالی : :700 77 ٰ 
قولە: سرو مو ہب امس بی تال من 
آناب الخ ومنە النوبة لٹکررھا کما صححہ الراغب فالمعنی مستبین إلی اللہ تعالیٰ:بانواع 
الطاعاتِ مرۃ بعد آخری ولو:لم یکرر الرجوع لا یطلق عليه التابة إلا مجازاء ک- 


قوله: (وقیل منقطمین إليه من الناب) أي عَن الھوی واتباع الشھواتٗ الشهٰیة ای 


قوله: أو الفطرۃ إن فسرت بالملة التي بمعئی اللین إذ لا بناسْب آن تکون هي!المشار 
إلیھا إِن فسرت بقبول الحق ہزالتمکن من إدراکە إذ لا معنی لأن یقال ذلك القابلیة 2-07 الا 
من إدراك القیم . : "٦‏ 
فوله:۔ من أناب إِذا رج مرۃ یلد آخری 0 بقول من انتاب لان ا امستعمل ٹي ذلكد 
المعنی اثتاب لا آثائی -----: ۱ 


قوله : وقیل منقطعین, ٴإليه من التاب وھيٰ واحدة الأنیاب السا ٦‏ تلی َْ 


سورۃ الروم/ الایة: ۳۲ .<...'س آ لہ ہہہسسسسشس۔۔۔خرٴ‫.ہ پی__ ۹ آ۱۹ 
الطاعات والمہرات من الناب فإنه منقطع عن بقیة الأسنان مرضه لما مر من أت:الِمعنی 
الأول عو المشھور المتعارف وقیل لن الناب یائي وھذا واوي ولا یخفی ضعفه. 

قولە: (وھو حال من الضمیر في الناصب المقدر لفطرۃ الله أو نی ۶ آقم4 [لقمان: 1۷] 
لأن الاّیة خطاب للرسول عليه السلام ولأمتہ لقولہ : لوانقوہ [الروم : )]۳٣‏ الخ في 
الناصب أي الزموا رجحه لخلوہ عن التکلف قولە آو من فاعل أقم نظراً إلی المعنی إذ 
الخطاب لواحد غیر معین فیعم عموماً شمولیاً کما في قوله تعالی: ٭ولو تری إذ وقفوا 
علی النار4 [الأنعام: ۲۷] الاأیة وجھه أن الخطاب لما کان لغیر معین مجازاً کان 
الضمیر المسٹتر فی حکم النکرۃ والنکرۃ فی موضع الإئبات تعم عند قیام القرینة علی 
العموم وھنا کذلك لان الأمر بإقامة الوجه للدین غیر مختص بواحد دون واحد فیعم 
بھذہ القرینة ولنوع التکلف آخرہ . 

قوله: (غیر أنھا صدرت بخطابِ رسول اللہ تعظیماً له) علی العادۃ فی خطاب 
الرٹیس بما یخاطب بە قومه معه لکونھم تابعین لە ولا مائع من کون الخطاب لکل من 
یصلح أن یخاطب کما أشرنا إليه مناك کما جوزوا الاحتمالین في بعض المواضع وکونه 
تعظیماً له عليه السلام وحث القوم علی التحلی ہما خص بە عليه السلام یقتضي الٹترجیح 
دون التخصیص وکونە خبراً لکان مضمرۃ وجعله حالا من الناس تکلف ولذا لم یلتفت إليه 
المصنف إِذ العقدیر خلاف الظامر والحال عن الناس تکون مقدرۃة وأیضاً الانابة من 
الموحدین لا من جمیع الناس والخطاب في قوله: ٭ولا تکونوا من المشرکین 4 
[الروم: ]١٣‏ لە عليه السلام ماول دون غیرہ فیلزم الجمع ہین الحقیقة والمجاز فلا تغفل. 

قوله تعالی : ایک مَرڈرا نع کات ما کل جزب بنا لد فخرة پیا 

قوله: (بدل من المشرکین وتفریقھم وپ رسہ7 
وقرأ حمزة والکسائي فارقوا بمعنی ترکوا دینھم الذي أمروا بہ) بدل الخ بدل الکل لزیادۃ 
التقریر بدل إما منون أو غیر منون وعلی الأول المبدل منە المشرکون باعادة الجار وھو 
الأولی وعلی الٹانی المبدل منه مجموع من المشرکین قوله اختلافھم فیما یعبدونه من 
أصنامھم المتفرقة کاللات والعزی والمناۃ وغیرھا من الملائکة وغیرھم علی اختلاف 
أموائھم فإطلاق الدین عليه لان الدین مقول بالاشتراك اللفظي علی الدین الحق والباطل 


الرباعیات فیحتمل أن یکون من نیب سھمە إذا عجم عودہ بنابہ لبعلم صلابتہ من رخاوتہ مجرباً له 
فالإناہة علی مذا , بمعنی التجریة ومنیبین بمعنی مجربین فإتھم جربوا أُحوال الدنیا فعلموا أٹھا زائلة 
وفائیة فانقطعوا عنھا واشتغلرا بطاعة الله المستجلبة للنعیم المقیم والعمر السرمدي ویحتمل ان 
یکون من أناب ہمعنی قطع حبال العلائق الدنیویة بأنیاب ھممھم وعضوا أسباب الارتقاء إلی 
المنازل العالیة والانتظام فی سلك القدسیین بنراجذھم . 


قوله: بدل من المشرکین أي بدل منھم بإعادة الجار بدل الکل . 


:>کسکتھسوسوسسشسشستھو ہی اق 
قوله تین الذي أمروا بە فالمراد ح الدین الٰحق والاٴضافة لآدنی مانابسة ولذاجہل لْقراءة 
الأولی أاصلا فوله بمعنی ترکؤا إشارة آن المفارقة بمعنی الترك مجازاً لکونە لازما ثهالأنھم 


لم یکونوا علی الدین الحق أولاً حتی یفارقوہ والقول بأن جی منە نز مز کرنوم علیہ 
لع 6ر اتا موا ۱ ۱ 


قولہ: رای بر و سیر سا ایر رہ میرا ساس ۱ 
اقوله أضل دینھا بالضاد المعجْمة أيٗ أضاعھا والمحشي أصل دیٹھا من التاصیل ضد ضد' التفریغ 
اي أصل فعل ماض بالصاد الٰمھملة من باب التفعیل أي مھدہ وأسس أصوله والمال واحد ‏ 
وشیعاً جمع شیعة بمعنی فرقة یتبع بعضھا بعضاً في دینە حقاً کان أو باطلا . 000--2 


قوله: (مسرورون ظناً ہأنه علی الحق) وإلا لما عکفوا علیہ والظن : سن الم یر ہا 
لعدم مطابقتہ للواقع ولا یبعد,أن یکون باقیا علی معناہ. ُ ْ 


قولە: (وبحوز آن یجمل فرحون صفة کل علی ا الخیر ومن ضر 
.[الأنعام: ۲) أي الظاھر أ یکو کل حزب الخ صفة لشیعاً بتقدیر العائد أي:٭کل 


حزب 48 [الروم: ]٣‏ منھم الآّیة ویجوز أن یجعل فرحون الخ ولضعفە قال ویجوز:ورفغ 
افرحون مع آنه صفة للمضافٔ إليه قي الحقیقة لأله صفة لکل في الظاھر وأما البحث بأن 


المؤمنین من جملتھم فإنھم قرجوا بدینھ الڈي ارتضی اللہ لھم فمدفوع بتخضیمن 
الموصول ہالمشرکین بمعونۃ الْمقام وأما الجواب بأنه إذا کان من الذین فرقوا منقطعاً عما 
قبله لا ضير ۂ ہیں ہے ہہ نود مر چو اہ ہس ہیں 
سرب میں مل و سو ہس یرت فیه علی ما اختارہ المصنف : ' ْ 


قولہ: ویجوز أن بجعل فرحون صفة کل علی أن الخیرٴمَن الڈین روامل اہ وی 
الذین فرقوا منقطعاً عما قبله والمعنی کل حزب فرح ہما لديه من دینه الذي تدین یه ٴبمقتضی غواء : 
ہو من جملة 'الذین فرقوا دینھم وکانوا شیعاًچ [الروم: ]٣۲‏ فکل حزب مبتدأً وفرعون صفة کل 
والقیاس أن یکون مجروراً علیٰ أئه صفة حزب لن الصفة فيٴ الإعداد وما هو من قبیلھا یَنبغی ان 
یکوث للمضاف إليه کقوله: : السبع بقرات سمان* [یوسف : ایس و می 
لبکون الفرح شاملاً ٹلکل فھر قيٴ وصف المضاف مثل قولە: ک 
وکل خلیل غیرعھعإاضمنفغےه بے جس سا ےت 
بقول کل خلیل لا یکسر نفسه ولا یتحمل أڈذی صاحیه فھو مصارمہ أو مجانیه وقیل تماهُ 
ْ بالصد والاعراض عنه جدیر فیلکون هذ الجعلۂ وھی جملة غڑکل حزبم*4 الروم: ۲] الایۃ علیْ 
ھذا الوجه موردة علی وجہ الاستٹناف ویکون سہیلھا مع قوله: ل(فاقم وجمِك للدین خنیفاً فطرۃ. 
اللہ [الروم: ]٠۰‏ الأبة سبِیل :قول تعالی: ٭وآن ھذا صراطی مستقیماً فاتبعوہ ولا نتبعوا السبل 
فتفرق بکم عن سبیلە4 [الأنعام: )٣۳‏ لان وزان الأیة الأخیرۃ وزان قولہ لن الذین نرقرا 
نت تب تو ہے ری ۹۰[. ُ 


سورۃ الروم/ الایتان: ٣۳ء ۳٤٣‏ ...۔۔ساسےےےسسسسسسشسشے۔۔ ہ ‏ ہہ اص ۱١۹١‏ 


ا سم ہیر و رھ ۱ح 


قوله تعالی : ' وَإِذا مس الٹاس ضر دعوا رہم مین ال ٹھر إذا اَذاقھم ینہ رڈ اذا فی 


مہم رت - شر گل سر 
ہہرتدوںن 


۳ عم طط مس تد ا تیر إذا والماضي لآنه في نفسه کثیر 
الوقوع ومحقق وإن کان نادراً بالنسبة إلی إصابة الحسنۂ وبالنظر [ليه جيء ٭وإن تصبیمم 
سيثة ہہ (الروم: ]٦‏ الایة , 

قوله: (راجعین إليه) مرۃ بعد أآخری وئم یتعرض معنی منقطعین إليه لکونه 
مرجوحاً عندہ . 

قولہ : (من دعاء غیرہ) تبه بە علی أن المراد ہالناس المشرکون کما یدل عليه آخر الایة . 

قوله: (غائم إذا أذاقھمی4 [الروم: )]٣۳‏ ٹم للتراخي في الزمان والحمل علی التراخي 
او نیت شر ے0 مبالخة ۲ھ ا" استعارۃ . 

قوله: دوتا +۸90۳۴۳20۳3۴2 بربھم ہم الذی ماقاعم) أي إذا المفاجا؟ وفيه - 
وتثبیه علی ان رجوعھم عن دعاء غیرہ إليه تعالی لتراجع الفطرۃ وزوال المعارض من شدة 
القحط رنحوہ وعفاجأتھم الإشراك فساد فطرتھم وتراجع المعارض الذي کانوا عليه قولە : 
فٛإذا فریق منھم٭ [الروم : ]٣٣‏ یشعر بأن فریقاً آخر منھم لیسوا کذلك وھم الموحدون نح 
یکون المراد بالناس العموم لکن قول المصنف من دعاء غیرہ پأبی عنه ظاھرا, 


قولہ تعالی : کردا ِا الله درا وت تنکمرتے پیا 

تولە: (اللام فيه للعاقبة) لا للغایة إذ العاقل ولو مشركاً لا یجعلە غایة رکون اللام 
المذکورۃ یقتضي المھلة مدفوع بأن المثال المشھور لدوا للموت واہنوا للخراب صادق ہما 
کان عقیب الولادة بدون مھلة وبما کان خراب البناء عقیب الہناء بلحو زلزلَة ولو سلم کون 
ذلك مصرحاً فی کلام الثقات فیحمل علی الآکٹر لا علی الكلي . 

قولە: (وقیل الأمر بمعنی التھدید لقوله: ٭لفتمتعواچ [الروم: )]٠٣‏ أي قیل إنە 
أمر الغائب لا فعل مضارع داخل عليه لام العاقبة والأمر للتھدید نحو قوله تعالی: 
ومن شاء فلیکفر4 [(الکھف : ۲۹] وکذا قوله تعالی : ل7 فتمتعوا [الروم: ]٠٣‏ 
للتہدید نحو اعملوا ما شٹتم . 


قوله: اللام فیە للعاقبة أي اللام فی لیکفرواچ [الروم: ]٣٣‏ کاللام فی ڈڈلیکون لھم عدوا 
وحزناًہ4 [القصص: ۸] في أنه مستعمل علی وجہ الاستعارة التبعیة لان المعنی إذا أذافھم منہ 
رحمة لیشکروا ما أولاھم من رحمتہ ولا بشرکوا بہ شیتاً عکسوا فاشرکوا لیکمروا أي فعلوا الکٹران 
موضع الشکر وتحریرہ أنھم ما قصدوا انخاذھم شرکاہ کفران الئعمة بل قصدوا بذلك أن بکونرا 
شفعاء فادی ذلك إلی الکفران کما فی قصة موسی وفرعون وہذا مو معنی کون اللام للعاقبة . 


۰٤ت‏ ےہ ستستمسصمدسدتدسس دصصسسصسصسس سووواوم/ 9ب تس[ 
٣‏ قولە : (غیر أنه العفت فیە للمبالغة وقریء ولیتمتعوا) التفت فیه مِنْاالٰخیبة إلیٰ _ 
الخطاب مالخة فی الختاب اذ الخطاب لأجل الڑھانة والتحقیر أبلغ في العتابَؤقریء 
ولیتمتعوا أ ما أمر فلا یکون فيە التفات أو فعل مضارع داخل عليه لام العاقبة: :وفيه التثاتِ 
ا ود رت و شا ہر نے یٹ کچ6 ٰ 
قولد عیة تعکہ) قد مفملأ لا للمغام لاہ سوق للومید الاکید زان 
سو تعلمون جزاءکم بسبب تمتعکم باتباع اٹھوی. ۱ 
قولہ: (وقریء بالیاء) بالیاء التحتانیة في. ٭فسوف بعلمون 4 [الروم: ٤‏ : 
قوله: (علی أن تمتعوا ماض) لا أمر وھذا الاحتمال وإن:امکن في الْقراء7:بالتاء 
الفوقیة لکنە لم یتعرض لہ لاحتیاجه إلی القول بالالتفات في طتعلمون4 [الروم: ]٤‏ وکذا 
الکلام فی جواز کون تمتعوا أمراً علی القراءة بالیاء التحتائیة علی الالتفات قال الخحشي 
الفاضل عطف علی *٭یشرکؤن4 [الروم: ]۴٣‏ فإانه ماض معنی إذ المقصود الإخبار عن 
احوالھم الماضیة انتھی آشار إإلّی ان المضارع في ٭یشرکون4 [الزوم: ٣۳]:لرعایة‏ الفاصلةۃ 
وإلا ٹھو ماض معنی کالمعطوٴف وھو تمتعوا وأشار أیضاً إلی أن إذا وإن کان للاستقبال ولو 
دخل علی الماضي لکنه ھنا:للماضي مجازاً مستعاراً لکلمة إذ بقرینة ان العتضرۃ الاشاز 
اعن أحوالھم لو سی وت ۰۶ "و" ۷ 9 "ھ٣‏ 
۱ احوالھم الآتیة بدلالة النصں , : ٰ ۱ 


سے سے ضس 


قوله تعالی : اع ماف کاج نا کا بی تر رون ا ا 

قوله: زغام آنرلنا علیمم4 [الروم: ()٘٠‏ آم منۃطعة ذلاضراب عن انکادم السابق 
للترقي پي التوبییٔخ لا ملإعراض عن الکلام السابق کأنه قیل [نھم اشرکوا وإشِاکھم للتقلید 
إذ ما أنرلنا علیھم برھان علی, أن.الاستفھام الملفھم من أم تلونکار الرقوعي . ً 

توله: (حجة) أي المراد بالسلطان الحجة الدالة علی صدق دعواھم سمیت يَه لغلیة: 
ا المدعی بھا علی الخصّم وائمراد البرھان العقلي والنقلي والنفي متوجه إلی ألمقید والقید 
معَاً أي ما وجد إنزال ولم یٴجد برمان قد مر بیانه في سورۃ آل عمران وَحاصّل المعنی لا_ 
حجة أصلاً فضلاً عن إنزالھاً قیل فالإنزال مجاز عن التعلیم أو الإعلام وھو,الحامل عللیی 
التفسیر الثاني وإن کان فيه مجاز آخر ولا یعرف وجھه فإن الظاھر الإنزال علی:ظاهرہء 
ا قولہ: (وقیل ذا سلطان أي ملکاً معه برھان تکلم دلالة لقولہ: طذا کنابنا:بنطق 
علیکم بالحق٭4 [الجاثیة : ۲۹]) قالله صاحب الکشاف ذا سلطان أي ملکا معة برھات :مرفضهہ: 
لاحتیاجە إٹی التقدیر مع تمام المعنی بدونه کما في المواضع الأخر کأنہ دعی إِلَيه نول 


قولہ: یرنہ لعفت فی" مالفة آ الفت من الفیة إلی الخطاب مبالة قی التہدی لاق 
 -27‏ 0" 


سورة الروم/ الایة : اخ ٤غ‏ 
بتکلم فأشار المصنف إلی جوابە بأن المراد تکلم دلالة ثم أیدہ حیث قال كکَمُوْه تعالی : 
لإمذا کتابتا پنطق عليکم بالحق* [الجاثیة : ۲۹] أي نطق دلالة فکذا هنا ولا یضزکونه 
مجازاً إذ المجاز أبلغ . 

قوله: (او نعلق) أي أو تکلم نطق علی الوجه الثائي وعلی إرادۃ الملك ففي کلام 
لف ونشر مرتب وقوله تعالی: فھو یتکلم علی الأول استعارۃ مصرحة تبعیة مثل نطقت 
الحال وکوئە استعارۃ وإن صرحوا بھا في المثال المذکور لکنہ خلاف الظاھر . 

قولە: (بإشراکھم) علی ان ما مصدریة لکن الأولی بکونھم مشرکین . 

تولە : (وصحتہ) أشار إلی ان المراد بالتکلم بإشراکھم التکلم بصحته إذ الحجة 
إنما تقوم علی صحتہ لا علی نفس الإشراك لأنہ معلوم وأبضاً لا معنی لقیام الحجة 
علی نفس الإشرال- . 

قوله: (أو بالأمر الذڈي بسیبه یشرکون فی ألوھیته) أي إن ما موصولة والباء للسبہیۃة 
قوله فی ألوهیته الضمیر للشریك وفی نسخة وآلوهیته بالواو عطف علی الأمر . 


سر ہوےمرگ۔ےے ظر ےرام سممرہظخ ہہ 


برے ۔ر سی کے ]می کے کا مرو ا مر ا س ود وج۔7۸ 

قولہ تعالی: وَإِذَا اَذفنا الناس مه فرجوا ہا وإن تصبهم سیفئة ہما فدمت آیدہہم إِذا 
رم کے ہے 
رت 

قولە: (ڈرإذا أُذقنا الناس رحمة* [الروم: ]٥٣‏ نعمة من صحة روسم)) الذوق 
مغباز لسن اح لاڈ کنا ىر رات علن آت اضا 1ل حة ھت باََجة آئی من 


الضر والمراد بالناس الکمار بقرینة ما بعدہ وتنکیر رحمة للتمُخیم . 


قول: (بطروا بسہبھا) أي افتخروا بسبب الرحمة الباء فی بھا للسببیة ھذا شأان 
الغافلین وأما المتیقظون فحمدوا علیھا. 

قولە: (وإن تصبھم سیئة* [الروم : )]۳٣‏ اختیار إن والإصابة مع الفعل المضارع 
لکونھا ادرۃ باللسبة إلی الحسلة . 

ثول : (شدة) کالقحط والمرض آٌشار بە إلی أُن المراد باللسبة لیست ہمعٹی المعصیة 
ہل بمعنی الشدۃ. 

تولٰه: (ہشؤم معاصیھم) آشار ال ان ما قدمت أأیدیھم کنایة عما صدر عنھم من 
المعاصی جمیعاً وسرہ قد مر فی سورۃ البقرة وفی عدم إضافة السیئة إلی ذاته تعالی 
کالحسنة تنبيه علی أن رحمته سبقت علی غضبەه وتعلیم علی العباد أن یراعی الأدب في 
الخطاب ولا یضاف إليه الشر بخصوصهہ بل بعمومه. 

قولهہ: (٭إذا هم یقنطون* [الروم: )]٣٢٣‏ صیغة المضارع لرعایة الفاصلة مثل قوله: 
ٹیش رکون 4 زالروم: ىضى0۳۳۷۳()( أو للاستمرار وقنوطھم فی حال أخری وی حالة الاستغراق 
لالم الشدۃ ودعاء ربھم في حال أخری أو القنوط أمر قلبي فلا ینافي الدعاء باللسان أو 


07 سے لے ےمےےہ. ہو فیۓ سورَزوم/ لتان:/ ۷ء ۳۸ 


سوہ نو مویہ تیر پپرد وی پمای × و 
بالناس ھٹا فریق آخر لم یتوم المنافاة لقوله: جو ےو 2ات ۳ امک 

قوله: (غاجاؤوا الشنوط من رحمته وقرأ أبو عمرو الکسائي بکسر النون) ای إف 
للمفَاجاأۃ نائب مناب الثقاء ذ فی الجزاء والمفھوم ان الموحدین 00 ور 
وتوقعوا لاجر العظیم فی مقام کریم کما شکروا حین مسهم الٹیم۔ 


قولە تعالی : اَل روا ذظ انی بکک ریتیز با ن٥‏ تک ار بش تا 

قوله (ٛاو لم یروا4) اي ام یتفکروا بالفکر الثاقب ولم یشاخدوا آي لم بتفکرڑا رلم 
یشاعدوا حق المشاعدة لکون أبصارھم مژوفة لا یتجلی لھا ما هو جلي فضلا عن خفي :, ۱ 

قوله: (فما لھم لم بشکروا) إنکار شيء یکون سبباً لعدم شکرعم فی إذاقة ۔ 
وعدم صبرھم وقنوطھمْ حین'ٴ أصابھم المصیبة فعلم بھذا ارتباطه ہما قبله. ' 0" 

قوله: (ولم پجٹنبوا) اي عن المعاصي التي عوقب من اجلھا۔ 

قولە: ۔(في السراء) اظر إلی قوله لم یشکروا. 

قول: (والضراء) ناظر إلی غوله ولم یجتنبوا لف ونشر مرتب . ٣‏ 
قولە: (کالمٰؤمئین) کما أوضحٹاہ آنفا اہر می ری نت 7 
' ویقدر لە وقد مر تفصیله فيٰ أواخر سورۃ العنکبوت وخاصل الاَبة الکریمۃ ےک 
" وبطرھم وقنوطھم في حالتی :الرحمة والشدۃ . ۱ 
قولہ: (فژن فی ذلك لای ة4 [البقرۃ: ]٥٤٤‏ فیسندلون بھا علی کمال القدرۃ والِحکمة) 
إن في ذلك أي في جمیع ذلك من البسط والقبض راارح راج ة لآیاٹ لدلائل علی 
پ رس ری بر یی سرت ئ‌0.)".00٭ 


سب 7 3 کے را تی قحب ایک ری ا ےا 
لیخ اقتیفیَ 2ا .ہسیپ ھ7 
جو سی بر مہ ۱ 
قوله : ۔(واحتچ بذ الحفیة لی وجو الخ للمحاوم وھو غیر محر بدا للمحارم یی ۱ 


فوله: ہے اھ رف تھ ھکد مر ترضیہ 26ا اغائی عط 
٭ المسکین وابن السبیل علی ذي القربی أمارة لاشتراکھما في وجوب الزکاۃ دون النفقة لأن حکم 
المعطوفین في النفقة خارج بالاتفاق لأن من استحق الزکاۃ سقظت نفقتہ یعلي عطف المسکین وابن' 
السبیل علی ذي القربی أخرج الحق في قوله تعالی: ٭حقه* [الروم: ۳۸] من ان یحمل علی 
النفقة إذ لو کان المراد ہه النفقة لأوجب العطف نفقة غیر ذوي القربی من الماکین وآبناء السبیل 
إِذ العطف للتشريك في الحکم ولیس الحکم کذلك إِذ لا بجب نفقة الأجائب المحتاجین علی 


سورة الروم/ الایة : ۳۸ .... ہسہسوہوےہ.__.ة. ‏ سس 8 صط ٴ8 !۹ 
لکل ذي رحم ذکراً أو أنٹی إذا کان فقیراً وعاجزاً عن الکسب لکونه زمنا اؤاعمی وقد 
فصل في کتب الفقه أي الأمر للوجوب بشرط مذکور في فن الفقه وعند الشافعي۔لا نفقة 
بالقرابة إلا علی الولد والوالدین ومشایخنا احتجوا أن الأمر للوجوب والمراد من الحق ال 
غیر الزکاۃ إذ لو کان المراد الزکاة لم یقدم حق ذوي القربی إذ الظاھر من تقدیمه المغایرۃة 
بیٹھما فعلم أُن الافراد بالذکر یابی عن کونە زکاۂ وکذا کر الحق پأابی عنه إذ دخوله فی 
المسکین کاف فی البیان علی أن الزکاۃ لذوي قرابة علی إطلاقہ لیس بصحیح لدخول الاب 
والام والابن والبنت في ذي القربی إلا أن یختص بغیر قرابة الولادۃ وأأیضاً الأیة مکیة 
والزکاۃ فرضت فی المدینة ویؤیدہ عدم ذکرہ ھنا بقیة الأصناف . 

قوله: (ما وظف لھما من الزکاة) هذا بناء علی مذھبه وقد اعترف فی تفسیر قوله 
تعالی: شإوآنوا حقہ یوم حصادہ4 [الأنعام: ]]٢١‏ إِن الزکاۃ فرضت بالمدینة والایة مکیة 
وکذا هذہ السورة مکیة فکیف یراد الزکاة ھنا والقول بأن ھذہ الاّیة مدئیة والسورۃ مکیة 
یحتاج إلی البیان وتمام البحث في کتب الفقه. 

قولە : (والخطاب للنِی عليه السلام) أيی بالأصالة ولسائر الموسرین بالتبع لما مر من 
ان خطاب النبی عليه السلام خطاب لامته ما لم یکن خصیصاً لە. 

قولە: (أو لم بسط لە) أي علی العموم الشمولي المتناول لە عليہ السلام ولغیرہ من 
الأغنیاء الکرام فیکون الضمیر المستتر مجاز المخاطب غیر معین وھو في حکم النکرةۃ 
والئکرۃ فی الاثبات قد تعم إذا قامت قرینة عليه وھنا کذلك إذ لا یختص الأمر بمخاطب 
حتیج إلی التمحل في تعمیم الأمة. 

قولە: (ولذلك رتب علی ما قبلە بالفاء) الدالة علی تسبب الأمر بالڑإیتاء علی 


شخص شرعاً فتعین أن یکون المراد بالحق الزکاۃ والمراد بذي القربی من جاز دفع الزکاۃ إلیە من 
الأقارب کاأرلاد العم والخال دون المحارم الذین لا یجوز دفع الزکاۃ إلیھم والحاصل ان العطف 
خصص معنی الحق بالزکاۃ وتخصیعہ بالزکاۃ یخرج کون ذوي القربی ممن یجب نفقته لان من 
استحق الزکاۂ من الأقارب سقّط نفقتہ وھذا هو معنی قوله رحمه الل وعو غیر مشعر بە قال الطیبي 
رحمه اللہ ولعل وجهە استدلال آبی حتیفة رحمه اللہ أُنه تعالی رتب الأمر بإیتاء ذي القربی علی 
الوصف المناسب وھو إصابة السیئة باجتراح المعاصي بعد ان ضم مع الیتاء لفظة حقه فیکون 
للوجوب وأیضاً علل إثیات الفلاح باسم الاإشارۃ إلی ذلك الوصف وھو إیتاء ذي الغربی . 

اقول: ھذا الثوجیه إنعا یتم إذا ثبت وتعین ان ذلك الواجب هو النفقة وھو لم یثبت بعد 
لجواز أن یکوڈ المراد بە الزکاۃ ہل ھو الظاھر بقرینة عطف المسکین واہن السبیل علی ذي القربی 
ویمکن أن یصحح استدلال الحنفیة بأن بحمل الکلام علی الاستخدام المذکور في علم البدیع علی 
أن یکون المراد بالحق فی شأن المعطوف عليه النفقة وسائر ما هو حق المحارم کصلة الرحم وفي 
شان المعطوفین الزکاة فإن لفظ الحق مضمر مقدر فیھما والمعتی ٭وآت ذا القربی حقه*4 


٦ 


: تر الروم/ ال ۸٣‏ 
الا خبار بالسط والقبض عدل 'غما فی الکشاف من قوله لما ذکر ان السئد“ ابتھم ہما 
قدمت آیدیھم اتیعہ ذکر ما یجپ أن یقعل ونا یجپ أ۵ بترك لن ما اخجارء اب 
آثرب لفظاً ومعنی ٰ ۱ نکی . 
قوله: لآ اتا المذکور رصن بعد لغم رم مل مقرلۃل " 
اقیلھا۔ ٰ 
قوله: (أي ذانہ) وھڈا طریق الخلق من تاویل المتشابھات رآنا: السلف فا پاولوٹھا۔ 
ْ 7 او جھتد) آ ي الوجه لیس یمعئی العضو المخصوص حتی یحتاج إلی لتاویل 
قولہ: فیراسشر ریدم صلی ا چھة اغْری؛ ٣‏ 
ہمعروفھم أيٴ بإحسانھم حذْف ؛ لقیام القرینة عليه ذائہ تعالی ناظر إلی المعنی الأول أوٴ جھة 
التقرب |ليه تعالی لا جھة آخری ناظر إلٰی المعنی الثانيی فالمعنیان متقاربان إِذ حاصلھما 
الإخلاص وعدم الریاء وعدم إطلب الثناء والعوض من المخلوق وأنا طلب الواب من اللہ 
تعالی فلا یناقي الإخلاص قوٴله لا جھة أخری مستفاہ من قاعدة وعي أن من عبد الله مم 
عہادۃ غیرہ ققد عبد غیرہ فقی الاؤل یریدون بە فانہ لا غیر ذاته قوله خالصاً یفیدہ فلا 
إشکال بان: الکلام لا یدل علی الحصّر. ۱ ۱ : 
ٰ قولہ: (و[ولك ہم المفلحون4 [الریم : ۲)۸( زی لمستقاد می تدریف الخبر 
2 عی ہبشو ضس ما شر سا 
أولعككٹف سر مو سس سیت 7 من 


[الإسراء: ٦٦‏ وآلہ السکین واین لسیل ای آت السکین وا السیل حقھنا فلطلف عَلى ع 
لا یمنع أن یکون المراد بالحق في المعلوف عليه النفقة: " 
قولەه: جا و ار تہ مسر تح حط کات ۲۳۸ 
الذات أو الچهّة فحین أرید بە الجُھة لا :بد أن یحمل إلی جھة التقریب لتنزہ ذاته تعالی:عن الجھاتٗ 
فعلی الآخیر یکون المضاف محذوفاً أي یریدون وجه التقریب إليه تعالی قال الطیبي رحم الله ولما فی 
الثاتي من معنی الکنایة عنِ الذاتا المقدسة لأنه تعالی منزہ عن الجانب کقولِه تعالی: ما فرظت تی 
جنب الچ [الزمر: ]٦‏ رجع الٰمعنی یتسہ تب عیسو ای 
متقاربان لکن والطریقة مختلفۃ . 


قول: حیث خصلوا با بسط لھم الئعیم المقیم أآي ارلعك و وہ 
وائمسکین واہن ای اس رود پچ وھ تک چا 
حر و انت جت ۳ 0 


سور؟ الروم/ الایة : ۳۹ ب٣00‏ تی ‪كی - - ۰ 

قوله تعالی: وَبآ نیتم من وبا لباق افول یں فلا یر ہمند اق ومَاَائم ِن 
00 ٹور رگ س٦س‏ صہ ےپ ےم عے 
َکوْڑ تریدوت وجة اللہ ارلَيِك حم السَمثَ (لٹا 

قولە: (زیادۃ محرمة فی المعاملة) تفسیر للربا بالمعنی الشرعي بیان لما علی الوجھین 
فمن للبیان لصحۂة الحمل والعائد إلٰی ما محذوف . 

قولە : (أو عطیة یتوقع بھا مزید مکافاة) تفسیر ثابْ للربا بالمعنی اللغوي لان معناہ 
لعة الزیادۃ مطلقاً وشرعاً الزیادۃ فی القدر أو في الأاجل علی الوجه المعروف في کتب 
الفقه فتکون تسمیة العطیة ربا مجازاً لکونھا سبباً جعلیاً للزیادة قال تعالی : ولا تمنن 
تسٹکٹر* [المدثر: ]٦‏ أي ولا تعط مسٹکٹراً تھی عن الاستفزاز وھو أن یھب شیئا 
طامعاً فی عورض!'' اکثر نھي تنزیه أو نھیاً خاصاً بە کذا قاله المصنف وعلی الثاني نھي 
تحریم وھذا محمل ما قاله الزمخشری فلیست تلك الزیادۂ بحرام ورلکن اض لا 
یثاب علی تلك الزیادة إذ الٹھی للتنزیه والکراعة الٹنزیهھیة لا بعاتب فعله ولا یٹثاب 
فیکون ترکھا أولی . 

قولہ: (وقرأ ابن کثیر بالقصر بمعنی ما جثتم بە من إعطاء ربا) بالقصر أي بقصر 
ھمزة أتیتم علی أنە من آتی الثٹلاثي قوله بمعنی ما جئتم بە بتقدیر الجار والمجرور العائد 
إلٰی ما وفي حذف الجار والمجرور العائد خلاف والمختار عندہ الجواز قوله من إعطاء ربا 
بتقدیر مضاف إذ ما جاؤوا به إعطاء ربا لا نفقسه. 

قولە: (لیزید ویزکو في أآموالھم) معنی لیربو في أموال الناس المراد ہالناس آخذ الربا 
فی المعنی الاول والوامب الأول فی الثاني وھذا أبلغ غي الزجر عن أخذ الربا من القول 
وما أخذتم من ربا لتزیدوا فی أموالکم . 

قوله: (ثلا بزکوا عندہ ولا یبارك فیه) أي فی قضائه وحکمە أي لا یترتب غرضهھم 
علی سوہ صنیعھم بل ینقلب الأمر ویکون أصل أموالھم مضمحلة ولو بعد حین. 

قوله: (وقرا نافع ویعقوب ‏ نتربوا أي لتزیدوا) من الأفعال والمفعول محذوف أي 
لتزیدوہ ھذا إذا کائنت الھمزۃ للتعدیۂ . 

قولە : (أو لتصیروا ذوي رہا) |شارة إلی جواز کونھا للصیرورۃة فالظاھر ح کون اللام 
للعاقبة وکونە ذا ربا عام لآخذ الرہا ومعطیه لکن المراد هنا معطي الربا. 


قولە : أو عطیة یتوقم مزید مکافأۃ ھذا الوجه لا یناسب قوله: ٭لیربوا في أموال الناس ہ4 
[الروم: ۹] إد المعنی ح یکون ھکذا وما اُعطیتم لمزبد المکافاأة لزیادۃ فی أمرال الناس . 


)١(‏ فعلی عذا الظاھر فی أموالکم فوضع المظھر موضع المضمر وجھل في بمعنی من خلاف العتبادر 
فالراجح هو المعنی الأول. 


‌۸-۔ 


ضورۃ الزدم/ 9 ۳۴٣‏ 


قوله: (لوما آئیٹم می زکاہ( 'تریدون وجہ الل4۴ [الروم: ۹ تماق یہ زجھد 
خالصا) من زکاۃ بیان لما علی ان المراد بالزکاۃ المال المخرج المعطی للمساکین ا 
إخراجه بَرینٔة آت زإطلاق الزکاۃ علی علی الْفعل وھو تمكيك اثمال آو اإخراج: الف 
اصطلاح الفقپاء!” والمراد بالزکاۃ مطلق الصدقة لا الزَکَاۃ المفروضة لماٴ عزفت 'مْن ان 
السورهة مکیة والزکاۃ رو سو سی سو ای سی یج ْ 
المصنف الزکا: المغروضة المعلومة کما مر ولقد خفي وجھہ ۔ : ا ۱ 

قوله: (ذوو لاضعاف من الثواب ونظیر للضعف المقوي والموسزٴلذيٰ القوۂ 
والیسار) دوو الأضعاف اشناز لی أنەٴ من اضعف إذا صار ضعف بکسر الضاد وسکون العینٌ 
بأن پضاعف لە ما أعطاہ إلیٴ سبعمائة آو أنه من صیغ النسب ونظیر المضنعف في کون 
همزتهہ للصیرؤزة المقوي بمعی صار ذي قوه والموسري اي صار ذا فا ہس 
أي صار ذا عسار . 

توله: (آو الذین و ثوابھم وأموالھم ہبرکة الزکا: وپ ھا ا 
الین ضعفوا ٹوابھم في الآخرة 'وأموالھم في الدنیا أی ممزۃ الأفعال للتعدیة لکن إسناد 
التعضعیف إلٰیھم مجاز لکرثھم شہبا بالاعمال الضالحَة للتضعیف ولذا آخرہ قوله توابھم 
الخ مفمعوله التحخترَف ولکون الثواب أھم قدمه اوت العین من الأفعال ؤیژید : 
ال وجه الثاني ولٰذا رع ۱ ٰ ۱ و 


قوله: نظیر المضعف المقوی اسم فاعل من أقوی لا من قوي بالتشدید من فولھم أقوی ۱ 
الرجل اذا صار ذا قوۃ:وأضعف الرجل یہ وو و سے ہووت ے ۱ 
ضعف بکسر الضاد أي ھم ذوو ضعف من الثواب, ْ ٰ 

قوله: وھ سر ہی و ب سئت سد (ؤ۵ھ ۶ه“ ُ 
الاول علی أنه لازم لأن ھمزته لی الأول للصیرورۃ لا للتعدیة قوله وتغییرہ عن سُنن الْمقابلة ۱ 
عبارة ونظماً للمبالعغة یعئي أن خبر ما نیعم من زکاۃ ومو ٛأولنك هم المضعفون4 [الروم: ۲( 
غیر عن سنن خبر ما أثیتم من ربا وھو فلا یرہوا عند الله ومقتضی الظاھر المناسب للمقابلة ان یقال 
سیی س تہ بھی ری سپ ہی الأول من حیث إن الفاظه غیر الفقاظ الازل وکڈا غیر' 

نظمہ من نظم الأاول من حیث إِنْ هذا الخبر جملة اسمبة دون الأول وإن هذا وارد علی سوب 
القصر والتخصیص دونہ والمقضود من هذا التغییر المبالغۂة للافادة اسمیة الجملة معنی إلدوام 
والاستمرار وإفادۃ الشتخصیص القصر الادعائی المشعر بأن تضاعف أجر سائر الاعغبَال الصبالحة 
پالسبة إلٰی تضاعف أجر الإایتاء (مذکور سی ھس سر 


)1( لأٹھم بیحٹون عن افعال المکلفیل:ٴ ٰ ٘ھھَ ‏ 0" 

)۲( والٰمفعول الٹانی محذورف فی الموضنعین أي رما آتیتم غبرکم في الأول وما اعطیدہ ال الفقراء ذ فی آٹانی 
والعائد محذوف أي وما آنیتمہ وإِن جعل ما موصولة فالمفعولان محذوفان وما دجرنام ولا ! آذ تق 
رد ٰ ٰ ۱ ۱ 


سورۃالروم/ الایڈ: ۳۹ __ ۔ہمتتےے سس سسش سلسس یہ __ ۱۶۹ 

قوله: (وتغییرہ عن سنن المقابلة عبارة ونظماً للمیالغة) أي الظاعر أن یقانایزکوا أي 
ینموا عند اللہ رب العالمین فغیر إلی ما ذکر للمبالغة في زیادۃ أموالھم إذ الضعف اُبَلغ١ٰی‏ 
الزیادة إذ الزیادۃ تصدق علی ما دون الضعف الواحد فضلاً عن الأضعاف وھی المرادة ھٹا 

قولە : (والالنفات فیه) أي من الخطاب إلی الغائب إذ لو لم یلتفت بعد التغییر لقیل 
فأنتم المضعفون ولا مساغ ح لذکر أولثك المفید للقصر والتعظیم والدال علی أنھم 
جدیرون ہما بعدہ لأجل ما ذکر من الوصف . 

قولہ: (للتعظیم کأنه خاطب بە الملائکة وخواص الخلق تعریفاً لحالھم) منشأ التعظیم 
ما ذکرناہ ولو لم یلتفت لفات ذلك التعظیم بالمرۃ کأنه خاطب بە الملائکة إنما قال کأنه 
لعدم”' الجزم بە أو لعدم خطابھم علی الحقیقة بل علی التشبيه أيی إشاعة حالھم لیست 
موقوفة علی الخطاب حقیقة بل الملاأ الأعلی یشاعدون أحوالھم . 

قوله: (أو للتعمیم کأنه قال ومن فعل ذلك فأوللك ھم المضعفون) مذا إنما یتم إذا 
کان المراد بالمخاطبین قوم مخصوصون والظاعر أن الخطاب عام ئلموجودین وقت الئزول 
لفظاً ولمن سبوجد لما تواتر من دینە عليه السلام أن مقتضی خطابه وأحکامه شامل 
للقببلئین ثابت إلی قیام الساعة إلا من خصہ الدلیل کما صرح بە المصنف في تفسیر قوله 
تعالی : "لیا أیھا الناس اعبدوا ربکم 4 [البقرة: ]١١‏ الایة ولذا أخرہ ورجح الاول. 


قوله: والالتفات فيه للتعظیم کأنہ خاطب به الملائکة وخواص الخلق تعریفاً لحالھم أي 
مدحاً لھم علی عملھم الصالح لأنه إذا التفت إلی الغیر شاکراً لصنعھم واستحماداً منە إلیھم وترغیباً 
له فیما نالوا بہ عذہ المنزلة کان أبلغ وأدخل في التعظیم والمدح من أن یقال پانٹم المضعفون . 

قوله: أو للتعمیم کأنە قال فمن فعل ذلك فأولئك عم المضعفوت بە یعني لو ورد الکلام علی 
أسلوب الخطاب لخص المخاطبون بحکم الإضعاف لکن آرید تعمیم ھذا الحکم لکل من فعل مذا 
الفعل الذي هو إبتاء الزکاۃ فجيء باسلوب الغیبة فعلی هذا یکون ۶ٛأولئك مم المضعفون4 
[الروم : ۳۹] خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ فمن فعل ذلك أوللك ھم المضعفون فحیذِ لا یکون من 
باب الالتفات قال صاحب الکشاف وھذا أسھل مأخذا والأول إملاء بالفائدة قال صاحب الفرائد 
والأول إملاء بالفائدۃ لدقیقة الالتفات والٹانی أسھل مأخذا لان حذف المبتدا اکثر فی الکلام ولان 
الضمیر فی بە فی الوجه الأول راجع إلی ما فلا بد من تقدیر مضاف أي بإتیانه فیکٹر الحذف ولذا 
کان الثانی أسھل مأاخذاً من الأول ولا حاجة في الثاني إلی تقدیر مضاف یؤدي إلی کثرۃ الحذف 
لأن الخبر مرتبط بمبتدأء بضمیر الفصل ومجموع المبتداً والخبر مرتبط بالمبتدا الآول وعو ما آتیتم 
بضمیر المفعول الکائن فی صلة من إذ التقدیر فمن فعله أي أداہ أولٹك ھم المضعفوت به أي بفعله 
فالھاء فی بە عائد إلی الفعل في فعله بلا تقدیر مضاف وفي الوجه الاول یحتاج إلی تقدیر المضاف 
رلفظ ذلك فی تقدیر القاضي قائم مقام الضمیر العائد إلی المبتدأً الآول وعن بعضھم کون الثاني 
أسھل من الأول عراؤہ عن دفیقة الالتفات . 


)١(‏ بل الظاعر الخطاب لە عليه السلام وإفراد کاف الخطاب لا یلائم کون المراد الملالکة بل الملائم الملك. 


٥٠ 


۱ عرة الزوم/ الایة: ٤‏ 
ْ قول: یسر روس رو رت ار جو پر 7 
جئ سو وا کے ھ ری ہے ْ : : 

قوله: (أو فمؤتو ہ أولئكٰ خم المضعفون) اسم فاعل من آتی' أی اعطی تج 
فاعل فصار فمؤتوہ فح المحذوف مبتدا مع الضمیر الراجغ إلی سی و الشرطیة وفیة _ 
حذف کثیر والأول هو المعول ولذا قذیة 


قوله تعالی : اَنَهاَِّی عَلفک تر ربَقَکہ تم 2ئ ےل ا گاکزی خرن 
۷پ ۹ ۹“ "۸۰ 

توله: (واللہ الذي خلقکم4 [الروم: ٤٠]).میتداً‏ وخبرا والڈی صفة لخب مل 
من شرکائکم 4 [ائروم: ]٠٤‏ وھو المناسب لقولھم وما علم اختیر الوصف وقبل العلم _ 
کر عفر اق الات می ھرے ا ئل افذطرت واختیر تیر المضارع في 
الأخیرین تنبیهاً علی أنھما میٰستقبلان بالتسبة إلی الأولین وإن کان بعفضھما ماضیین فی _ 
اسیا رق اانزرل رمث ش الارل تتراعی الرتی إد حفط السا ناف 
بالززق والاخیران للتراخي في الزمان والإحیاء بعد الإماتة وإن لم تکن معلومة لبعضهم ۱ 
مہ شاپ و جحچت عًہ تو مت اذ الصلة :لا بد 
وأن ٹکون معلوماء: ٰ 

قوله: سْوےیس سوب ۵ه,۳"ھ و" 
ڑھل من شرکاءکم4 [الروم: سس سب ہو نر2 
شركکاثکم من یفعل الخ .- ٰ 
ا قولە: (مٰن الأصنام وغیڑھا) فیکون من للتخلیب . 

قوله: (مؤکداً بالانکار عُلی ما دل عليه البرمان والعیان ووئع علیہ الوفاق) اي مُْکداً ٰ 
للنفی المذکور مو سے سد الإنکاري فاستفید مله أُن التعبیر عن الافي الا تقھام _ 


توله : ار مت ئ0 اسم قاعل من الیتاء ت تد سرت ۱ 
حاشیة ہو رر ہہ وی سی پا ہی کر سست 
لھم علی آخذي الربا۔ : ک- کڈ 
ئٹولەه : مؤکدً بالإنکار علیٰ ما دل علیہ البرھان والعیان ووق علیہ الوفاق أی موکدا بالانکار 
المستفاد من الاستفھام الإنکاری: في قولە: ہڑھل من شرکائکم4 [الرؤم: ]٤٤‏ الایة ما آفادہ ضہناً 
طربق القصر في لال الذي خلقکم٭ [الروم: ]٠٤‏ الب من الحکم السلبي القائل بان من عدام: 
لیس لە هذہ الأفعال قوله ووقع :علیە الوفاق یعني أنْ الکفرۃ المشرکین متفقون علی ان أصنامھم 
عجزة بی موی و یش سو کو بے پ سے 

عند اللہ یوم القیامة . -٭ ۱ ۱ 


سورۃ الروم/ الایة : ٠٤‏ -.۔سہسسس_۹[9۹۹ہسہہسسشسٹس سک وہ ۱٥١‏ 
الإنکاری آکد من التعبیر بالنفی الصریح وکكذا الاثبات فی الاستفھام التقریري قولہ علی ما 
دل عليه الخ صفة مصدر محذوف أي نفیاً کاثناً علی ما دل عليه الیرمان أي البرھان :العقلي 
والعیان بکسر العین المشاھدة وفتح العین تصحیف فالہرھان العقلي والعیان یدلان علیأنَ 
ما ذکر لا پقدر عليه غیرہ تعالی فعلم أن المراد بمن یفعل من بقدر ثم العیان بالنسبة إلی 
بعض ما ذکر إذ الإحیاء بعد الإماتة مما لا یدرك عیاناً والیرھان بالنسبة إلی جمیع ذلك 
والمراد بإنفاق العقلاء اتفاق العقلاء الکاملین الذین غلب عقلھم علی وھمھم وھو أھم فلا 
بضرہ إنکار بعض البعث بعد الموت . 

قولہ: (ثم استنتج من ذُلك تقدسہ عن أن یکون له شرکاء) أي ذکر ما هو نتیجة 
لمقدمتین معلومتین انحصار الألوهیة لە واللغی عن غیرہ بالمرۃ تقدسه أي تنزهه. 

تولہ: (بقوله سبحانهہ) ولا یلزم أن تکون النتیجة مذکورۃ بالفاء علی أنەه لیس نتیجة بل 
مشیرة إلیھا وھي أنە تعالی لا شريك لە في الألوھیة والقیاس من الشکل الثاني . 

قوله: (ویجوز أن یکون الموصول صفة والخبر هل من شرکائکم والرابط من ذلکم 
لأنه بمعنی من افعاله) وقد عرفت أنه هو الموافق للقاعدة المقررة والخبر هل من شرکائکم 
لأئه فی تأویل ما من شرکائکم من یفعل قوله والرابط من ذلکم لان اسم الإشارة کالضمیر 
فيی کونہ رابطاً لأن معناہ من أفعاله ولم یلتفت إلی إشکال أبی حیان بأن اسم الإشارۂ لا 
یکون رابطاً إلا إذا شیر بە إلی المبتدأً وھنا لیس إشارۃ إليه لأنه غیر مسلم عندہ وعند 
صاحب الکشاف علی أنە فی تقدیر من أفعاله المضاف إلی ضمیر المبتداً وبھذا یوجد 
الاشارة إلی المبتدأ ولذا قال الزمخشري لأن معناہ أي معنی من ذلکم من أفعاله. 

قوله: (ومن الأولی والثائیة تفیدان شیوع الحکم في جنس الشرکاء والأفعال والٹالئة 


قولە: ویجوز أن یکون الموصول صفۃة أی ریجوز أن یکون الذی نی اللہ الذی 
خلقکم4 [الروم: ]٠٤‏ صفة لل لا خبراً عنه والخبر ھل من شرکائکم بتقدیر القول لأنه إنشاء 
فالمعنی الل الموصوف بکونه خالقا رازقا محببا عمیتا تقول في حقه هھل من شرکائکم من هو 
موصوف بأوصافه وفاعل أفعاله. 

قوله: ومن الأولی والثانیة تفیدان شیوع الحکم فی جنس الشرکاہ والأفعال والٹالثة مزیدۃ لٹعمیم 
المنفي أي لفظة من في شرکاتکم لشیوع حکم النفي في جنس الشرکاء وفي من ذلکم لشیوع حکم النفي 
نی جنس ھذہ الأفعال والمعنی لیس شيٍء من جنس شرکاٹکم یفعل شیئاً من تلك الأفعال وفي شيء 
لتعمیم المنفي أي لجعله جمیعاً عاماً داخلاً في حکم الانتفاء وفي الکشاف ومن الاولی والثانیة والثالثة 
کل واحد: منھن مستقلة بتأکید لتعجیز شرکائھم وتجھیل عبدتھم وقال شراح الکشاف أما أولاً فإن من 
فی من شرکائکم4 [الروم : ]٠٤‏ لبیان من یفعل ومتعلقه محذوف أي هل استقر وحصل من یفعل 
کائناً من شرکاٹھم أنکر أن یکون لھم شرکاء یفعل ما یفعله الباري تعالی وآما ثانیا فإذ من في من ذلکم 
للتبعیض أي یفعل بعض ما یفعله الباریء سیحانه وتعالی ولو أقل شيء کلا وإن یسلبھم الذباب شیاً لا 
یستنقذوہ منہ ضعف الطالب والمطلوب واما ثالكاً فان من فی من شيء مزیدة للتأکید اللغي . 


: ےت ورۃ الروم/ الاّیة:‎ ١٥٢١ 
ٹڈ لسُمیم شی بوکل مھا مسنقلۃ کید انسجیز الشرکاء را سر اك ائٰ پضا۔)‎ 
شیوع الحکم ناظر إلی الآولی وشیوع الأفعال ناظر إلی الثاني ووجھه أَنْه!لأاولی‎ "0" 
بیان لمن یفعل ولفظة من عامْ ومن الاولی تفید العموم فی مدخولھا أیضاً وم الثائیڈ فیا‎ 
شیوع الأفعال أیضاً إذ لا قرینة علی الخصوص والأصل العموم فاندفع ما قاله أبو حبان مل‎ 
قولہ لا در ما آبد بھا لکلام وظھر آبضاً صعف ما قیل إن الاولی التبمیض فیقید ما‎ 

منھم فاعل فط والثانیة مزیدة إذ الکلام في معنی النفي لتعمیم الئقي اي غلیٰ القطم وآما _ 
بدونھا فیفید التعمیم علی وج الاحتمال وفي نسخة المنفي وکل منھا مسُتقل الخ أما : 
الاولی فلائه بیان لمن قدم علی المبین للاھتمام فیفید التاکید والثانیة کذلكِ بیان لَشَيء ٣‏ 
'والثالثة مزیدة لتاکید النفي وعمومہ کما عرفتہ قوله لتعجیز الشرکاء متعلق بالتاکید اي :تاکید 
لاظھار عجز الشرکاء لا بمعنی.جعل الشرکاء عاجزۃ ولو ترکت الاولی لم آیحصل'الدلالة: 
علی تعجیز کل واحد من الشرکاء مع أنه المقصود د لان کل فریق اتخذت شریکا تعبدہ 
بل تدل علی نفي القدرۃ عنٴ مجموعھا من حیث المجموع علی أنەه رفع الایجابٰ لکل _ 
ٴفلا یوجد شرائطه وھو السلب الکلي لأن النفي عن المجموع من حیث المجموع إمَا 
ہانتشاء القدرة عن کل واحدٴواحد آو بانتقاٹھا عن بعض والہاتھا لبعضن آخر فلا بتحقیٌ 
السلب الکلي. بیقین بل یتحقق السلب الجزئي فلا بوجد شرائط الانتاج فظھر من ھذا ما 
ایوہ رسس یب و ہی سی سیر یداہ س ا 
استبعاداً سبحانه الآیة . ٴ , ١‏ 


رس 6ھ ۳ لئ اخ تا کت ای النَاء بل شی 


میلو لم تَحخن لیا ُ 


٦‏ ہے سو جسیبے ق الکن 
۔وکٹرۃ المضار) کالجدب بالجیم تسد والدال التزاا اف الخسب ای اکا والموتان ۔ 
بضم المیم وسکون الواو 7 برک المواشی ولا یبعد سوجب موت المواشي وغیرما 


قولە: یز سہامفاہ نات اس رفاک آی لاک ہار ہہ آلا ک عَل ْ 

چو می سوب ہس سی وس مو یمیس کپ یت ای : 
الحماقۂ والجھل., : ۱ ٰ 
۱ قوله: کالجذب ات انتا القحط والوباء والحرق ایم من الإحزاق کالِفیٔ من الاشفاق' 
ومنە الخرق الغرق والشرق گذا في:المغرب وإخفاق الصیاد عدم الظقر بالصید:وفي الأساس 
ا٘خفق الصائد والخازي أي لم نیظفر قال فتخفق تارۃ وتصید آخری والخاصة جمغ غائص روی 
صاحب المطلع عن فضل بن مرزوق فلت لعطیة أي فساد في البحر قال یقال إذا:قل المطر قل _ 
الخوص لن الصداف تفتح أفواهھا إذا أمطر فما وقع فیهٰا منْ مَاء السماء فھو الو وروی مح : 
80ھ۳۷۳ ۱ ۱ 


سورۃٗ الروم/ الڑؤیڈ: ١أ‏ ۔ہ مممےمےےعےےًمم_م_مممےمممم. ےم ح١۵‏ 


والحرق والغرق بسکوت الراء فیھما أو بفٹثحھما اسم مصدر بمعتی الإحراق "والإغراق کذا 
قیل لکن لا حاجة إلی ذلك والثلاثة الأول الفساد في الیر والرابع في البحر وکڈااما یليە 
والاخفاق بالخاء المعجمة والفاء الخیبة والخسران والغاصة بتخقیف الصاد المھملڈ ھکل 
سادۃ جمع غائص من الغیاصة ومی النزول فی الیحر لأخراج اللؤلؤ وتحوہ من الجواھرً 
ومنە الغواص فاإئە إذا لم یقع المطر في البحر لم یتکون اللؤلؤ فی الصدف ہجري العادة لأن 
اللؤلؤ ینعقد من مطر النیسان علی ما بیتوا ومحق البرکات محوھا وفناڑھا وفی الکشاف 
وعن الحسن أن المراد بالبحر مدن البحر أي البلاد التي علی سواحل البحر وجزائرہ سمیت 
بحراً مجازاً لمجاورتھا ولم برض بە المصنف لن ما ذکر من البر حقیقة ولا مائع من حمل 
البحر علی حقیقته لما ذکر من إخفاق الغواص لانتفاء اللؤلڑ بحبس المطر ولم یلتفت أیضاً 
إلی القول المراد بظلم البحر اخ العدو سفینة کما هو مشامد الآن ومعروف بین الأنام لأن 
التخصیص خلاف وفی التعمیم تکثیر الفائدة للتلبیه علی فشو الفساد فی البر والبحر وإظھار 
لإضرار جمیع العباد و|نما سمی الأشیاء المذکورۃ فساداً لخروجھا عن الاعتدال والصلاح 
ضدہ وھما یعمان کل نافع وضار ولذا قال وکثرة المضار . 

قولہ: (أو الضلالة والظلم) عطف علی الجدب فالمراد ح الفٰساد فی الدین والدنیا 
معاً قوله وائظلم إشارۃ إلی الفساد الدنیوي . 

قوله: (وقیل المراد بالبحر قری السواحل وقریء والبحور) مرضه لما مر من التوضیح . 

قوله: (ہشؤم معاصیھم) فالباء سببیة أو بدلیة وما موصولة والعائد محذوف أي ہما 
کسبته أیدیھم . 

قوله: (أو بکسبھم إیاہ) أي ما مصدریة وضمیر ایاہ للفساد وکسب الفساد عبارۃ عن 
5سب سببه وھو المعاصي ولك أن تقول إنه للمعصیة وتذکیر الضمیر للتاویل بالڈنب 
والمراد بالکسب الحاصل بالمصدر لا المعنی النسبي ۔ 

قولە: (وقیل ظھر الفساد في البر بقتل قابیل أخاہ وفي البحر بأن جلندي کان یأآخذ 
کل سفینة غصبا) وقیل الخ مرضه إذ التخصیص مع کونە خلاف الظاعر لا یلائمہ صیغة 
الجمع وعموم ما کسبت القتل وغیرہ إِلا أن یقال [نه ول من سن في الأرض سلئة سیئة 
فکكأنە جمیع الناس والقتل أعظم الجرائم وجلتدا ہضم الجیم وفتح اللام بعدھا نون ساکنة 
ودال مھملة ورھو مقصرر ویمد وهو الملك الذي ذکر فی قصة الخضر عليه السلام وعذا 
یؤید کون المراد ہظلم البحر اأخذ العدو سفینة وآأنت تعلم آنه خلاف الظاھر من وجھین . 

قوله: (بعض جزائه فإن تمامه في الآخرۃ واللام للعلۂ أو للعاقبة وعن اہن کثٹیر 


قوله: ہشؤم معاصیھم ھذا علی کون ما موصولة وقوله أو بکسبھم إیاہ علی کونھا مصدریة 
أي ظھر الفساد ہکسبھم ذلك الفساد . 
قوله: راللام ثلعلة أو للعاقبة أي اللام في فللیذیقھم* [الروم : ]٥٤‏ للعلة علی تقدیر کون ما 


ویعقوب لنذدیقھم بالتون) بعض جزائہ قدر المضاف اذ الاذاقة الجزام لڑ نمسزہ اس ألذوق 
مستعار کما مر مراراً توله واللام للعلة إِن فسر الفساد بالنجدب ونحوہ لأآنه فع[ ال تعالی 
والإذاقة علة لظھور الفساد علة تحصیلیة والمراد بالعلة ھنا الحکمة المترتبة علیْ الْمعل قولہ 


آو للعاقبة أن فسر الفساد بانضلالة والظلم لانھما فعل العباد والعبد لا یقصد بفعله الإذاة 
"المذکورۃ بل ھی عاقبة فعلہ.. ٰ 


قولمه: (عما کانوا علیہ) ولعل ھذا بمعنی کي وہ رفس ]۶ 
علی أنه استعارة تمثیلیة وقدٴمر توضیحه قي قوله تعالی: 09010 0 سو غ 
اس 7 ۱ ت۳ ْ "۳ ٰ 


ایی و وم کے حر 


قولہ: (لنشاہدوا:مصداق ذلك ونتحققوا صدقہ) لتشاعدوا بالتاء الفوقیة أن جعل علة 
رز سپ بالتاء التحتانیة أ جب بی یئ متس “یں أي م ما: 
ابصدق ذلك أ ىي الإذاقة ا ظھور الفساد. ْ 
ٴ قوله: (استٹٹاف) أي ِنٰعثناف معائي کأنه قیل ما بالھم ا کانوا معذیین في الدتیا: 
لہ فھم من قوله لکیف کان [الریم : ۹] الایة فاجیب بذلك .. ٢۹۰ھھ'ھ+ھ+“+‏ 


قوله: (للدلالة علی أنْ سوء عاقبتھم کان لفشو الشرلا وغلبعهہ فیپم) فالاشتراك فی 
السبب یوجب الاشتراك في :المسہب فإذا أصررنم لی الشرك والمعاصي کنتم معذبین ٰ 
مٹلھم فتکون ھلہ الأیة تاکیداً لتسبب المعاصي لغضب اللہ تعالی وعقویتہ فظھر ارتباطھا ہما ُ 
قبلھا رھذا پؤید کون المراد بظپزر الفساد نکال اللہ ات وعقوبتہ کالجدٹ: ےھ وظہر 


موصولة سر سی ور نے ات 
للعاقبة علی تقدیر کون ما مصدریة إذ لیس غرضھم في کسب المعاصيٰ أن یذیقھمٰ الله تعالیٰ وبال _ 
ما کسبوا لکن لِما آدی کسبھم ذلك إلی إذاقة بعض ما عملوا رتب إذاقة ذلك علی کسھم المعاصي 
ترتب الغرض غلی الفعل الذي فعل لأجلە فاللام علی الأول حقیقة لان ن معاصیھےم:التي اکشبوما 
علة لظھوز الضك۸اد والمراد بالفسناد الجدب رالشقحط ومحق البرکات فھو المراد بإذاقة العذاب وعلی 
الثانی مجاز کا في قولە تعالیٰ: (فالتقطہ آل فرعون لیکون لھم عدواً وحزناً٭ [الثقصص : ۸ 
ویسمی مثل هذہ اللام لام العاقیة تدخل عواقب الأفعال وإن لم یکن تلك المُواقب مٹصردة 
وغرضاً من تلك الافعال کعا سیق ٹي آحد وجھي لیکفروا تي قوله ممحانہ: 0۵ء 
یشرکون لیکفروا ہما آتیناھم٭4 [الروم: :٣۳ء .]٣٣‏ 

توله: لیشامدرا مصداق ذلك وبتحققوا صدمه قال اللإمام لما ہین: حالھم بظھور الْساد فی 
أحوالھم بسبب الفساد فی أفعالھُم بین لھم ملاک أمٹالھم وأشکالھم الذین کائت اوخ دی 
فقال : وقل سیرواہچ [الروم: 3 الاپة. 


سور الروم/ الآَیة : ٦٤‏ 
ایضاً کمال ضعف القول بان المراد قتل قابیل الخ وأشار المصنف إلی رجحات:الأول فی بیان 
ألمعنی وضعف الثاني حیث لم یلتفت إلی معتی یناسبه الفشو بوزن عتو الظھور ػکڑالانتشار 
قوله کان لفشو الشرك وغلبتہ حیث قال تعالی: فاکان اکثرھم مشرکین4 [الروم: ]٤٤‏ فلاِك 
غیر المشرکین بشرك المشرکین أیضاً کقوله تعالی: ڈفواتقوا فتنة لا تصیین الذین ظلموا منکم 
خاصة٭ [الأنفال: ]٥٢‏ الأایة, 
قولہ: (آأو کان الشرك في اکٹرھم ولما دونە من المعاصی فی قلیل منھم) أو کان الخ 
أي سوء العاقبة للشرك في أکثرھم قولہ ولما دونہ عطف علی الشرك أي کان سوہ العاقبة 
لما دون الشرك من المعاصی فی قلیل منھم فھلاك غیر المشرکین بمعاصی أنفسھم لا بشرك 
المشرکین آخرہ إذ الکلام فی المشرکین وکون اشراکھم سبباً لسوء العاقبة حیث قال تعالی: 
(إھل من شرکائکم4 [الروم: ٠‏ الاأیة ولك أُن : تقول المراد باکٹرهم جمیعھم فیکون 
ھلاکھم بالشرك أجمعین . 

قوله تعا ی : فاقر وَجَهَك للدن الیم من قبل ان بای یوم لا مردِلم مِن ع اہ بومہلہ بضسدعوں لا 

قولہ: (أئم وجھك 4 [الروم: )]٦٤‏ قد مر توجیە المعنی . 

قولە: (البلیغ فی الاستقامة) القیم فیعل من قام کسید من ساد وھو أَبلمغ من القائم 
ومن المستقیم باعتبار البنیة أي الزنة وعن ھذا قال المصنف البلیغ في الاستقامة أي لیس 
فی عوج أصلا وفیە استعارۃ مصرحة تشببھاً للمعقول بالمحسوس . 

قوله: (لا پقدر آن پردہ أحد) قد مر غیر مرۃة أن المراد فی مثله نفی القدرة لا ئفغی 
الفعل مع القدرۃ فإنه لا یصح في مثله. ۱ ۱ ۱ 

قولہ: (وقولە: فمن اللہ [الروم: ]٥٤‏ متعلق بیاتی) قدمہ لخلوہ عن التکلف . 

قولهە: (ویجوز أن بتعلی بمرد لأئه مصدر علی معنی لا یردہ اللہ تعالی) أي فمصدر 
میميی یعمل پی الجار والمجرور ونحوہ. 


۵ 


قوله: آأر کان للشرك ؛ في اکثرھم ولما دونه من المعاصي في قلیل مٹھم لما بینت هذہ الجملة 
الاستثتافیة علة ملاك اکٹرعم والحال أن الأَبة المتقدمة دلت علی أُنْ ملاك کلھم معلل بالمعاصيی 
بثرینة الحث علی السیر لینظروا آثار ھلاکھم بسبب المعاصي فلا یعملوا ہما عملوہ من الآثام 
المستوجبة للھلاك دلت عذہ الجملة علی أُن ھلاك قلیل منھم لمعاص دوت الإٴشراك کما قال 
صاحب الکشاف ودل بقوله کان اکٹرھم مشرکین علی أُن الشرك وحدہ لم یکن سبب تدمیرعم وإن 
ما دونه من المعاصی پکوت سببا لذلك. 

قوله: وقوله من اللہ متعلق بیاتی فیکوت المعنی من قبل أن یأتی من اللہ یوم لا یردہ أحد 
کثولہ: ٭٭ئلا بستطبعون ردھاہ [الأبیاء: ]٦٤‏ ریجوز أن یتعلق بمرد علی معتی لا یردہ اللہ بعد أن 
یجیء ب ولا رد لە من جھتہ والوجه الاول أبلغ لإطلاق الرد وتفخیم الیروم بأن إیتاءہ من جھتہ ملك 
عظیم قادر ومن جانب سلطان قاعر. 


٤٤ سور ارم / الای:‎ ۱ ٰ ٦ 


قوله: (لتعلق إرادته الدیمة ہمحیثە) أي بإتیائه وبمنجیٹه رالقدیمة لة الڑراد: لائی: 
صفة قدیمة زاحدة بالذات ولھا تعلقات قدیمة أیضاً عند بعض المتکلمین وحادثعنذ بعض 
| آخر منھم وکلام المصنف یٰمیل | إلی الاول لأنه علل عدم الرہ بە فیقتضي کون لغَلقھا 
بمجیئە قدیماً نالقدیمة صفة |لتعلق والٹانیٹ لاکتساب التعلق التأنیث من المضاف إليه وو 
قیل لتعلق علمه القدیم ہمجیئە لکان أسلم لن تعلقه بالڈشیاء بمعنی أنھا ستوجد قدیم اتفاقاً 
وتعلقه بھا ہأتھا وجدت الان أو قہل حادث بالاتفاق والمراد ھنا الأول ولا مفھوم المخالفة: 
ھنا ما عندنا فظاھر وأما علد الشافعی فلان المسکوت عنە وھو ردہ غیرہ تغالی فانتفاؤہ 
بطریق الألویة ومٹل هذا لا یقؤلون بالمفھوم ولم ینون مع مشابھتە للمضاف لان الشبیه: 
للمضاف قد یحمل علی المٰضاف .في ترك تنوینہ مع کونە معرباً هذا مختار ابن مالك فی 
التسھیل وذھب الرضي إلی أنه یجب صرف مثله عن الظاھر بجعل الظرف مستقرأ متعلقاً 
بمحذوف أي لا مرد حاصل لە تعالی فکلام المصنف ظاعر فیما ابختارہ ابن مالك' زیمکن 
جیے یپ سبوہ سس بودےے ےی و بہت جہ ‏ ھ سوہ 
الحروف الجارۃ یجوز جعل ھذا الجار خبراً عن ذلك المصدر لتضمنه ضمیرہ کما في قوله 
تعالی: لا تثریب علیکم الیوم4 [یوسف: ۹۲] أي حاضل علیکم . 7 

توله: (یتصدعون أي بتفرتون) وأصل الصدع تفریق أُجزاء ازارا وَسرما لعل 
قيی مطلق التفریق مجازاً وفي اختیار هذا علی بتفرقون نکتة تعرف بالتامل الصائب. ٠‏ 

قوله: (طفریق فی الجٰنة وفریق في السعیر4 [الشوری: ۷] کما قال من کر فعلي 
کفرہ4 [الروم : )]٠٤‏ قریق الخ آشار بە إلی أن المراد بالتفرق التفرق إلی الفریقین لدلالة ما 
بعدہ عليه لأن قوله من کفر استثناف کأنه قیل ما حال الفریقین فاجیب بذلك لو حمل علی . 
تفرق الاشخاص کقولہه تعالی : : لإیوم یکون الناس کالفراش المبثوث4 [القارعة : [٤‏ 
لأحسن للاسٹئتاف إِلا بتمحل بعی مع أن ما اختارہ المصنف یستلزم تفرق الأشخاص لان 
التفرق إلی الفریقین إنما یکون بعد تفرق الأشخاص کالفراش وقیل إنه یتضمین تفرق 
رس ریسا ہی ہو ود سرد بداو مد بس بد ا 
عین التفرق إِلٰی التفریقین . ۱ ٰ 

قوله تعالی : گار ار لت کرک اہن یہہ ڑا ۲ 
۱ قولە: (أي وباله وھو 'النار المؤبدة) بتقدیر المضاف ومٹل ھذا الم کماأمر ٹي 
ظ(لیذیقھم ہما عملوا4 [الروم: 1 وبجرز آأن یکرة معجازا مرسلا بذکز السبب وارادة 
الست قدم لأنە کثیر کما وِإن کان الثاني کثیراً کیفا وإفراد الضمیر باعتبار لفظة من لاڑإشارۃ 
ٰ سر یو یو سای سور ہی بف سو فے 
عذابهم متفاوتاً. 
قوله: ومن عمل صالحً) شامل لزان وغیرہ ملف علی الارل بجای العضا: 


سور؟ الروم/ الأآیۃ : ٠٤‏ ۷ 


المشھوري والظاھر ان عصاة الموحدین داخلون في الفریق الثاني آو حالھ مم بکوت عنھا 
کما قیل فی نظائرہ. 

قوله: (یسوون منزلاً في الجنة) ھذا التفسیر بمعونة المقام وبملاحظة المواضع آلائٹر 
وھو تمٹیل حالھم بحال من یمھد فراشه أي ببسطہ وبوطنه لنفسه في غایة الراحة بحیث لا 
یصیبه في عرقدہ ما یؤذیه ویبغضه من أدئی خشونۂة ونحوھا فالکلام استعارة تمثیلیة وکن 
علی بصیرۃ وضمیر الجمع عنا لتفخیم شأن المؤمنین ولرعایة الفاصلة والتعبیر ھنا 
بالاستعارۃ یزید فخامة . 

قولە: (وتقدیم الظرف في الموضعین للدلالة علی الاخنصاص) أي لاختصاص کون 
الوبال مقصوراً علی الاتصاف بکونە لمن کفر ونعیم الجنة کونه مقصوراً علی الانصاف 
بکونه لمن آمن وعمل صالحا فیکون من قصر الموصوف وحاصلہ اختصاص العذاب 
المژبد للکافرین واختصاص الثواب ولا ینافیه کون وزر من عمل بالسیئة علی من سنھا 
وأجر من عمل بالحسنة لمن سنھا لأنه وزر من سنھا باعتبار التسبب وأنه عمل من سنھا 
باعتبار التسبب . 

قولہ تعالی : لَِتيیَ النَ َاما وارا کت بن تہ کل تب الکندَ یکا 

قوله: (علة لیمھدون)''' أي علة غاثیة للمؤمنین من إیمانھم وعملھم فلا ینائی 
الاخلاص لآنہ غرض بالتبع وأئه طلب من المعبود لا غیر قوله: الذین آمنوا وعملرا 
الصالحات4 [الروم: ]٦٤‏ قرینة علی ما ذکرناہ من أن قوله: ومن عمل صالحاہ4 
[الروم : ]٤٤‏ بشمل الڑیمان لأئه عمل القلب من غضلە لا من إیمانہ وعملھم لأئھم 
کالآجراء الذین یأاخذون الأجرة قبل العمل وما فھم من أُن الجزاء بسبب أعمالھم أو 
بدل مکسوبھم فبناء علی الوعد . ٰ 

ٹولہ : (او لیصدعون والاقتصار علی جزاء المؤمنین للاڑشعار بأنه المقصود بالذات 


قولە: وتقدیم الظرف فی الموضعین للدلالة علی الاختصاص فمعنی الأول فعليه وبال کفرہ 
لا علی غیرہ ومعنی الثاني لڑفلانفسھم یمھدوت*4 [الروم : ]٦٤‏ لا لغیرعم أي ضرر الکفر یختص 
بالکافر وإن نفع الصلاح بختص بالمؤمن . 

قوله : والاقتصار علی جزاء المؤمنین للمشعار ہأنه المقصود بالذات الخ أي وعلی تقدیر کون 
علة لیصدعون کان الظاھر ان یذکر علة اختصاص کل فریق بما یخصوئە فلما ذکر علۂ 
اختصاص المؤمنین بما یخصونه کان مقتضی الظاھر ان یذکر علة اختصاص الکافرین بما 
یخصونه لکن اقتصر علی ذکر علة اختصاص المژعنین بما یلیق بھم حیث قیل : فلیجزي الذین 
آمنواچ [الروم؛ ]٦٤‏ الّیة وسکت عن علة اختصاص الکافرین بما یلیق بھم للإٍشعار بأنہ 


)١(‏ ولما کان المراد بقوله ٭ہمھدون4 استعارۃ تمشلیة لا برد الڑاشکال بانہ یلزم تعلیل الشيء بنفسە ۔ 


ْ 8 سور الروم/ الاب‎ ٥١۸ 


اوالاکعفاء علِی فحوی قولە: جح ےت [الروم: ٥‏ والاقنصار جوابٔ 
سوال مر ان الطرق للفریقین فلم خص جزاء المؤغنین بالذکر قوله والاکتفاء غطب علیٰ ٰ 
۔الاقتصار آو علی الإ٘شعار أي:لم یتعرض صریحاً لحال الکافرین لان المذکور یغني عَل لأنہ 
في قوۃ ان یقال ولیعاقب الکافرزین و لأن المقصود بالذات من الإبداء والڑإعادة ھی الاب 
والعقاب واقع بالعرض وأنه تعالی یترلی جزاء المؤمنین ہما یلیق بلطفه وکرمہ وأما: عقاب 


المقصوہ بالٰذات أو اکتفی بشحوی قوله: إنه لا یحب الکافرین4 [الروم: ٤٥‏ عن:قولہ 
ولیجزي الذین کفروا4 [الروم: ]٥‏ من عدلہ فأقیم مقام ذلك لأنہ یفید فائدته قال الطیبنی:رحمٰه 
ال الظامر أنِ قوله تعالی: طفاقم وٴجھك للدین القیم [الروم: ]٣٤‏ الاأیة کالمورد للسؤال . 
والخطاب لکل أحد من المکلفین وقوله: فمن کفر فعليہ کفرہ4 [الروم: ]٠٤‏ الّیة وارد علی 
سبیل الاستثناء ومنطو علی الجواب فکأنه لما قیل أقیموا علی الدین القیم قبل مجیےٰ یوم یتفرقون : 
فیه قبل ما للمقیمین علی الدينْ ومُا ععلی المنحرفین عنه وکیف یتفرقون فاجیب فامن کفر فعلیه 
کفرہ4 [الروم: ]٥٤‏ الایة رأماقولہ: ٭لیجزي الذین آمنوا 4 [الروم : 6 الآَیة قینبغي أنا یکوان 
تعلیلاً للکل لتفصیل ما یئرٹب علی ما لھم وعلیھم لکن تعلق بیمھدون وخدہ لشدۃ العنایة: 
بشان الإیمان والعمل الصالحٰ وعدم العبء بعمل الکافر ولذلك وضع موضمہ أنە لا یحب 
الکافرین قال الإمام إله لا یحب الکاقرین وید ولم یفصله وھذا الإجمال فيه کل تفصیل فإن 
۱ عدم المحبة من اللہ تعالی غایة المذاب نسال اللہ السلامة قوله زتاکید اختصاص الصلاح 
المفھوم من ترك ضمیرعم إلیٰ التصریح بھم تعلیل لە یعني کان الظاھر أن یقال لیجزیهُم من 
نضله بالضمیر لأن المراد بائذین آمنوا وعملوا الصالحات ھم المذکورون في اقولە:: ٭رمن 
عمل صالحاً فلائفسھم یمھذوت4 [الروم: ٤‏ لکن وضع الذین آمنوا وعبلوا الصالنحات 
موضع ضمیرھم إشعاراً بان آلمجازاۃ بالفضل معللة بالإیمان والعمل الصالح فکرر وصفھُم 
بالصلاخ بوضع المظھر المتضمن للعلة موضع المضمر لتلك النکتة قال صاحب الکثاف في 
ھذا المعنی 'وتکریر الذین آمنوا وعملوا الصالحات وترك الضمیر إلی الصریح لتقریز أنه .لا 
یفلح عندہ إلا المؤمن الصالح وقول: : فإإنہ لا یحب الکافرین4 [الروم: )٥‏ تقریر بعد نفریر۔ 
علی الطرد والعکس یعني أن, مفھوم لیجزي الذین آمنوا وعملوا الصالحات من نضله المرافق 
ٴ أئه بحب المؤمن الصالح وْمفھومه المخائف أنە لا یحب الکافر فقوله ؛ إنے لا یحپب. 
الکافرین*4 [الروم : ]٥‏ بمنطوقہ مقرر لمفھومه السابق وبالعکس وفي بعض حزاشي الکشاف 
أن کل مؤمن صالح مفلح عندہ وعکسه في ضمنہ وھو من لیس بمؤمن صالح لا یفلج عندہ 
٣‏ ورکذلك قوله : الہ لا یحبٴالکافرین4 طردہ کل کافر غیر محبوب عندہ وعکسه فيٴ ضمَنه 
وھو من لیس بکافر محبوب: عندہ لأنه مؤمن والعکس ملزوم الطرد لان العکسں یحباج إِلّیٰ 
الطرد وضعاً بخلاف الطرد فإنه لا بحتاج إلی العکس قال الإمام ؤفیه لطیفة هي إن الله تعالی 
عندما أسند الکفر والإپمان إلی العبٔید قدم الکافر وعندما اسند الجزاء إلی ئقسيه قذم:المؤمن 
لان قولہ: من کفر [الروم: ]٤٤‏ وعید للمکلف لیمتتم عما یضرہ فینقذہ من الشزٴوقولف: 
ومن عمل صالحا4 [الروم : ]8٤‏ تحریض لە وترغیب في الخیر لیوصلہ إلی ااثواب اناد 
مقدم رأما عند الجزاء بی بد کی سی پوت : ٰ 


سورۂ الروم/ الایة : ٥۹ ٦٤‏ 
الکمغرۃ فکأنه داء ساقە إلیہم سوء اعتقادھم وشزم اأفعالھم کذا ذکرہ فی سولاڈایونس وھو 
اولی مما ذکرہ ھنا . 

قولە: (فإن فیه اثبات البغض لھم والمحبة للمؤمنین) إثبات البغض لھم بنفی المَاحِة 
عنھم إذ لا واسطة بینھما وإن کان المراد ھنا لازمھما فیتحقق بیان عقابھم بطریق ہرھاني 
وکذا یرجد بیان محبة المؤمنین بأسلوب برھاني والکلام سلب کكلي لا رفع الإیجاب الکكليی 
اي لا شيء من الکافرین بمحہوب أي مرضی لە تعالی ولیس المعئی ولیس کل کافر 
ہمرضی لە تعالی . 

قوله: (وتأکید اختصاص الصلاح بھم المفھوم من ترك ضمیرھم إلی التصریح بھم 
تعلیل ە) تاکید الخ أي الظامر أن یقال لیجزیھم بالضمیر لکن آتی بالاسم الظامر المؤکد 
بتکریر من عمل صالحاً لبیان أن علة الجزاء إیمانھم وعملهم الصالح لن الحکم علی 
المشتق یفید علیة مأخذ الاشتقاق وھذا بناء علی الوعد قوله المفھوم صفة تأکید قوله تعلیل 
خبر لقوله وتأکید اختصاص الخ ۔ 

قولە: (ومن فضله دال علی أن الإثابة فضل محض) إِذ لا یجب عليه شيء فضلاً عن 
وجوب الإثابة وما یشعر بالوجوب من الایات والإخبار بالنظر إلی الوعد المؤکد لاستحالة 
الخلف فکان بمنزل الوجوب في عدم التخلف وفي الجمع بین الفضل وذکر علۂ الجزاء 
تنبیه علی عا ذکرناہ وقد أوضحناہ آنفاً. 

قولە: (وتأویله بالعطاء أو الزیادة علی الثوابٍ عدول عن الظاھر) وتاأویله أي الفضل 
بالعطاء الشامل للوجوب أو التأویل بالزیادة علی ما یستحقونه من الثواب الواجب خلاف 
الظاھر فلا یعبأ بە إذ حمل النصوص علی ظواھرھا واجب حسہما أمکن ومرادہ الرد علی 
الزمخشري وغیرہ من المعتزلة ۔ 


رم - سے سر طخحچ ازم ور 


قوله تعالی : ومن مدع آن بل الع مین وَِِشکر ین تد وَلجریَ ال بن رو 
کی ر7 خر سے رک مرگ حدوےصرظھ عے 
عو مِن لیم وامکر شنکرون لدع 


قولە : (الشمال والصبا والجنوب فإنھا رباح الرحمة وأما الدہور فریح العذاب) الشمال 


قولە: وتاویله بالعطاء والزیادةۃ علی الثواب عدول عن الظاھر ھذا رد لقول الزمخشری 
حیث قال في تفسیر من فضله مما یتفضل علیھم بعد توفیة الواجب من الثواب وھذا یشبە 
الکنایة لآان الفضل تبع للثواب فلا یکوت إلا بعد حصول ما هو تبع لە أو آراد من عطائه وھو 
ثوابە لان الفضول والفواضل عی الأعطیة عند العرب ولما کان ھذا التفسیر خلاف الظاعر من 
الایة مع أنه مخالف لما ذھب إليه أھل السنة من أُن الثواب علی الطاعات والأعمال الصالحة 
غیر واجب علی الل تعائی وإنما هو تفضل منە والاعمال الصالحة التی أمر اللہ تعالی عبادہ بھا 
[نما مي لأداء شکر ما أنحمه اللہ علیھم من النعم السابقة فھم فی ذلك کأجیر اأخذ أجرته قبل 
العمل قال رحمه اللہ هو عدول عن الظاھر ۔ 


وچوس وسوو چو ۳ طط 
ایا وی ضس انساب ھا الریہ را ا و ا 
والجنوب بفتح الجیم الریح المقابل للشمال وھي تدرہ قوله فإنھا ي الریاح المذکورڈ(ویاج _ 
الرحمة لما ذکرناہ وآما الابور ہفتح. الدال وضم الباء الریح المقابل للصببا.وھی تغرق 
السحاب قوله فریح العذاب لنھا تفرق السحاب آأؤ لانھا عذب بھا العاصون کقوم عاد 
یراد ورحح ال حجمۃة ریخ النصبّرۂ والتعمة لا ریح سوب وت-جو تال: 
آنصرت بالصہا وأھملکت عاد بالدبورۃ۔ ١‏ 
قولہ : (ومنه عليه السلام اللھم اجملھا ریاحاً لاحباما ات 7 ۱ 
والطبرائي وھو ضعیف لکنە:ورد مِن طرق تجبر ضعفه کذا قیل اللھم اجعلیا الظاھر أن 
بی پا ان بجی س ببووہ ورہرئ رحمة ہے ہپ 
الر حمة ھھ7 والمضرۃ ولڈا قال عليه السلام: :الیم ت اف ۱ 
الحدیث وقد ورد في المنفعة حین قیام القرینة کقوله تعالی: لإوجرین بھم بریح طیبةہ4 
[یونس: ۵۵ھ کے وس دش عو ب پوو 
جک : (بالمطر) المیشرٰات اما بجازعسق آرسمال رلک ااعلابتد ٰ٘ 
قولہ: (طولیذیقکم4 [الروم: ٦ء‏ تی بالعطف للوشارۃ لی تکثیر الملل إجمالاً 
کما سیجيیء. 
قود -.-- ص ۸/9 
یں ےہ و جار وسر سے حر راز ںیت 


ولك أن ۸ المراد بالرحمة تلك تحت لانہا رتو أي إحسان من الإخیائاتِ 


و و بے راعوساب قفت تووفولابت اکا لان 
ریاح مختلفة یرید اچعلھا لقاحاً للڈشجار ولا تجعلھا عقاباً ویحقق ذلك مجيء الجمع في آیات 
الرحمة والواحد في قصص العذاب کالریح العقیم ریحاً وصرصراً وقال الراغب الریح معروفة وهي 
فیٔما قیل اٹھواء المتحرك وعامة المواِضع التي ذکر فیھا إرسال الریح فعبارة عن العذاب کقولە: 
00 یا 70 ا 
الرحمة کقوله تعالی: ٭اإومن آیاتە أن یرسل الریاح مبشرات4 [الروم : .٦‏ کے 
قولە: اسم سس ححسبمدت فی یی 
لیبشرکم ولیذیقکم من رحمتة۰. ۱ 
قوله: و علبھا بحسب المعنی آي آر العلف على مشرات بحسب ممناا لا سب لفظہا 
اس س بب سیت ْ ٰ 


سور الروم/ الایة : ٦۷‏ جیسوون ویوینسٹ“]ٛھپوپوپوپوپوپووکتستت تھسا کسسک۔. -۔۔ جہھکھستو ‏ ری 
وتلك المنافع مثل تذریة الحبوب وسقي الأشجار وکثرة میاہ العیون والخطٔنب والرخاء 
والصفاء وإحیاء الأرض بھا بعد موتھا وغیر ذلك مما لا یکاد أن یحصی ولا مرض 
التخصیص بالخصب ونحوہ وإن آمکن أن یقال إنه تمثیل بالفرد الأھم واللہ أعلم والروح“مُتح 
الراء الراحة قوله دل علیھا مبشرات وهي لیبشرکم وھذا یؤید کون مبشرات مجازاً عقلیاً لکن 
التبشیر الخہر السار ولا خبر ھنا والتیشیر بالفعل مجاز وإنِ کان أبلغ من التبشیر بالکلام والعلة 
المحذوفة لا تنحصر فی التبشیر إِذ المعنی لیکون کذا وکذا ٭ٌولیذیقکم٭ [الروم : ]٥٦٤‏ اشیر 
إليه فی الکشاف قولە أو علیھا أي أو عطف علی مبشرات باعتبار المعنی فلا حذف ح لا 
یفوت المہالغة فی کثر کثرة العلل ولذا أخرہ وإن قدم فی الکشاف وأیضاً الظامر ان فاعل ییش رکم 
الریاح وفاعل لیذیقکم هو اللہ تعالی وصحة مثل مذا الحطف غیر ظاعرۃ والقول بأن فاعل 
لییشرکم هو اللہ تعالی ضعیف لأنه حینثلِ راجع إلی ما ذکرہ أولا فحینثذِ المعنی لیبشرکم بھا 
کما صرح بە أبو السعود وترك المصنف لفظة بھا فالظامر أن مرادہ الاحتمال الاول ریژیدہ 
قول الفاضل السعدي فالحال قد یتضمن معنی التعلیل کما فی قولك أھن أنت زیداً مسیئاً ترید 
لإڑساءته إلا أن یقال ضمیر الخطاب فی الموضعین تصحح الحطف . 

قولہ: (أو علی أن برسل بإضمار فعل معلل دل عليه) آو علی أنَ یرسل الخ تقدیرہ 
ویرسلھا لیکون کذا وکذا لإولیذیقکم٭4 [الروم: ]٦٤‏ ولا ریب في تکلفه ولذا اآخرہ فالاول 
هو المعول ولم یلتفت إلی کون الواو زائدة لانہ مع کونه خلاف الظاھر یفوت المبالمة 
المذکورۃ ولم یجعله معطوفاً علی جملۃ ٭ ومن آیاتہ أن یرسل4 [الروم: ]٦‏ علی معنی 
٭ولیڈیقکم 4 [الروم : ]٦٤‏ أرسلھا أو فعل ما فعل کما اختیر هذا فيی بعض المواضع لان 
المقصود اندراجھا فی الایات والمبالْعٰة فیھا۔ 

قولە: (ولتجری المفلك* [الروم : ٦‏ لایة یعنی تجارۃة البحر) أي في البحر عند 
ھہزبھا. 

قولہ: (ظولعلکم تشکرون4 [الروم: ]٦٤‏ أي تشکروا نعمة الله ثعالی فیھا) ولعل 
بمعنی کي وحاصله ما ذکر وعذا أولی من تقدیر إرادۂ ان تشکروا وقد مر الکلام فيه. 


قوله تعالی : 0-0 یی 002۶۶ 
وکا حَقا عَلََْا تصر المومیینَ 


فولهہ: (٭ولتد تا کک ۷ اعتراض لتسلیة الرسول عليه السلام وتأنیساً لە 


قوله: أو علی پرسل بإضمار فعل معلل تقدیرہ ولیذیقکم من رحمته*4 [الروم: ]٥٤‏ 
٭ٗرلتجری الفلك ہأمرہگ4 [الروم: ٦‏ آفٛ'ڑولتبتغوا من فضلہ*4 [الروم : اڑج طولعلکم تشکرون٭4 
[الروم: ٦‏ آرسلناھا لکن علی عذا التقدیر یلزم عطف الجملة علی المفرد فلا بد أن یرجع إلی 
العمطف بحسب المعنی ویکون التقدیر ومن آباته إرسال الریاح وإرسالھا لإذاقة الرحمة وجریان 
الفلك ولآأن تشکروا فھو من باب عطف العقید علی المطلق . 


٦۔_‏ ۱ سور لروم/ ليَة: ٤۷‏ 
ووعداً بالنصر ووعید؟''' لأمل الکفر کذا نتقل عن أُبيی حیان أي ج جملة مغتاضۃة بن بیان: 
أحوال الریاح وجه الاعتراض,ما ذکرہ أبو حیان۔. ۱ ٠‏ ۱ 
۱ قولە: (فخاؤوهم بالبینأت) الفاء فصیحة أي ادعوا سال وطلب اقوم ٹم الات 
یہ سر ای ہی سار نی یو نوہ رو نر 
قوم هادٍ: , ا 

قوله: فانتقمنا من الڈین آجرموا4 [الروم : ]٣۷‏ بالتدمیر) ص9 8*8 أی 
فکذبوا کل قوم بما جاءہ رسؤلھم ولم یصدقوھم فانتقمنا مٹھم بالعذاب المخصوص بھم 
کالإغراق والخسف والصیحة وغیر ذلك وقومك أن کذبوك بعد ظھور المعجات القامرۃ 
سر ری اوس پروی وا ہہ وا و سی چو اوت 
المظھر موضع المضمر للتنصیص علی جرمھم ولاژشعار بعلیة الحکم وأیصاً فيه تنبی علیٰ . 
ان المھلکین من وہ یر ا وت چو یب وو و یں 
اعلمه الأزلي وفي قضائه السابت. ٰ ٴ ۷ 
قوله: وروی وین ۷( اب سو اط العلیة: 
نصر المؤمنین فالمؤمنون من آ جا منصورون سی ہوبوی ولٰذا اظور فی 
موضع المضم ر ےت 

قولە: (إشعار بأن ام لیم اف اکرادی یٹ جعلی ستحتی ملی و 
ینصرھم) إ[شعار أي فيه إشعاز بان الانتقام لھم أي الانتقام من الکفرۃ لأاجل المؤمنین 
۔لأجل إیذائھم ودفع مضرۃة البجرمین عنھم والمؤمنون عام للرسل ؤغیرعم لشُمول س6 
لھم أجمعین أو المراد ؛ یھم الرٴسل فقط علی ان الام للجنس مراد بە الفرد الکامل أؤٴللعھد ۱ 
ویژبدہ قوله تعالی : وس وا انی الرسل وظتوا أنھم قد کذبوا جاەهم نصرتاہ_. 
[یورسف : ۰ لاب ولہ نظائر کثیرۃ والتعبیر بالمؤمنین للاظھار لشرافة الإہمان وج 
الاشعار ھو أن ذکر وکان حقاً بعد ذکر انتقام المجرمین بقع تلق الََهَ لا الارتباط . 
فکأنه قیل فانتقمنا منھم لأنه کان حقاً وإلا فیختل الارتباط حیث جعلھم الخ فِيه تنبی علی 
ان کونە حقاً علی اللہ بجعله ,ووعدہ ؤإرادثه لا للوجوب عليه تعالی فإنه لا یجب غلی اللہ 
اہ رات سس ود نی سپ مس سامیں ہد ری ای 
ذلك في المآل . 


قوله: إشعار بأن الانتقار ال راظاز لکرامتھم أي ول ' ٭نانتشمنا 2 اہ 
[الروم: رگ اختتاز ای مر و سے یں ہو 6د ہجو نے 
المژمنین 4 [الروم: ۷ اظھار لکرامتھم ...0 ۱ !ُ ۱ 


. أي تحذیراً عن الإاخلال 23 الشکر المطلوب بقوله تعالی : طلعلکم تشکرون4 وبھذا يظھر الارتباط‎ )١(" 


سورۃ الروم/الابة: ۸: ...سس سسٹسسس لس سس یہہ ۱٦۹١‏ 


قوله: (وعنه عليه السلام ما من امریء مسلم یرد عن عرض أخیه إلا'"ػان حقاً علی 
الله تعالی أن یرد عنه نار جھنم''') رواہ الترمذیي وحسنە کما قیل ومعناہ أنه إِذآ اکر بسوء 
سواء کان موجوداً فیه ولم یشتھر أو لم یوجد فنفاہ عنه وذب عن عرضه عامله اللہ تعالی 
بلطفه من جنس عمله ونصرہ فی الآخرة وأما من اشتھر بذلك السوء وخاف علی الغیر أن 
بفعل ذلك فلا یذب عنهہ. قال عليه السلام: من ألقی جلباب الحیاء فلا غیبة ه٤‏ وفی ذکرہ 
عليه السلام للا‌یة الکریمة عقیبه لبیان أن النصرۃ لا تختص بالدنیا ولا بختص بمؤمن دون 
مؤمن بل عام لجمیع المؤمنین وللآخرۃ وفیه تأیید عن عدم اختصاص المؤمنین بالرسل 
الکرام علیھم السلام وفيه إرشاد إلی أن الذب عن عرض المسلمین من الأاخلاق المحمودة 
والعخلق بأخلاق ال تعالی فی حمایة المژمنین عن طعن الطاعنین . 

قولہ: (ثم تلا ذلك وقد یوقف علی حقاً علی أنە متعلق بالانتقام) وقد یوقف علی 
حقاً أي وقد یحسن الوقف عليه علی أن ضمیر کان راجعاً إلی الانتقام الدال عليه فانتقمنا 
فح یکون علینا نصر المؤمنین مبتدأً وخیر والجملة مستأنفة بأن یقال ما حال المژمنین 
فاجیب بذلك آخرہ مع صیغة المجھول ولفظة قد لضعفه وناهميك دلیلاً علی ضعفه الحدیث 
المذکور فإنه کالنص علی ان نصر المؤعنین اسم کان . 

ترصتت ا او ئک اق اتک بنا نا 

کو لی: له ای پرسل الرٍلح فیٍیر حم رف ے مسا فی 0 
کنا کی ایق يکيْغ بن ليلد فِا آصاب پیہ من بگاہ بن اوہ إنا خر سیون لا 

قولە: (فیبسطهہ متصلاً تارۃ فی سمتھا سائراً وواقفاً مطبقاً وغیر مطبق من جانب دون 
جائب إلی غیر ذلك قطعاً قارۃ أآخری) فیبسطہه کل البسط أي بسطاً تاماً کما یدل عليه قوله 
فی السماء فوله متصلاً أخذہ من مقابله بکونە کسفاً أي قطعاً أشار إليه بقوله تارۃ قدمہ لأنه 
الأصل والثاني بالتبع کما یشعر به التعبیر بقوله ویجعله کسفاً ولذا لم بصرح الاتصال 
لظھورہ ولإاصالتہ ولآن اتصاله بریح الرحمة وتفریقه بریح العذاب کما مر بیانه قوله في 


قولە : وقد یوقف علی حقاً قال صاحب الکواشی أولع جماعة بالوقف علی حقاً ولیس 
بمختار لآن الوقف علی حقاً یوجب الانتقام وبوجب نصر المؤمنبن لان تقدیرہ وکان الانتقام 
منھم حقاً ولا یلزم أنه تعالی ینتقم من کل بل قد یعفو وترك العطف علی حقاً إنما بوجب نصر 
المؤمنین ولا یحتاج إلی تقدیر محذوف أي کان الانتقام وذکر مذا الممنی صاحب المرشد 
وزاہ أنه تعالی یعفو فلا ینتقم کما فعل بقوم یوئس من صرف العذاب ولا بد من ان ینصر 
المؤمنین علی کل حال قال الطیبی رحمه اش وفي القول بإیجاب نصر المؤمنین إیجاب القول 
بالانتقام من الکافرین وبالعکس کما مر الکلام في الإدراج والأسلوب من باب الطرد والمکس 
فی قوله سبحانە أنە لا یحب الکافرین . 


)١(‏ ولعل إیراد الحدیث ھنا مع أنه بحسب الظاھر لا مساس لما نحن فیه تأبید کون اسم کان نصر المژمنین 
إذ لو کان ضمیر الانتقام ئم بقل هکذا موصولاً بتلاوتہ. 


4۰ رة ال دم/ لابا‎ : ٥ ۱ ٦٤ 
ْ سمتھا فالاضائةبیایةآو فی مُت الفلك ا في جانب العلو إذ السماء فی لعل کما‎ 
۱ ٥ قیل کل ما علاك فھو سماء ومنه قیل للسقف سماء.‎ 
۱ قوله: (وقرا ابن عامر بالسکون علی الہ مخفف) اي مخفف کسفاً بفتخ السین تمہ‎ 
: لان توافق القراءتین أولی وأحسن:‎ 
قولە: لو جمع کہةة) ول امہ ارد المفعول الاول وان کان اسم جنی پحتمل‎ ْ 
ٰ "“3َ"٣ . القلیل وائکٹیر‎ 
ٰ اقولہ: و مسضدر وف ہہ اذا مائة کم فی رجل عثل لکن السالغة کی نعل‎ 
. غیر ظاھر ظھورھا في رجل علل فالاعتناء علی الوجه الأول‎ 
۱ ۸ قوله : (المطر في التارتین) أي الاتصال والتفریق في قوله: (فٹری الودق4 [الروم:‎ ٰ 
الأیة تثبیه علی. أنه نعمة جسیمۃ علی المخلوقات ولذا غیر الاسلوب وخوطب لکل من یصلح‎ 
للخطاب فقیل : ؤفتری الودق4 [الروم سای بیو میس سو سی‎ 
۲ : أکٹر المواضع لإوینزل من السماء ماء4 [الروم‎ 
قوله : (فإذا ا٘صاب) تیر إٰذا مع الماضی لکثرة وقوعه . ھ98‎ ْ 
١ قولە: (یعني من بلادھٰم واراضیھم) بتقدیر مضاف أي فاذا أآصاب پاویں رکا‎ ٰ 
وأراضیھم أو المراد بیان حاصل المعنی لا الإشارةۃ إلی تقدیر ومو الظامر 0 تقدیر‎ 
29 المضافین غیر متعارف ٘راضيٰ جمع أرض علی خلاف القیاس کما في الصحاخ والمراہ‎ 
۱ ۱ . انفصل عن العمران من المزارغ والبساتین والباء فی بە للتعدیة‎ 
٣ قولە: (بمجيء الخصبٰ) اي فاجڑؤوا الاستبشار بمخیء الخصنب''' ایة علی نا‎ 
هو جری العادة.‎ 
قوله تعالی: 070ص/۸‎ 
قوله: ((وإِن کانوا من قبل أن ینزل علیھم4 المطر) ا آن مخقة سی القیة راد‎ 
۱ ۱ فی ظلمبلسین4 [الروم : ۹ لفرق بیٹھا وین أن النافیة من قبله.‎ 
ٰ قوله: (تکریر للتاکید والدلالة علی تطاول عھدھم بالمطر واستحکام یاھم) علی ان‎ 
الضمیر للتنزیل الدال عليه أن ینزل وھو المختاز عندہ لذکرہ معنی :فیکون تکزیراً للتاکید‎ 
وجه التأاکید ما ذکرہ المصنف 'یعني أکد 'لیدل علی طول عھدهم بالمطر فیفھم مَنه انتحکام‎ 


قبل للتاکید والدلالة 2 عھدھم ال قد اظاول مد فاستحکم ادہہ وتمادی سی 
الاستبشار علی قدر اغتمامھم بذلك . ْ 


1 الأاولی بمجيء المنافع الْتابعة‎ (١) 


سورة الروم/ الاَیة ' 2 ۵ 9 


یأسھم ولو لم یؤکد لم یفھم ذلك إذ المتبادر من القبلیة الاطلاق متصلا کان أوابقطعاً ئح 
لا پظھر وجە الحکم بالإبلاس وبالجملة تکریر القبلیة بشعر بتضاعف القبلیة الال لی 
طول العھد والإنکار مکابرة فلا یرد الاعتراض بأن التاکید إنما یدل علی تقریر القبلیة وھ 
تحتمل فسحة الزمان واتصال فلا دلالة علی ما ذکر من الطول وانقصر انتھی إن آرید عدم 
الدلالة قطعا فلا یضرنا وإن أرید عدم الدلالة ظناً فھو ممنوع والمستند ما ذکرناہ من أن 
تکریر القبلیة یشعر بتضاعف القبلیة الخ ویعینه قوله : طلالمبلسین* [الروم: 4:] وفیه أنہ 
إنعام عظیم علیھم حیث نزل علیھم وقت شدہ الاحٹیاج ولھذہ النکتة الرشیقة اختار 
الشیخان ذلك . ٰ 

قولە: (وقیل الضمیر للمطر أو السحاب آأو الإرسال) مرضه لأنه ح لا یکون تاکیداً 
فیفوت المبالغة المذکورۃ قیل ویرد عليه وعلی ما ذکر بعدہ لزوم تعدی حرفي جر بمعنی 
واحد بدون عطف.وھذا فساد لفظي وما ذکرناہ فساد معنوي مع أنه یمکن دفعه بأئه من قبیل 
اعلىع سو مہ قاعة لیسرت 

قوله تعالی: فانظر إِلع اکر مت ال سکیف ھی الازیض بصد موتما ا دیلک لی 
الموث کول کل مٌئو قَیبڑ (ریا 

قوله: (آثر الغیث من النبات والأشجار وأنواع الثمار) فيه إشارۃ إلی أن المراد 
بالرحمة لیس مطلق الإنعام بل [حسان الغیث والمطر ہقریئة اللاحق والسابق قوله من النبات 
الخ بیان الائر المرتب علی نزول المطر. ٰ 

قوله: (ولذلك جمعە ابن عامر وحمزۃ والکسائی وحفص) ولذلك أي لکون آثارہ 
متکٹرۃ في نفس الأمر جمعه ابن عامر أي اختار ابن عامر الخ روایة الجمع لیدل علی تعدد 
آثارہ صریحاً وھذا مرادہ لکنە تسامح في العبارۃ فقال جمعه الخ ولیس مرادہ أنه جمعہ من 
تلقاء نفسه ودلالة قراءة أثر رحمة الله باللإفراد علی التعدد لکونە اسم جنس یحتمل القلیل 
والکٹیر والمراد الکثٹیر بدلالة الحال . 


قوله: (وٹریء بالتاء علی إستادہ إلی ضمیر الرحمة) أی مجازاً لکوتھا سبباً وعلی 
القراءة بالیاء فالمسند هو الل تعالی بتقدیر بھا أيی کیف یحیی الل الأرض بھا. 


قوله: ودحریء بالتاء قال ابن جني قرأھا الخجندي وابن السمیفع وأبو حيوه ڈھعب بالتانیژ 
نظراً إلی لفظ الرحمة ولا تقول علی مذا لا تری إلی غلام مند کیف تضرب زیداً والفرق أن 
جملة منصوبة المحل علی الحال حملا علی المعنی لا علی اللفظ وذلك أن اللفظ استفھام والحال 
ضرب من الخبر والاستفھام والخبر متدافعان ویلخص کونه حالا قولك: ٭ٗفانظر إلی آثار رحمة 
الله ٭ [الروم: ۵۰] محییة للأرض بعد موتھا. 


٠٥ صورۃ الروم/ الایة:‎ ٦ 


قوله: ک>- الذی قدز علی إحیاء الأرض بعد موتھا لقادر علیٰ إخْیائھم) اولہ 
َالقدرَۃ لان اسم الفاعل عال اغآ انسال سے چجور سی 7 ابقي علی حالہ 
تنزیلا لمحقق: الوقوع منزلة الواقع لم یبعد . ۳ 
۱ قوله: (فإنه أحدث لنٹل ما کان في مواد أبدانھم من القوی س0 ار 
إحداث لمٹل نما کان فیھا من القوی التباتیة هذا) فإنہ أي إحیاؤھم إِحدات لممثل ما کان الخ 
مذا بجمع الأجزاء 'المتفرقة ؤالتعبیر بالمثل لاختلافھما بالشخص واتحادھما نوغا وقیل هو 
صادق علی القولین فی الآعادۃ وقیل کان ہذا مبنیاً علی القول بامتناع [عادۃ المعدوٰم بعینه 
< ولذلك أفحم الِمثل ورد بأن !لمٹل :لیس واقعاً علی المواد بل علی القوی انتھٰی والوجه ما 
ْ شر ات مرا وت و سب ود سس سو رر 
وھما سیان فی ذلك الإحداثِ فیکوت قادراً علی ذلك کذللج . و 
قوله 07 المحتمل أن یکون من الکائنات''' بث اي الٹابتة 7٦‏ الموجودة 
الحادئة الثارتة ائمشاھدة . ۱ " ۱ ا 
قوله کون من موا نا لفیّے وینحت ئن چنسھا لی بقن الَأَوا الس تا 
تکون أي تکونِ وِوجد من النبات الحادث من مواد ما أي من أجزاء نفتتت وتغرقت' 
وتبددتٴ أي ملکت لاختلاطھا بالتراب الذي فیه عروقھا فوله من جنسھا متعلق بتبددت وما 
ٰ في تغتت زائدة فعلی مذا یکون إحیاء الموتی بإعادة المعدوم بعینه أي باعادة موادہ: اوفواہ 
فیکون المراد بالوجه السابق اُلإعادة بجمع الأجزاء المتفرقِة لا إعادة المعدوم بعینہ ولا لزْم 
التکرار قال المحثٰي لکن من أنکر إحیاء الموتی ینکر ھا أیضاً فلا یحصل به التنَیَه عليه 
ولك أن تقول ھذاٴمشامد في بعض الأحیان إذ المراد بإحیاء الأرض کما عرفت إحداث 
القوی النباتیة فی المتکون من المواد سار سو اس ألسائفة ُکثیراً ما پشامد 
تکون النباتٰ والأازھار من الأرض بدون القاء بذر فلا جرم و ری المفحتة : 
في الأزمنة الماضیة ٰالإنکار مکایرۃ. جو 
قوله: لان نی قدرتہ إلي جمیع الممکنات علی سنواء) دلیل لعموم القرۃ ول کان 


قدرته مقتضی الذاٹٔ کان نسبته إلی جمیع الممکنات سواء والمراد بکل شيء :کل ممکن_ ل 
تناول المشعات والوٴاجب و قال إلٰی جمیع الممکنات . 
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َََ قولہ : یعنی ال پر رت الارض بعد موتھا شعار بان التمبیر باسم الاشارۃ إتعلیل 
: الحکم بالوصف المناسب . ۱ ۱ ً۰ 


(١)‏ الارلی یع الذي اأحیی شس سیت ادر علی إحیاتھم لکنا ا حاجة إلیمٰ 
۔(٢)‏ الرھن ما وضع عندك لتوب ہْناب وی سی الکائنات سصد اعت 


سورۂ الروعم/ الایة: ۱ مصستیسن نےےمےمےثےمویے ‏ مم مر مب 9_ہہم جج ا۹۹۹ 


٭ ۳٣‏ سے ظز شر یھ ہہ 


قوله تعالی : وَلین اسلنا ریا فراوہ مصفرا اظلوأ من بعدوہ یکفرون ا(نیا 

قول: (فرأوا الأئر أو الزرع المدلول عليه بما تقدم وقیل السحاب لأآله إذا کان متصفراً 
لم بمطر) فرأوا الائر'''' أي في قوله: ٭فانظر إلی آثر رحمة الل٭ [الروم: ]٤٥‏ أو الاو 
المدلول عليه في قولە: لٛآثار رحمة اللہ 4 [الروم: ]٠٥‏ قوله المدلول الخ قید للزرع وھو 
أثر مخصوص فلذا قابله لکونە اأعظم الآثار وأشار إلی أأن المراد ریح العذاب حیث ذکر 
مفرداً کما مر تفصیله مرض قول السحاب لأنه مع عدم ذکرہ لا یلائم قوله ولئن أرسلنا 
ریحاً واصفرار السحاب غیر متعارف والمشھور قی استعمال القرآن الاحتمال الأول قال 
تعالی : فاثم پھیج فتراہ مصفرا4 [الزمر: ]٢٢‏ الاّیة قیل مصقراً اسم فاعل بمعنی عرضت 
لە الصفرۃ بعنی أُنەه لیس ہاسم المفعول لکونہ لازما. 

فول: (واللام موطثئة للقسم دخلت علی حرف الشرط وقولە: ٭لظلوا من بعدہ 
یکفرون4 [الروم: ]٤٥‏ جواب قسم سد مسد أجزاء ولذلك فسر بالاستقبال) جواب قسم 
لأئه طالب الجواب أولاً فاعطی لە لکنە آآغتی عن جواب الشرط وھذا معنی سد مسد 
انار رلالت شی بالاہ ان عق ار ا الة طط اہی علت اد یتال 
مالم یصرف عنه صارف . ۱ 

قوله: (وهذہ الاّبات ناعیة علی الکفار بقلة تثبتھم وعدم تدبرھم وسرعة تزلزلھم لعدم 
تفکرھم وسوء رأیھم فإن النظر السوي یقتضي أن یتوکلوا علی اللہ تعالی وبلنجئوا إليه 
بالاستغفار إذا احتبس القطر عنھم ولم بیأسوا من رحمتہ وأن یبادروا إلی الشکر والاستدامة 
بالطاعة إذا آصابھم برحمتہ ولم یفرطوا بالاستبشار ون یصبروا علی بلائہ إذا ضربِ زروعھم 


قولە: جواب سد مسد الجزاء وفي الکشاف واللام ھی الموطئة للقسم دخلت علی حرف الشرط 
ونظلوا جواب القسم سد مسد الجوابین أعني جواب القسم وجواب الشرط ومعناہ لیظلن ذمھم اللہ عز 
وجل بأنه إذا خبس عنھم القطر فنطوا من رحمته وضربوا أذقانھم علی صدورھم مہلسین فإذا أصابھم 
برحمته ورزقھم المطر استبشروا واہتھجوا فإذا أرسل ریحاً فضرب زروعھم بالصفار ضجوا وکفروا 
بنعمة اللہ فھم فی جمیع مذہ الأحوال علی الصفة المذمومۃ کان علیھم أن بتوکلوا علی اللہ رفضلہ 
فقنطوا وأن یشکروا نعمته ویحمدوہ علیھا فلم یزیدوا علی الفرح والاستبشار وأن یصبروا علی بلائہ 
فکفروا هذا قال أبو البقاء لظلوا بمعنی لیظلن لأنه جواب الشرط وکذلك أُرسلنا بمعنی یرسل وقال صاحب 
الکشاف الماضی بمعنی المستقیل کقوله تعالی: طّلئن اجتمعت الإنس والجن4٭ [الإسراء : ۸۸] ٹم قال لا 
یأتون بمثله وقال مکي لظلوا بمعنی لیظلوا فالماضي في موضع المستقبل وحسن ھذا لأن الکلام بمعنی 
المجازاۃ والمجازاة لا یکون إلا بمستقبل عذا مذھب سیویە . 

قوله: ولم یفرطوا بالاستبشار فإن الفرح المفرط بطر وأشر ولیس ذلك من شأن الشاکر 
الحامد ہل هو من دیدن الکافر ۔ 


قوله: وآن یصبروا علی بلائه إذا اخرب زروعھم فإن فقدان الصبر عند نزول البلاء دلیل علی 


)١(‏ قولە تعالی فرأوہ الفاء فصیحة أي فضرب زرعھم آو الأثر مطلقاً. 


۸-ےس ئن ب۔۔ہ ۔ ‏ ےئد ٢‏ ْ 
بالاصقرار ولم یکفروا نعمه) وھذہ: االیات ناعیة أيى مشھرۃ مفضحة إیاھممشعرۃ بگمال 

جھلھم وحمقیم وفي بعض النسخ وھذہ الأیة بالإفراد ما أن یراد بھا بھا الجنسرڈالمننظم 
للقلیل والکثیر أو یراد بھا الأیة الآخیرۃ لأنھا دالة علی أنھم فاجؤوا الکفر ہمنجرد اضفرار 
'زروعھم وذھلوا عن نعمة الخضراء لکن الأول هو المناسب لتقریر المصنفۂ بل المتعیِن 
اله حیثٹ فصل ما هو المذکور في الآیات اممترووسن تر طالل الذی پرنل الریاح4 ٰ 
[الروم: ]٥٦٤‏ إلی ھنا من أنھم إذا رزقھم بالمطر استبشروا وتبھجوا إلی آخرہ فھُم في 
جمیع ذہ ا القبیحة فکان اناجب علیهم أٹ یش رکوا,نعمته 
ویتوکلوا علی الل تعالٰی الخ : ۱ ۱ 


توله تعالی : زلة شی اقیرلانی لشۂ اه اَلَامیئ ا ٰ 
قوله: (لفإنك لا نسمع الموتی4 [الروم: )]٥٥‏ تعلیل لما بٹٰۓ من الکلام 


وج 7 ا کے اسم سی یت أي لا ٹکن جریصاءعلیٰ _ 
ذلك فانك الخ .. ۱ 


قولە: تہ با مرا ہر ہر عم 27 
لھم قال في سورۃ الئمل شبھُوا بالموتی لعدم انتفاعھم باستماع ما یتلی عليھٰ کما شبھوا 
بالأصم فی قوله: ٭ولا تسمغ الصم* [الروم: ]٥٥‏ الایة وکذا صریح في سُورٰة الفاطر بأن 
الإحیاء تمثیل للمؤمنین والأموات تمثیل للکافرین وما فھم من کلام البعض أُن المراہ 
بالموتی معناھا قوله وھم مثلھم قدرہ لیرتبط ہما قبله ولا یخقی أنه مخالف :لما صرح پە_ 
المصنف کما عرفته ئم قال ابن ھشام أکٹر مشایخنا علی آن المیت للا یسمع استدلالاٌ بھذ 
الأیة إلی آخر ما قال وھذا عمٔا لا طائل تحته إذ الجمھور أثبتوا لە بالاأخبار الصحیحة اوقالوا 
بتلقین القبر وھو معمول یە قي کل:الأمصار ونی جمیع الأعصار فلا جرم ان إنکارہ مردود 
لدی أولی الابصار ہے بالموتی الکفار الجھال فلا یصح الاستدلال بھا عبلی ذلك ولو 
اسر لمع الموتئٍ لی نسممھا ولذلكک لم یجیۂ الموتی لا تسمع تیر ان کرات 
ولم یقل لن أر 
ا قولہ: : ولا تسمع''' الصم4 1الروم: )٥‏ کرر الفعل ام دوٹ الازل'رفاضَلً علّی 
التغایر کرر لفعل وذکر المفٹول هنا دون مال اما للتعمیم وھو الظاھر أي لا تسمع إلموتی 


اوس بالتضاء وھو إخراج لذمة عن ربقۃ سواہ تر یم فلینخڈ 


سح تہ بی ٹہ من لد أو ہلل من لا خلا کہ من شر زالعئی لها خلامن 


سور الروم/ الایة: وف ا 
شیثاً ما فضلا عن الدعاء وبحتمل أن یکو المحذرف مفعولاً خاصاً أي لا تَتْمُع الموتی 
الحق والدعاء ویحتمل التنازع ۔ 

قولە: (قید الحکم بالمولی لیکون اشد استحالة فإن الأصم المقبل وإن لم یسمع 
الکلام یتفطن منه بواسطة الحرکات شیئاً وقرأً ابن کثیر بالیاء المفتوحة ورفع الصم) قبد 
الحکم بالتولی مع أنه لا یسمع مطلقاً فإن استماعھم ٹی هذہ الحالة أبعد فلا مهُھوم عند 
القائلین به وأراد بقوله أشد استحالة أشد بعداً کما صرح به في سورۃة النمل فالمراد 
الاستحالة سیت سو یا عدي بمن ونصب المفعول بئفسه . 


: وا ات بھند العَمٰی ء عَن صَللَِهم''' إن تسيم للا من بن بِكَاينلنَا فْهُم 


دُ -. 

تو اعم صب ققدھم العقصرہالاصلی من لاصاں دو ہہ سو لان 
تھی سر نت سمش ٦‏ 0 النظر لی الحق فإذا انتفی 
ذلك المقصود بسلب عنه الرؤیة وأثبت لە العمی وکذا الکلام في الصم. 

قوله : (او لعمی قلوبھم وقراً حمزۃ وحدہ فؤتھدي العمی٭ [الزخرف: )]٠٤‏ أو لعمي 
قلوبھم فیکون استعارةۃ مصرحة تشبیھا لانتفاء البصیرة بانٹفاء بب وی کے 
إلٰی صیغة الفاعل وجعل الجملة اسمیة للدلالة علی الدوام لان انتفاء الھدایة بمعنی الإیصال 
بالفعل عئه عليه السلام مستمر وعن ھدا قدم المسند علی الخبر المشتی لیفید الاختصاص 
وفیما سبق اختیر الفعل لیفید استمرار عدم الاستماع التجددي ولو عکس أو جعل الجملة 
فعلیة فی الموضعین أو اسمیة فیھما یلائم البلاغة أیضاً لکن النکتة مبنیة علی الإرادة وقدم 
نفی الإاسماع لأن فائدۃ الإسماع أوفر ومنافعه اکثٹر کما مر توضیحه في سورۃ القصص نی 
تفسیر قوله تعالی: ٭لقل آرأیٹم إن جعل اللہ عليکم اللیل سرمداہ4 [القصص : ۷۱) الایة ۔ 

فولہ: (إن تسمع) أي الدعاء أي ما تسمعه ولا تھذدرہ إلا من یژمن وشذہ فریلة وا٘ضجة 
علی أُن المراد ہالموتی الکفرة الفجرۃ. 

قولە: (فإن إیمائھم یدعوھم إلی تلقي اللفظ وتدہر المعنی) فإن إیمانھم حمله علی 
الإیمان بالفعل'' فیکون المراد إسماع ما ینفعه من الأحکام بعد الإسلام وفی سورة النمل 
فسرہ بالإیمان في علم الل تعالی والتفٹن من شعب البلاغة . 

قولە: (ویجوز آأن یراد بالمؤمن المشارف للإیمان) فیکون مجازا أولیاً فیکون المراد 


)١(‏ قولہ عن ضلالتھم متعلق بھادي بتضمین معنی البعید إن عطف ھإوما انت بھادي4 علی اسم إِن وخیرھا 
یلزم إقامة الضمیر المرفوع مقام الضمیر المنصوب المتصل وعو جائز في المعطوف فالاولی العمطف علی 
جملة ٭فإنك لا تسع٭. ۳ 

)٢(‏ فیکوت الاسشلاء منقطعاً آأو متصلاً. 


۷۰ ور افروم/ الَبة: ٤‏ 


سرضاہ بب نمائرتی سنوی ای زا فافھام 
مسلمون [الررم دا اش ر ‏ دس سس مس سی بی فی 
المقصور إسماع ما سوی الإیمان من الحق والصواب في الأول علی من یژمن بالفعل وفي الّتاني 
إ[سماغ الإیمان ولو أحقه علی من یشارف الإیمان فلا إشکال ہأنه ینقض الحصر علی الأول بالٹانیٰ ُ 
وعکسە علی أن الحصر إضافيبالنسبة إلی الأصم والأعمی کما یدل عليه السوق والذوق : أ ٰ 
قوله: (لما قامرھم بە) فیە تنبیه علی أُن کت ہ اللعْوي وھو انقیاد لمآہور پ 
بالانیان والمنھي عله بالاجتناب ھذا علی الوجه الأول وأما علٰی الثانی فالمراد سیا 
بالمعنی الشرعي کما یشعر ەإالفاء واختیر الجملة الاسمیة لتدل علی رسوخھم إفیه. 
قوله تعالی: لچ رہ رو تو وک رجہ 
تسد فو سمفا رشیبة یا ما فا دھی الْملیم الغییر یا ْ ٴ 
قوله : : (لي اینداکم ضعقاء) وعو زمان الطفولیة أي کلمة من ابتدالیة۔ ْ ۱ 
۱ ٹوله: (وجعل الضعف أساس آمرکم کقولہ تعالی : وخلق لانتان ضلینا4 
[ا|۔اء : ۲۸]) یه اسنعارۃ مکنیة نتلبيه الضعف بالأساس والمادة من الاہثداثیة تخییلیة 
وفی الکشاف خلقکم من ضبعف کقولە ٹعالی: فخلق الانسان من عجل 4 زالأبیاء: رڈ 
یعنی أنْ رہ مو جوم را چو یہس ہو رضم نے :نس 
بالسان زع کت ود ان حا ا ان ہنیتکم علی المادة. ٣‏ ْ 
۱ فُوْلّہ: (أو خلقکم من أصل ضعیف وھو النطمٰة) علی ان باول السضطار 7> الفاعل 
أو علی تقدیر المضاف فح لا استعارۃ فی ضعف ولا تشبيه بالاساس لان ح یکوٹ: اعبازة 
ا عن الأساس والمادۃ ولڈذا قَالٰ وھؤ النطفة أآخرہ لانتفاء المبالغة ولأنہ غیر ملائم لما بعدہ إذ 
' المراد به الشعف ہالمعنی المصدر کقوله: فلاخلق الإنسان ضعیفاًچ [النساء:..۸٣]‏ وعي بیان 
ابتدائھم ضعفاء فی. أول الأمر حال الطفولیة نی نسخۂ ٭خلق الانسان من عجل 4 
۰ [الانبیاء:؛ ات ہیں مم سان ہہ سض چان 
وإن کان الأول معنویاً والثاني حسیا 
قولہ: (وفلك إذا بلغتم العلم) علی الوجہ الأول۔ 
قوله: (أو تعلق باہدانکم الروح) علی الوجه الثائي والمعنی کم جمل لکم: من بد 
۱ ضعف قوۃ4 [الروم: ]٥٥٤‏ ٹم للتراخی فغي الرتبة وبعد للتراخي رکذنلک ما بعتف, -۔ 
فقول؛ رن ایت کر ایز خہں مسا فرش خرن 5د 
کت ظضعناً وش ة4 [الروٰم: ٤‏ جمع بینھما للتئبيه علی ان سبب الضعف الشیة کما 
ٴ ان الضعف الأول منشآء الطفولیة أشار إليه بقوله أي ابتدأکم منە ولما کان الضعف 
أحوال بیو رو سس القوۃ الضعف تدریجي اس تا ٰ 


سورڈالروم/لاػة:٭٭ ہمہ .._ ..۔۔ ‏ جےکہ  ٢۷‏ 
حفص في روایة للحدیث وروي عنە أنه قال ما خالفت في شيء من القرآنإلا فی ھذا 
الحرف وقد صح عنه الفتح أیضاً وفاقاً للعاصم کذا نقل عن النشر ۔ 

قوله: (والضم أقوی لقول ابن عمر رضی الل تعالی عنھما قرأتھا علی رسول اللہ عليه 
السلام من ضعف فاقرأني من ضعف وھما لغتان کالفقر والفقر والتنکیر مع التکریر) والضم 
آقوی لنه لعْة قریش والفتح لعة بی تمیم ولذا اختار النبی عليه السلام الضم کذا فی 
المعالم والحدیث المذکور حدیث حسن رواہ أبو داود والترمذي في سننه کذا قیل وعن 
عاصم بالضم وفی روایة عنه الضم فی الاولین والفتح في الثالثة کما قیل وھو من الغرائب 
قوله کالفقر بضم الفاء وفتحھا ضد الغنی. 

قولہ: (لآن المتآخر لیس عین المتقدم) لان المتأخر وھو ضعف الشیخوخة لیس عین 
المتقدم وھو الضعف في أوان الطفولیة والقاعدۃ إذا أعید النکرۃ نکرۃ یکون غیر الاول ما 
لم یصرف عنه صارف والضعف الثاني عین الآول وکذا القوۃ الثانیة قال المحشي ھذا ظاعر 
فی ضعفاً الأول وأما الثاني مع الأول والقوۃ الثانیة فباعتبار أن المتقدم أرید به الابتداء 
والمتاخر یشمل مراتب الابتداء والانٹھاء والوسط وکلمة ثم لتراخي الابتداء وإليه أشار 
المصنف بقوله أخذ منکم السن وإذا بلغتم الحلم أي في کل مرئبة ضعف بغایر ما قبله 
لشوب القوۃ فی الجملة بالنسبة إلی ما تحته وکڈا الکلام فی القوة فح کلام المصنف باق 
علی إطلاقہ وھو التدقیق الحسن وقد أشرنا إليه بائقول بالتدریح . 

قولە: (یخلق ما بشاء من ضعف وقوۃ وشبیبة وشیبة فإن التردید في الاأحوال المختلفة 
مع |مکان غیرہ دلیل العلم والقدرة) یخلق ما یشاء جملة تذپیلیة وصیغة الاستقبال للاستمرار 
قوله من ضعف الخ ھذا التخصیص من مقتضیات المقام المراد بالضعف الحاصل بالمصدر 
وھو موجود یتعلق بە الإیجاد وکذا القوۃ والشیبة . 


ری حرج 


0 اف - ۶< ر۔ رے مم ا ے مس کا حےصے 4ّظ,ھز + 
قولے تعالی: وتوع تقو الشاعة یفیسم المجرموں ما لپ ٹوا طبر سصاصة کتاللفک کاو 


سے حر حر ار حر سس پکد ٭ھوں 
کت لی 


قولە : (القیامة سمیت بھا لأٹھا تقوم فی آخر ساعة من ساعات الدنیا أو لأٹھا تقع 
بغتة وصارت علما لھا بالقلبة کالک و کب للزھرۃ) لأنھا تقوم فسمي الحال باسم المحل 
والمراد بقیامھا إعادة الخلائق أو لأنھا تقع بغتة فالساعة عبارة عن السرعة لأنھا استعملت 
فی العرف کذلك أو لسرعة حسابھا فیحاسب کل نفس مقدار حلبۂ أو لانھا مع طولھا في 
نفسھا کساعة عند الل تعالی أو بالنظر إلی السعداء کساعة واحدة وأما بالنظر إلی الأشقیاء 
فطول طویل وصارت علماً لھا بالخلبة فھي من الأسماء الغالبة وما ذکر في وجہ التسمیة 


قوله: رالتنکیر مع التکریر أي تنکیر ضعف وقوۃ مع تکریرھما لکون المذکور منھما ٹانیاً غیر 
الأول فإن النکرۃ إذا أعیدت کان المعاد غیر الأول قال الراغب یدل علی ان کل واحد من قوة 
وضعفاً إشارۃ إلی حالة غیر الحالة الأولی ذکرہ منکرا. 


۷۲ سٹش رسپ تسس تجوددالرم/الاہة: 7 
باعتبار أأصل معناھا وبیان المناسبة:والزھرۃ ہضم م الزاء ونتح الھاء وتسکیلھون فإذا ذکر 
الکوکب یتبادز منە إلی الزھوٰۃ باعتبار الغلبة الحقیقیة ما لم یقم قرینة علی خلافلار 

قولہ: (في الدنیا أو في القبور آو فیما ہین فناء الدٹیا والبعث وانقطاع اعطابمۃا فی 
الدنیا قَمٰه إذ المتبادر لبیٹ الحیاۃ ولا ینافیه قوله: ٛإلی یوم یبعثون4 [الأعراف : ]٤١‏ لن 
لبرزخ لا یعباأ بہ قال في قوله تعالی: طإأغرقوا فادخلوا نارا4 [نوح : ھ۶ 
القبر أو عذاب الآخرةۃ والتعقیب لعدم الاعتداد بما ہین اللإغراق والإدخال والمزاد بالقبور مُا 
تقرر فيه الموتی ولا ی یشترط إلدفن فیه قوله أر فیما بین فناء لدنیا اي خرابھا او فتاء ملا 
وانقطاع عذابھم بعد إخراجھم من القبور إلی أنْ یذخلوا الٹار : 

قولە: (وني الحدیث ما بین فناء الدنیا والبمث اریعون وھو محتمل لا۔اأعات 'الأیام 
والأعوام استقلوا مدة ة لبٹھم إضافة إلی مدة عذابھم في الآخرۃ أو نسیاناً) وفي الخدیث ما بین 
الحدیث رواہ:الشیخان بلفظ:عا بین النشختین اس را 
لبٹھم أي عدوما قلیلاً الخ فَإلٰھا متناعیة ومدة عذابھم غیر متناھیة. أو آیام الھموم طواله قولہ 
|إضافة مدتھم منصوب علی تزع الخافض وھذا القسم منھم یجوز أُن یکون بعذ دخول التار 
وتیقٹھم في الخلود إذ قیام الساعة عبارۃ عن زمان کیوم الآخرة ولو سلم کونه قبل:دخولھا 
فالقسم ملھم لما علموا أنھم یعذبون فی النار أبداً مخلداً بأخبار الأنبیاء علیھم السلام 7 
الدثیا فلما حشروا إلی المحٹر تیقنوا ذلك بعد إنکارهم فاندقع [شکال بعض السأَخرِين . ْ 
.ے‫ قولہ: مس زی بی یس ار ہس 
ما تس رت ور سرت ْ ۶ 
کر و ہہ (عن الصلق والٰتحْقیق) لما ال أولا في تفسیر قوله غیر ساعة استقلوا مذۂ 
' لبٹھنم مطلقاً أی سواء کان ذلك الاستقلال تسیاناً أو کذیاً و تخمیناً قال هنا عنْ الصدق الخ 
والظامر ألە حمله علی الکذب و تعلی النسیان لأئه غیر عمطابق للواقع وإت طابق اعتقادھم 
٣‏ لکن الحکم بالصرف عن الْصدق في صورة النسیان غیْر متعارفِ فالاولی الحمل علی 
الکمجذب عمداً وأما الحمل علی أن استقلالھم لأن أیام السرور قصیرۃ وآیام الھُموم طوال فلا 
یناسب مذا البیان إذ لا کذب في الاستقلال المبني علی المبالغة وقوله في أواخر سورةۃ 
مہ وت ایا حر مد اوہ کی یں او ور ا 
الاحتمال الآخیر إ إذ لا حکم علیھم مناك بالصرف والکذب . : 
6 (یصرفون فی :الدنیا) أي عن الصدق والتحقیق بصرفھم کٹ 
کر خی بے س سی سپ سی ہرد می 


ٰ قوله: مثل ذلك الصرفِ عن الصدق وھو قولھم: ما لیٹوا غیر: ساعةہ4 [الروم:.٥٥]‏ فان 
هذا الفثول مصروف عن الصدق تو مم یں سور لو لی نے رود ہو کت 
. الحق ومثل ھذا الإفك کانوا في الدنیا یڑفکون أي یصرفون عن الحق والصدق . خ 


سورۃ الروم/ الأیة: ۵5 ۳غ 
الکذب لکن کذبھم في الآخرۃة لفرط الدھشۃ والحیرۃ بخلافه في الدنیاافعلم منه أن 
المشار إلْيه غیر الصرف المذکور ہہ لا عینه والکاف للتشبيه وإن کان مثٹل ذلك 
ملا لہس ا گا اھر تا لے 


مع سر سجحرھ٭ 


فوله تعالی : وَقَلَ اَی را الم ايك تد نتم ف نپ الو إِك ہوم الْميْ مَهَکدًا 
رژ السی رَلَ کر لکل ا 

فولہ: (من الملائكة أو من الإنس) وفي توصیف العلم والإیمان تنبيه علی شرفھما 
وتقدیم العلم اإڑإشارۃ إلی أشرفیة وتقدیم الملائکة لتقدم وجردھم ولتجردھم عن العوائق 
وإلا فالانس أفضل من الملائلکة عند جمھور أھل السنۂ ۔ 

قولە: (فی علمه وقضائہ) إذ الکتاب یطلق علیھما إما مجازاً بعلاقة السببیة أو حقیقة 
عرفیة کونھما ظرفاً للبث مجاز قلا حاجة إلی تأویلھما بمعلومه ومقضيه علی أن ظرفیتھما 
مجازیة أ٘یضأً والمراد بالقضاء تعلق الرادة الأزلیة الإلھیة لوجود الشيء کما صرح به في 
سورۃة البقرة فی قولە: طٛوإذا قضی أمرا4 [البقرۃ: ۱۱۷] الاّیة ومو غیر العلم عند 
الأشاعرۃ بھذا المعئی سواء عطف بالواو أو عطف باأو. 

قولہ: (أو ما کتبه لکم أي أوجبە أو اللوح أو القرآن وھو قولە تعالی : ومن 
ورائھم برزخ4 [المؤمٹون: )]]]٤‏ أو ما کتبه لکم أي أوجبە بحکمته فھو مجاز مرسل 
أو استعارۃ قیل علی أُن فی للتعلیل کقوله عليه السلام: ٢إن‏ امرأۃ دخلت النار فيی هرة 
حہستھا؛ الحدیث أو اللوح آي ما کتبه في اللوح المحفوظ أو القرآن الڈي ذکر فيه 
لبٹھم وھو قولە تعالی : ومن ورائھم برزخ4 [المؤمنون: ]٠٠١‏ وبطلق الکتاب علی 
ھذہ المعانی المذکورۃ بعضھا مجاز وبعضھا حقیقة قدم الوجه الاول لجزالته وللمبالغة 
إذ المعنی لقد لبثتم فی الأرض أحیاء وأمواتاً ولبٹکم فی علم الل تعالی وما کان في علم 
ال فھو ثابت لا محالة وکذا الکلام فی قضائە أي فی إرادته والمراد لا یتخلف عن 
الإرادة وکلمة في باق في الظرفیة ولو مجازا والوجه الثالث کلمة في التعلیل فیه وفیما 
بعدہ أ٘یضاً والفرق أُن فی الثالث المراد بما کتبہ أوجبه بحکمته بدون ملاحظة لبوته ئي 
اللوح المحفوظ وإن کان ثابتا في نفس الأمر والوجه الخامس بین فيه لبثھم في القبور 
لان قوله تعالی : ومن ورائھم برزخ4 [المؤمنون: ]٣٠۰‏ الأية معناہء ومن أمامھم 
والضمیر للجماعة الطالبین للرجعة حین حضرھم الموت برزخ أي حائل بینھم وبین 
الرجعة ڈٛإلی یوم یبعثون4 [المؤمنون : ]٤٠١‏ یوم القیامة والمراد بالبرزخ القبر ولبٹھم 
نی الدنیا أحیاء معلوم بدیهة واستمرار البرزخ إلی البعث یقتضي لیثھم مدته وھذا ظاھر 
فی الآخیر لن مدة لبٹھم فیه متناہ في یوم البعث وأما الغایة في علم اللہ وفیما ذکر بعد 
فلآان المراد کما أشرنا إليه کون لبٹھم فی الدنیا أحیاء وأمواتاً طإلی یوم یبعٹون4 
[المؤمنون: ]٠٠١‏ وتعلق العلم وإرادته بلبٹھم إلی هذہ الغایة . 


ےب ہد بے مس ھی چو 

قوله؛ (ردوا بذلك ما قالوہ وحلفوا عليه أي الذيی أنکرتموہ) ردوا ايٴ وو العلم ما 
قالوہ وحلفواٴعليه وأیدوا ردھم بالیمین قال المصنف في تفسیر قوله قال: ان الیم إلا ' 
قلیلا لو أنکم4 [المؤمنون: ]٤‏ الایة تصدیق لھم في مقالھم وفال الإمام أیضا فکانةَقبل 
صدقٹم ما لبئتم فیھا إلا قلیلا لأنھا انقضشت ومضت والتوفیق أنھم صادقون:فی عقَاليَم 
لکنھم کاذبون فیماٴفھم من مقالھم وھو أن ذلك لیس هو البعٹ الموعود کأنھم من:فرط ۱ 


حپرتھملم یدروا ان ذلك هو البعث الموعود اي کانوا ینکرونه إذا کانوا پسمعون أنه 


یکون بعد فتاء الخلق کافة یزنممون لذلك البعث زمائاً مدیْداً لو کان واقعاً مع 
اعتقادمم عدم وقوعه فرد العالمون المؤمٹون مقالتھم وغي ما لبٹوا غیر ساععة فلا یکون 
اذا البعث الموعود ونبھوغم علی أنھم لبٹوا إلی غایة بعیدة في نفس ]لأمر کانوا. 
بسمعونھا وینکروتھا ولھذا قالوا فھذا یوم البعث الذي کنعم توعدون في الّدنیا. 
وتنکرونھا تبکیتاً لھم بالإخبار بوقوع الساعة التي آنکروھا في ذلك الخین للزعم 
المذکور وھ ما لبٹنا إلا قلیلاً وإن وقوَع الساعة بعد زمان مدید أن فرضنا وقوعھا 
ویؤیدہ قولھم فھذا یوم البعث باسم الإڑشارۃ الموضوع للقریب المحسوض وجعلھمٰ 
ٰ مبتدا ویٔوم البعث خبرآ لە لان اسم ظرف لا ظرف فھم صادقون في مجَرد قولھم: 
لین یوما او بعض یوم٭ [الکھف : کت کونه ذریعة إلیٰ إنکار کوٹ مذا وم 
البعث وبعض ما ذکرئاہ مفھوٴم من کلام أ بي السعود روح اللہ روحه. ۱ 
قولە: عق لمکم ٹی لظر ولا اجواب شرط مسلوف تبِدره مم 
منکرین البعث) أي في ھذا الیوم کمٰا أوضحناہ آثفاً ولو کان المراد إ ن کنٹم مٹٍکرین البعٹ 
في الدنیا بحتاج في التوفیق بین الکلامین وھو صدقھم في مقالھم کما قالواٴفي تفسیر قولہ 
تعالی : : فان لبٹتم إلا قلیلاگ4: [الإسراء: ۲] وکذبھم فیه کما ھنا إلی وجه آخر ومّا سنج 
لي في التوفیق غیر ما ذکرناہ فلیتأمل والتوفیق بأٹ الصدق ہالنسبة إلی زمان العغذاب المؤیذ 
أو لکون لبٹھم في الدنیا في' أیام السرور أو لکوت أیام الدنیا منقضیة فی حکم المعدرَ 
وکذبھم بالئسبة إلی ما فی نفس الأمر أو الصدق إن کان ذلك المقال عن نسٰیأن مدة لبٹھم:' 
۸د اہو ارت را امرب جوا ار دا یر ا یں 
والسیاق بعین العیان ویژید با ذکرنا رو وس ریں راطلمومج . 


قوله: أی لدی انکرتموہْ ور شرف سے تر کیا 
قولەه: والفاء لجواب الشرط هنہ الفاء سر جو سیت خر مس ا وت 
افقد جتنا خراساناً في قولہ: ٰ : ۱ و بب 7 
قالوا خاسان اقصی مایراد بنا سىسشرصحستح رت ٦‏ 
رحقیقتھا أنھا جواب شرظ بدل:الکلام عليه کأنہ قال إِن صح ما قلتم من أن خراسان: أقصی 
ما یراد فقد جٹنا خراساناً وإِن لنا أن نخلص وگذلك إن کنتم منکرین البعث فھذا یوم البعث أي فقد 
ولا ترکگی : ۱ َ3" .-ڈْ-. 


سورة الروم/ الابتان : و پسھوووٹوٹیٹگٹھْوھ0ھیی۱لین0ا۸۳‪۱یاّژ‪ھّّْٹپْپل۳‬‪وسشسشسسژشستتفتینہہئنی یی 


علی الحقیقة ئم وصلرا ذلك بتفریعھم علی إنکار البعث بقولھم فھذا یوم البہغث انتھی . 
والظاھر أنه راد ہإنکار البعث [نکارہ فی ھذا الحین قوله لتفریطکم الخ دفع لما یتوم من 
ان عدم العلم عذر لھم. 

قوله تعالی: وذ لا بقع الاب ظلمُأً ممَذِرَدهُمْ وا لا ہم یستعتبوں لوصا 

تولہ: (لنیومئذِ* [الروم: ]٣۷‏ وقرأ الکوفیون بالیاء لن سز العذر أو 
لأن تائیٹھا غیر حقیقی وقد فصل بینھما) ٭فیومئدگ [الروم : ]٥۷‏ الفاء رات اخضرط 
محذوف أیضاً لا ینفع الذین ظلموا أي کفروا معذرتھم أي لا یکون ثھم عذر ولان نفع بدلبل 
قوله تعالی : ٭حذا یوم لا ینطقون ولا یؤذن لھم فیعتذرون* [الہرسلات: ٣۳ء .۱۳٦‏ 

قولھ: 7 ھم یستعتبونہ٭ [الروم : 6۷]) اختیر الجملة الاسمیة لتفید الدوام ولو 
قیل: ٭ولا یستعتبون4 [الروم: ]٢۷‏ لم یفھم الدوام. 

قولە: (لا یدعون إلی ما یقتضی إعتابھم أي إزالة عتبھم) لا یدعون لانتفاء وقت 
التوبة والطاعة قوله أي إزالة عتبھم إشارة إلی أن عمزة الأفعال للسلب ونبه أیضاً علی أن 
الاستفعال استفعال للافعال لا للثلاٹی والعتب هو اللوم علی ما صدر کالعتاب لکن المراد 
هنا الشدۂ والکربة قوله لا یدعون الخ حاصل المعنی لن الاستعتاب طلب الاإعتاب أي 
إزالة العتب وحاصله ما ذکر والتعبیر بما یقتضی للمہالغة فی سبیبیة إزالة العثب وقد یجيء 
الاعتاب بمعنی الحمل علی العتب فھو من الأضداد کما نقل عن الراغب ولذا فسرہ 
المصئلف باإزالۂ العتب . 

قوله: (من التوبة والطاعة کما یدعون إليه في الدنیا) بیان لما الموصولة وفيه إشارۃ 
لی ان المراد بالڑعتاب الذي یفھم من یستعتبون التوبة والطاعة بعلاقة السببیة فإنھما سبب 
لإزالة المکروہ والمعاصي المعتوب علیھا وإزالتہ سبب لازالة العتب والسبب للسبب للشيء 
سبب لذلك الشيء والمراد بالإزالة الحاصل بالمصدر أو بمعنی المزیل . 

مولهہ: (من قولھم استعثبني فلان فاعتبتہ أي استرضائی فارضیته) أصل الاستعتاب طلب 
الاعتاب کما عرفته ویلزمه الاسترضاء فھو تفسیر باللازم وفي القاموس العتبی بالضم الرضاء 
والاستعتاب إعطاء العتبی کأعتبه أو طلب العتبی ضداً انتھی فھذا معنی آخر ولا یبعد أُنْ یکون 
قول المصنف إشارۃ إليه فالمعتی ح لا یعطون ائرضاء أو لا یطلبون منھم الرضاء. 

قوله تعالی: 0-7 من کل مشل لپن حِنَمهُم بَابا لیفوان 
الین کو ان اش لا مبطلون ایا 

قولە: (ولقد چو رض الصفات التی هي فی الغرابة کالأمٹال) ولقد وصغنامم!'' 


)١(‏ یوحم أن اللام في للناس صلة ولیس کذلك فإله لما عبر عن ضرینا بوصفناعم لم یذکر اللام اذ الوصف 
بتعدی ہنفسه ولذا ذکر قي ضربنا اللام إذ الضرب بتعدی باللام والمراد بالناس الکفرة. 


٦‏ ۱ " - ۱ ور ة الروم/الٗٔ ای 
۱ فیه أي في هذا القرآن والمراد یه السورۃ الکریمةإذ القرآن یطلق علی البعضلطلق علیٰ ' 
المجموع أو المراد مجموع القرآن قوله بأنواع الصفات إشارۃ إلی معنی کل ٴ فی ,قول!'' 
من کل مثل ون المراد بائمٹل الصفة الغریبة قوله کالأمثال الخ إشارة إلیٰ آن إظلاق _ 
لمٹل علی الصفة,العجیبة استعارة وجە الشبه الخرابة لأن المثل إنما بضزب بْما هو 
مستغرب وقد مر التوضیح في أوائل سُورۃ انتقر و ۱ 

قوله : ٹل صفة المبموثین یم لقاة وما بقولون وا یق لھم وما لا یکون لھم می . 
سی سب سورد بس راس یں پے او سیا ٠‏ ۱ 
ہے سر می سیر مت تر کو سی ۴1 
[لی المعلیٰ الحقیقي ولڈا قدمه قولهُ من کل مثل فالمثل علی ظاھرۂ وأن القرآن عیارٰة عنْ 
روس سی و کا اس ہیر سی ود ا ۸ ٴالآیة 
ْ ۰ سی ما اسمسبی سر سے تی سا 
فانه تمثیل یہہ علی التوحید کما لا یخفی علی من مل فيه وقوله تجالی ' (ضرب الله بثلاً ‏ 
عبداً مملوکا4 [النحل: ۷] الایتین قوله والبعث کقوله تعالی؛ فإفانظر إلی آثار رحَِنة اللہ 
کیف یحیب أَلأرض بعد موٹھا4 [الروم: ]٥‏ فاإنه مثل ینبه علٰی صحة البعث وصدق ۱ 
الرسول کقولۂ تعالی: سى بب 8 م), 
اعن المغیبات . ۱ 

قوله: فرہب کر زاس مسر فیپسعاف 
المجیئۂ المٰذکورة لا ریب( في وقوعه في نفسھا والاولی حملھا علی ممجزة منْ 
سر امت موب جسندہ می بش و جا 
ْ قولہ: ود ضرا ساد مر رر کا عم الس 

قوله: (وقسَاوة قلوبھم) عطف العلة علی المعلول آو العکس وھی كنایة عن بعذ ۱ 
وروی رس ہی سس ای و جو اس بب و و 
ٰ قوله: 7 الرسول 'والنومتین) لاتھم جاؤوھم بآية با للرسول ومذِا بد کون 
ہو بی وی دو دواد اھر حہزشوب ہچ ریس بای رود جا 


)لف من قی من کل مل شا وصحة کل قید ھو ا ناب السقام قب تبیضیة وی رع خند 
ذ لم یذکر ھتا بعض کل مثل عامل. ٰ ْ ْ 
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إلی التمحل في إفراد الأول وجمع الثاني بن یقال إن الخطاب للمتبوع خطاب للتاہم . 

قولە: (مزورون) التزوبر الکذب مع الخدعة ولذا یقال شاھد الزور قیل وأاصاعیعناہ 
التزیین والترتیب لکلام في النفس وھو دلیل علی ما قلنا من ان الزور آخص من الکذت 
لآنه مع الحیلة . 

قوله تعالی: کتللکے بطبع الله عی فلوب الدب لا یعلمورت ڈیا 

قوله: (مثٹل ذلك الطبع) الظاھر أنه إشارة إلی ما یدل عليه ما بعدہ تضمناً فالکاف 
للعینیة لا للتشبیه ومعنی الطبع الختم وقد مر توضیحه في آوائل سورۃة البقرۃ وھذا یژبد 
کون المراد بالموصول قوم مخصوصون المحکومون علیھم ہالموت علی الکفر. 

فولە: (لا یطلبون العلم) فھو مجاز لأنه آرید بە لازمه للزوم الطلب لە عادة وإنما 
أولە بە لأن المذموم عدم طلب العلم وھو سبب للختم علی قلوبھم . 

قوله: (ویصرون علی خرافات اعتقدوھا) الکذبات التی اخترعوھا. 

قولە: (فإن الجھل المرکب بمنع إدراك الحق ویوجب تکذیب المحق) تعلیل لما یفھم من 
إصرارھم علی الخرافات وھو أنھم جاھلون جھلا مرکبا ولذا لا یطلبون العلم الیقین فإن الجھل 
المرکب وھو عدم الإدراك مع ادعاء الإدراك وعلاجہ عسیر جدا لأن صاحبه یزعم أنه علی حق 
ولڈا قال یمنع ادراك الحق الخ وأما الجھل البسیط فإزالته یسیر لأن صاحبه یدري عدم إدراکه 
ویسعی الإدراك ولذا قیل لا أدري نصف العلم لات یدري عدم علمه 


گا ہر رض اسیریں محر 


قولہ تعالی: 7 لچ ا اک ووشُیے تا 

قوله: (یا محمد علی أذاھم) قید بە إذ الفاء تفتضیه لأنھا جواب شرط محذوف أي 
إذا تحقق حالھم من طبع قلوبھم والبعد عن قبول الحق فاصبر أي فدم علی الصبر لانك 
مؤید غالب ہوعدنا بە إیاک . 

قوله : (إن وعد اللہ بنصرتك واظھار دیينك علی الدین کلە لا بد من إنجازہ) إن وعد 
الله حق کسائر وعدہ لا بد من انجازہ منفھم من کوئە حقاً مع کلمة التأاکید والجملۂ الاسمیة 
ولو قیل إن وعد اللہ بأي شيء کان حق لم یبعد فیدخل النصرۃ وإظھار الدین دخولا أولیا 
وھذا کاف فی إیرادہ بالفاء. 

ٹول : (ولا بحملنك علی الخفۂ والقلق) وسین الاستفعال للطلب وحاصله الحمل 
عليه وظامرہ نھی الکافرین عن ذلك والمراد نھی الرسول عليه السلام عن الخفٰة والقلق 
والاضطراب کنایة وھی أبلغ قد مر نظیرہ غیر مرة. 

قوله: (ہتکذیبھم وإیذائھم فإنھم شاکون ضالون لا یستبدغع ذلك منھم وعن یعقوب 
بتخفیف النون)''' فإنھم شاکون مستفاد من قولە: گلا یوفنون* [الروم : ]٠٦‏ وأشار إلی 


)١(‏ بتخفیف النون أي بالنون المخففقة, 


۷۸ 


ور الروم/الاية: ٠‏ ۹۰ 
سس مس شر سو سو تس قی 
سو سے یں اہارشوت یی و ا 
.والڑیڈاء آشار بە إلٰی ان حملھم إیا علی الخفة بالتکذیب والإیذاء منشاء عدم تیقنھم امن 
کذب وآڈی مع تیقنہ قلیل لاىیعبا بہ علی ا تیقتھم فی حکم العام وعلم من ھذا الببان للا 
۔قولہ فإنھم شاکون ضالون تفسیر لقولہ: لا یوقنونچ [الروم: ]٠٦‏ لا تعلیل لقولہ: ل٦‏ 
بستخفئ ك4 [الروم: ٠۰‏ حتی یقال لا وجە لبیان عذر الکفرة ة ہي مقام دمھم وتقبیح حالھم 
علی أنە لا ضیر في کوْنە تعلیْلاً لذلك وئیس ھذا بیان عذر الکفرۃ ة ہل لبیانٴشدة شکیمتھم 
”تو سی ہ جید ‏ یں درویہ کو تا 
لم یکن ہذا مستبعداً مٹھم لا :وجہ لاضطرابك بسبب التکذیب والإیداء, -_ ٦‏ 

ثولە: (وقریء ولا یستتْحقنك أي لا یزیغوك 'فیکونوا'احق بك من المؤمنین عن زسول: 
الله ٹل من قرأ سورۃ الروم کان له من الأجر عشر حسنات بعدد کل ملك یسیج ال ہین _ 
السماء والأرض وأدرك ما ضیّع في:بومه ولیلٹہ) وقریء لا یستحقنك بفتح الحاء الہهملة 
والقاف مع النون الثقیلة من الشواذ قارئه ابن أبي إسحاق ورویت عن یعقوب ومٰعناہ,کما فیٴ 
الکشاف لا بفتننك قولە لا ریم ہ!' أي لا یمیلوك إلی جائیھم بالاستمالۃ إلیٰ.بعض 
مسؤولھم کما مر في سورۃ الإسزاء فیکونوا اأحق بك ہیان لازم معناہ مجازاً وٴمَا روا 
رسود ھی اہ چو سو سر وو اد یا 
والصادء والسلام علی أفضلْ من أ وئی الحکمة وفضل الخطاب وعلی آله و الڈین 
سے جج رہہ ٌ 


قوله: وقری۔ لا ستحقنک من الاستحقاق ا لا فتنك ولا یئوك فیملکو'ویکرنوا آح 
بك من المؤمتین فاعل لا یستخُفنك علی القراءئین الذین لا یوقنوثت علی طریقة لإ آرینك: هھبا 
والمعنی لا نکن بحیث یحملونكف علی:الخفة والقلق جزعاً مما یقولؤن ویفعلون. ۳۲ ۱ 
ٴ ٹول : : لا تجزع من فعلھم وقولهٔم فیحملك الجزع علیٰ الخفة والعجلة فیعتفكك من تبليغ _ 
الرسالة کقوله تعالی: (ئلا یکن في:صدرك حرج منەہ4 [الأاعراف: ؟] والل اأعلم: ھذا آخر ما 
أملیته فی شرح.تفسیر سورة الروٴم الحمد لہ غلی الابتداء والاختتام. ولە الشکر في البّدء والإتمام: 
اللھم إني أستفیضك من فیضك ٴبفضلك فیما سأشرع فیہ من حل ما في تفسیر سورۃ لِقمان :لا حول 
إلا بك ولا قوۃ إلا منك قاقول سورۂ لقمان مکیة وعي أربع وثلائوت وقیل ٹلاٹ وثلاٹرن آیة 


قولە: (سورۂ؟ لشمان مکیة) لقمان غیر متصرف للعلمیة والعجمة وإن کان عربیاأً 
فللعلمیة والألف والئون المزیدتان وائظاہر ھو الأول . 

قوله: (وقیل إلا آیة ۰- الذین بقیمون الصلاة ویؤتون الزکا:٭4 [لقمان: ]٤‏ فإن 
وجوبھما ني المدینة وھو ضعیف) أي الاستدلال ہأن وجوبھما في المدینة فھذہ الایة لا 
تکون مکیڈ ضعیف لما ذکرہ والمشروعیة لا تقتضي الوجوب لجواز أن یکون ندباً کتعبدنا 
الآن بالنوافل ویؤبدہ أن الاأیة مسوقة لمدحھم بالإیمان بالغیب وإن لم یذکر ھنا وإقامة 
الصلاۃ وإیتاء الزکاۃ أي الصدقة علی أن الصلاۃ فرضت بمکة لیلة الإسراء کما فی الاخبار 
الصحیحة ولا أعرف الخلاف في فرضیتھا بمکة ولو رکعتین وفرضیة الزکاۃ ہدون تعیین 
مقدارھا بمکة وما نزل بائمدینة علی وجه التعبین ببیان الرسول عليه السلام کما قیل علی أن 
مثل ھذا یحتاج إلی الروایة لا بالاستدلال فقط . 

قوله: (وقبل إلا ثلااً من قولە: لولو أن ما فی الأرض من شجرۃ أقلام4 [لقمان: ۲۷] 
وآیاتھا اربع وثلائون وٹیل ثلاٹ وٹلاٹون آیة) روي عن الداني آنه قال فی کتاب العدد قال ابن 
عباس رضي الله تعالی عنھما أنھا مکیة إلا ثلاث آیات وقال عطاء إِلا آیتین لأنه عليه السلام لما 
ھاجر إِلی المدینة قال لە أخبار الیھود: بلغنا أُلك تقول: شوما آوتیٹم من العلم إلا قلیلا*4 
[الإسراء: ۸۵] أُنعنینا أم قومك قال عليه السلام : *کلا أي کل واحد منا ومنکم عنیت؟ فقالوا: 
إنك تعلم أنا أوتینا التوریة وفیھا بیان کل شيء فقال: ”في علم ال نعالی قلیل فأنزل اللہ عز 
وجل ٭ولر أن عا فی الأرض من شجرۃ4 [لقمان: ۲۷] الایتین؟ وما نقل عن الدانی فمخالف 
نا ری العصلت اق سررۃ الام ادرشرع مکالة حیی :ار سس“ ,۹۶۹۶۹+ 
ومن یؤت الحکمة فقد أوتي خیرأہ کثیرا وساعة تقول ھذا فنزلت ل٭ولو أن ما في الأرض من 
شجرۃ گ4 [لقمان: ۲۷] الأَیة. 


قوله: سبق بیائه فی سورة پوٹس قال ناك تلك إشارۃ إلی ما تضمنہ السورۃ أو الفرآن من 


۷۹ 


قوله تعالی : پ..-سور ایب لیر ؤ - 


قوله: (سبق بیائہ في یوئس) حیث قال إشارۃ إلی ما تضمنہ''' السورۃ.أو لیا مل 
الڑی والمراد من الکتاب أحدھما وصفه بالحکیم لاشتمالہ علی الحکم أو لأنه کلام حيکم 
۱ أ محکم آیانہ لم ینسخ شيء منھا وقد فصلنا ناك ما هو الراجح ومجازیتہ بأي نوع من 
نسورں ا دی یں کی سای رو ابو یو اد ہر از ہد ای 
اللفظ والمعنی أ رہجھو اح ۷۵ء و ئل ضورتموں 


قولە تعالی : 02 لم میں (یتا ٦‏ 
قولہ: (حالان'' من الّیات والعامل فیھما معنی الإشارة ورفعھما حمرۃ علی الخیر 
بعد الخبر أو الخبر المحذوف) من الایات لنھا الممفٰعول فی اتی ا تدررہ اف لے 
الاٗبات ولذا قال والعامل الخ وھما باقبان علی المصدریة للمبالغة آر بمعنی۔ا اسم الفاعل 


مرو ہو و اپ سر سد ہے رد وی 
سر بے یی ب سج 


الاي والمراد من الکتاب >*" ووصفّه بالحکیم لاشتماله علی الحکم أو لأنہ سو 
امحکم آیاتە لم ینسخ شيء منھا وفي الکشاف الکتاب الحکیم ذي الحکمة آو وصفٗ بصفةٴلل عز 
وجل علی الإسناد المجازي ویْجوز ان یکون الأصل الحکیم قالله قتحذف المضاف َأقیم المضاف 
إلبہ مقامہ فبانقلاہہ مرنوعاً بعد الجر استکن فی الصفۂ المشبھۂ والفرق ہین عذہ الوجوہ الثلائة أن 
الوجه الأول من ہاب الاستعارۃ المکئیة والٹانی والٹائٹ من باب المجاز الحکمي .لکن الٹائنْ مبٹی ‏ 
اعلی وصلفہ بصفة اللہ تعالی والبالٹ لیس کذلك لأن تقدیرہ حکیم قائله لا أن الکتاب نفسنم حکہٰم 
کما فی وآسأل اقریة وسارق اللیلة فإن المطلوب بالسؤال أھل القریة لا نفس القریة والمسروق مُا 
في اللیلة لا نفس اللیلة قال بعض المغاربة التجوز في الوجه الأول لکونه بمعنن ذي الحکمة 
لاشتماله علیٗ الحکم لأن الوضف بذي للتملك والکتاب لا بملك الحکمة ہل یتضمتھا:نلاجل 
تضمنہ الحکمة وصف بالحکیم والظاہر أئه من الاستعارة المکنیة کما في قولہ تعالن: طذ ج 
علیھم الریح العقیم 4 [الذاریات : 1۱.۔ ٰ ۰و 
ا قوله: ورفعھمٰا حمزۃ علی آنہ خبر بعد خبر ٍی علی نہ خبر اعلك بعد الاخبار عنه بت 
الکتاب و خبر لا لم بعد الإخبار عنہ بتلك آیات الکتاب : : 

ثوله: أو الخْبر لمحذوف أي رُفعھما علی الخہر لمبتد محذوف تقدیرہ مو عدی' کر 
وقرأھما غیر حمزۃ بالنصب علی الحال عن الاّیات والعامل ما في تلك من معنی, الإشارة قد سبق 
فی أول سورة البقرة عند قولہ: طعدیٰ؟4 [البقرة : ]٢‏ الخلاف فیە ورد این الحاجب وقبول الرجاج 
وغیرہ وأما أبو 2 - ظ“ 0" 


)0 اشانر بقوله في یوبس إلی ان الاسم ألسورة لعْطظة یوٹس لا مجمرع سورھ ة پرنس کما مر بیائہ۔ 
)۲ وافرد الحال لکوئه مصدراء - 


فپوزو تج 11:517ك0ك0 7-00ص 9 ,۶۷0ھ 

قوله تعالی : َْنَ یقبمُون اَلصَّلَوة وبَثْتَ الک وم بالر ہم وف را 

قوله: (بیان لإحسانھم) أي بیان تفسیر لە فالمراد الإحسان کما إذ جمیع الات 
داخل فی إقامة الصلاۃ وإبتاء الزکاۃ فالموصول مع صلتہ صفة کاشفة وھذا أولی من کَوْمّہ 
بدا أو عطف بیان وقد مر توضیحە في سورۃ البقرة وسر ذلك ان جمیع العبادات إما بدنیة 
و مالیة فالصلاۃ لکوتھا من أشرف العبادات البدنیة أربد بھا الأعمال البدنبة کلھا والزکاۃ 
لکونھا من أفضل الأعمال المالیة یراد بھا المہرات المالیة ہأسرھا. 

قولە: (أو تخصیص لھذہ شی سی ہس سس یس الضمیر للتوکید 
أو لما حیل بینە وپین خبرہ) أو تخصیص الخ فح لا یکون عاماً لجمیع المبرات فلا یکون 
تف-ْسیرا للا اع( مین جرڑ ای الا سس کرو اما اس الصر 
فی مقام المدح هو الاھم الأئم. 

قوله تعالی : ايك عق شی من زیهم ايك مم الف لیا 

قوله: (بیان لاستجماعھم العقید: الحقة والعمل نال بیان لاستجماعھم الخ 
استجماع العقیدة الحقة مستفاد من قوله: ٭وبالآخرة ھم یؤعئون4 [لقمان: ]٤‏ لان من آمن 
بالآخرة یؤمن بسائر المعتقدات وکونھا الحقة مفھومة من قید الإبقان وفیه تعریض لآأھل 
الکتاب بأن إیمانھم بالآخرۃ کلا إیمان واستجماعھم العمل الصالح لما عرفت من أن 
الصلاۃ والزکاۃ یراد بھما جمیع القربات ولکون استغراق المفرد أشمل اختار العمل الصالح 
علی الأعمال الصالحات وقد أشہع الکلام فی : ٌأولئك علی مدی44 [البقرۃ: ]٥‏ الایة في 
سورۃ البقرةۃ وکن علی بصیرۃ. 


قوله: بیان لإاحسانھم أي للذین بعملون الحسنات وهھي التي ذُکرھا من إقامة الصلاة وإیتاء 
ال زکا: والڑیتان بالاآخرۃ فعلی ھذایکون ٭النین یقیمون4 [المائدة: ]٤٥‏ الایة صفة کاشفۃة 
للمحسنین مثل قوله الألمعی: الذي یظن بك الظن قد کان قد رأی وقد سمعا. حکكي عن 
الاصمعی أنەه سٹثل عن الألمعي فأنشدہ ولم بزد عليه فالمراد بالمحسنین من آأتی بھذہ الٹلالہ فقط . 

قوله: أر تخصیص لہذہ الثلالة من شعبه أي أو تخصیص لھذہ الثلالة من شعب الإ حسان 
لفضل اعتداد بشأنھا نعلی ھذا یکون المراد بالمحسنین من یعمل جمیع الحسنات فالمعتی للذین 
یعملٰون جمیع ما یحسن فعلاً وقولا ثم خص منھم القائمون بھذہ الثلائة بعد دخولھم في المحسنین 
کی و نت مد کی سر اھ فو سس تا 
ومیکائیل عن الملائکة ویجوز أن یکوت الذین منصوباً بتفدیر أعنی أو اذکر علی الاختصاص لإنافة 
الخصال المذکورۃ منزلة ورفعة محل من اتصف بھا, 

قوله: لاستجماعھم العقیدة الحقة وھي الإیقان بالآخرۃ والعمل الصالح وھو إفامة الصلاة 
وابتاء الزکاۃ . 


۲-_۔۔ مم " " ۱ " سور؟ لِقمان/ الآپڈ: ٦‏ 


قولہ: (٭لومن التناس من بشتري4 [لقمان: )]٦‏ کون منْ الناس مبّْٰ:علی ان من 
اس سس ری کرس پر ا و سرت سر وت 
فومن الناس من یقول؟4 [البقرٰة: ۸۰]الایة في أوائل سور البقرۃ. ۱ 


قولە تمالی: مع ا با ری لھر ای کصیبت لع سیل تر طر بَکلَا 
کت اس ا ۱ ٠٤‏ 7 - 


۱ قوله ماب جا مو و وی لا اصل لھا والساطیر ایی لا أعتباز 
فیھا والمضاحیك ؤوفضول الکلام) ما بلھي الخ آشار ب٭ إلی أن المراد باللھُو الحجاصلٰ 
بالمصدر بمعنی الفاعل ولذا قال ما یلھي أي یشغل عما یعني أي بھم أو یقصد :کذکر 
الله تعالی وتلاوۃ القرآن وبدخل المباح من الکلام إذا اکثر فيه ولذا قال کالأحادیٹ الخ 
بالٹمئیل والأاحادیث جمغ أحدوثة وھي ما یتحدث به کالاأاضاحيك ؤالخرافات 
والأساطیر الأباطیل جمع أسطورۃ أو اسطارۃ أو اسطار جمع سطر وأصله السطر فقوله 
لا اعتبار فیھا صفة کاشفةٴأو موٴضحة والمضاحيك جمع مضحك وعيٰ الکلمات 
یضحك بھا وقفضول': ۔الکلام من المباحات إِذا لم سب ٴ فائدة کالنشاط للعبٔادات: ات 
التوحش ٴفي المجالس والمحاورات . 


فوله: (والإضانة بمعتی من وھي ‏ سے تبیینیة إن آرآد بالحدیث لمکر): خََ اد ملی ا 


رف دای یی اتا رس فی رالسان لی مایفل زضل سای ۱ 
قولہ: والإضافة بمعنی من أي إضافة اللھو إ[لی الحدیث إضافة بمغنی من أي من ؛ بشتري لھا 

من الحدیث قمن بیائیة إن أریڈ باللھُو ما هو أعم من الحدیث علی أن یراد بالحدیث الخدیث 
المنکر فإن اللھو یکون حدیتاً 'وغیرہ فبین بالحدیث فالمعنیٰ من بشتر لھواً هو حدیث:منکڑ . 
وتبعیضیة إن.أرید باللھو ما مر أخمن من الحدیث بناء علی أن الحدیت یکون لھلواً وغیز لھو 
فالمعنی من پشتري بعض الحذیث الذي هو اللھو مُنه فالتعریف فی الحدیث علی:الأوؤل للعھد 
وعلی الثاني للجنس والحقیقة مُن حیث هي وقیل کان یشتري' القیان جمع قینة وهيٴ جاریة معْنیة 
وفيی حدیث النبي 8ل لا یحل بیع المغتیات ولا شراؤھن ولا التجارة فیھن ٹمولاً لأنھن وعنه ما من 
۔رجل یرقع صوثتە بالغناء إلا بعثٍ اللہ شیطانین أحدھما علی ھذا المنکب والآخر علی هذا ألمنکپ 
فلا یزالان یضربانه حتی یکون بھو الذي یسکت وقبل الغتاء منفذۃ للمال مسخطة للرب ؤمفسدۃة 
للقلب وعن أحمد بن حنبل وآبي داوہ عن نافع قال کنت مغ ابن عمر في طزیق فسمع مزمازاً 
فوضع اصبعیه في أذنیۃ ونأی عن الطریق إلی الجائپ الآخر ثم قال لي بعد أن بعد یا تام مل 
اتسمع شیثاً قلت لا فرفع إصبعیۃ من أذثیہ قال کنت مع رسول اللہ یچ فسمع صوت یراع فصنع مثٹل 
یم لمت وو بد سو یں سے وسر نر جی پوت 
الشری علی ما روي من النضرامن شری کتب الأعاجم أو من شری القیان وأما من قوله اشتریٰ ۱ 
الکفر بالڑیمان أي استبدلزہ منہ واختاروہ عليه عن قتادة اشتراؤہ استحبہابہ پختار حدیث ٠‏ الباطل علیٰ ۱ 

حدیث الحق ۔ 


سورالتمان/ ۹:3901 ..۴۳_....سسسسسسسصص ‏ کہ ۔۔ ۱۸۳ 
إِضافة العام إلی الخاص بیانیة وو مذھب بعض النحاۃ کما في شرح الھنادي وذکرہ 
الدمامیني في شرح التسھیل وکفی باختیار صاحب الکشاف ذلك ورضي بە المصتقّہ وعن 
هذا اخترنا في إضافة السؤرۃ إلی الفانحة والبقرة وغیرھما کونھا بمعئی من البياتچۃ 
رأارضحناہ نی سورۃ الفاتحة قوله إن أراد الخ فاللام للعھد ثدلالة اللھو عليه فھو فی حکم 
المڈکور ولر جحانہ قدمه . 

قوله: (وتبعیضیة إن راد بە الأعم منہ) وکون الاإضافة بمعنی من علی کونھا تبعیضیة 
مذھب بعض النحاة کابن کیسان والسیرافی قالوا إضافة ما هو جزء من المضاف إليه بمعنی 
من التبعیضیة والاصح کما ذھب إلیه ابن السراج والفارسي واکٹر الٹحاة اُنھا علی معنی 
الام کذا فصلہ ابن حیان في شرح التسھیل کذا قیل لکن الشیخین اختارا مذھب اہن کیسان 
إذ سلاسة المعنی علی کون الاضافة بمعنی من بیالیة کما فی الاول أو ثبعیضیة کما في 
الٹانی وکون الإضافة بمعنی من التبعیضیة''' لکونھا غیر شائعة حصروا الإضافة علی 
المعانی الثلاثة والإضافة بمعنی من التبعیضیة خارجة عنھا لکنە لا یضر الحصر إذ الحصر 
بناء علی ما هو المشھور في الإضافة وبعض أرہاب الحواشي حاول إرجاع ھذہ إلی الإضافة 
البیالیة وجعلھا بیانیة غیر مشھورۃ تصحیحا للتقابل والہیانیة المشھورۃ ما یحسن فیه جعل 
المضاف إليه تمیبزاً وہیاناً للمضاف کخاتم فضة والحدیث المتکر للھو کذلك والبیانیة الغیر 
المشھورۃ ما لا یحسن فیه ذلك کالحدیث المطلق للھو فإنه لو جعل بیانا للھو لا وھم في 
بادی النظر کون الأحادیث الغیر المنکر لھواً ولھذہ الدقیقة جعل الشیخان إضافة اللھو إلی 
الحدیث المطلق تبعیضیة میلا إلی جانب المعنی فإن اللھو من الحدیث بعض من ذلك 
المطلق وجعلھا بیانیة بعلاقة اللزوم مجاز إذ بعد اعتبار البعضیة یصح کون المضاف إليه 
بیاناً للمضاف فلا یضر کونه بمعنی من التبعیضیة بل یؤیدہ وقد أولە الفاضل السعدي ہما لا 
یخلو عن نظر وخلل کما أورضحناہ فی ہامشه قولە بالأعم منە جمع ہین من واللام لان من 
لیست تفضیلیة بل للاہتداء وأما کونھا تبعیضیة کقول الشاعر ولست الاکثر منھم الخ فلا 
یصح ھنا وکوت اللام زائدة غیر بعید . 

قوله: (وقیل نزلت في نضر بن الحارث اشتری کنب الأعاجم وکان یحدث بھا قریشاً 
ویقول إن کان محمد یحدثکم بحدیث عاد وثمود فأنا احدثکم بحدیث رستم وآسفندیار 
والأکاسرة وقیل کان بشتری الفتیان ویحملھن علی معاشرۃ من أراد الإإسلام ومنعه عنه) 
وفیل نزلت الخ والفرق أُن الحدیث في الأول مطلق سواء أرید بە المنکر أو المطلق وفي 
ھذا خاص بقصص الأعاجم أو الغناء وھو خلاف الظاھر مع أن مذا داخل في المطلق 


)١(‏ فإذا کان المراد بالحدیث المطلق یکون بین اللھو والحدیثٹ عموم من وجه کخاتم غضة فتکون الإاضافة 
بہائیة علی ما عو المشھور فلا یعرف وجه کونھا تبعیضیة وإلا لکان إضافة خاتم إلٰی فضة تبعیضیة ولم 
یقل بە - 


۸5 ۱ ورڈلقمان/ لیا 3 
آدخولاً أولا فالتخصیص ضعیٔف ولڈا مرضه ورستم واسفندیار من ملوك الحجم والأکاسرۃ 
جمع کہری وھو معربِ خر وعلم لملك منھم ڑ ٹم کان لقباً لملك الفرس کما کائل فیصر 
لقباً لملك الروم وفرعون ثقباً لمن ملك العمالقة والاشتراء مستعار لاختیارہ علی القرٴان و 
وب سی یسیو ہس ھی پس مد و اسیو ہر یی 
وأما علی الثاني فحقیقة لکن أیقاع الاشتراء علی لھو الحدیث مجاز ات اذ ھی الجاریة 
المغٹیة لغنائھا والفتیان بککسر الفاء وسکون التاء. جمع فتیة ومی لجارةٌالكاۂ وج 
التمریض ما .مر من أُن التخصیص خلاف الظاہر . ۱ جح ج.-٭ 
قولە: (دینه أو قراءۂ کتابه) دینه بالجر بدل عن سبیل اللہ قدمه لعمومہ 2 رو کتاہ 
ھذا بحسب الظاھر یناسب :لو الحدیث. ٰ 

۱ قوله: تار ہو سی کر سی سو اہی دش سید َو ٭ 
ضبال قبل الاشتراء فیحتاج إللی اویل إ ما بالدوام عليه أو ہزیادۃ علی ما کان عليه فیکون 
مجازاً علی الوجھین کما هو الظاهر فح اللام للعاقبۃ إن لم یقصد بہ الزیادة أو الثبات أو 
للعایة إن قصند ہه ذلك لکونە متعنتاً عارفا بالحق ومعرضاً عله استکباراً ری لال للایة 
لان غرضہ باشترا* اللھُو أُن نیصد الناس عن الدخول في الإسلام واستماع القرآن 'والدین 
تیب ویپ وہ تی وإلی'مُعرفتہ . 
سمي سبیل الله والفرق ہین السبیلین ظاھر . ۱ .-٭ 

قوله: (بحال ما یشتریہ آو بالتجارۃ حیث اسنبدل اللھو قرا:ۃالقرآ) بحال ما پشٹر 


قولە: دینه آو قرامة کتابہٴ ھذا التوجيه مناسب للقراءۃ بضم الیاء أن الایۃة رھ تس 
والتضر کان غرضه باشتراء اللھو أن یضد الناس عن الدخول في الإسلام واستماع القرآن وٰضلھم 
'عنہ وآما القراءة بالفتح فموجھة بوجھین احدھما وعو ما ذکرہ رحمە اللہ أن المعنی لیٹبٹا علیٰ 
ضلاله الذي کان عليه ولا یصدف عله فإن المخذول الذي هو التضر کان شدید الشکیمة فی عداوۃ 
الدین وثٹائیھما أن وضع لیضل موضع لیضل من حیث إن من أضل کان ضالاً لا محالة فدل 
بائردیف الٰذي مو الضلال علی:المردوف الذي هر الاضلال گذا فی الکشاف قال صناحب الفرائد ‏ 
ٴفي دلالة الردیف علیٰ المردوفٗ نظر لأن الضال لا یلزم ان یکون مضلاً وآجاب عنہ بالطیبي حم 
الله بأئه لما جعله من الکنایة لزم أُن یکون الملازمة مساویة إما أنھا كذلك أو ادعاء ڈلشہزة وکان _ 
الٹضر مشھوراً فی الإاضلال باشتراء اللھو فإذا قیل له ضال جاز أن یراد منهە الإضلال بقرائن ' 
:الأحوال قال الزجاج من قرأ بالضم قمعناہ لیپضل غیرہ وإذا أغبل غیرہ فقد ضل هو ایضا ئن قب 
بالفتح فمعناء ہ لیصیر آمرہ إلی الصّلال. ْ 
ات قوله: جال ما ری از باجار حیٹک سیل الاو بت اتآ ال ان سا اح ۱ 
الاستہدال الضلال بالھدی الاٹٔٹراء نظر إلی جانب المستعار ل وجيء ہوصف ملائم لە 
عدم العلم بحال التجارۃ فکان:تجریداً للاستعارۃ کما أن قولە تعالی : سو تو یہ 
(البقرة : ]٦‏ ترشیح الاستعارة فی قوله تعالی: فأرلئك الذین اشتروا الضلالة بالھدی ننا 
رہحت تجارتھم٭ [البقرة: ]١١‏ وقوله بعدہ وا کانرا مھعدین4 [البقرۃ: ]٦٦‏ تجرید لیا 


سورۃ لشمان/ الاہة: ٦‏ ۵م 


[شارۃ إلی المفعول المحذوف والتعبیر ہما علی الٹانی لأن الخرض من اٹلگزاء الجاریة 
غناڑھا أو الجاریة ملحقة بما لا یعقل وھو وإن علم بحاله لکن نزل علمه منزلة الْع‌م لعدم 
نفعه قوله آو بالتجارۃ أيی المفعول المحذوف التجارةۃ وھو المذکور فی الکشاف قوله حبّث 
استبدل الخ بیان عدم بصیرته بالتجارة قوله بقراءة القرآن الباء داخلة فی المتروك أي بذل 
فراءة القرآن کأئه فی یدہ لتمکنە علیھا وأخذ اللھو بدله وھذا غبن فاحش فما ربحوا فی 
تجارتھم ولم یڈکر الدین کأنه اختار کون المراد بسبیل اللہ قراءة القرآن وما في الکشاف 
وھو قوله حیث بستبدل الضلالة بالھدی والیاطل بالحق فھو أولی لعمومه وإن کان ما 
اختارہ أنسب بلھو الحدیث وقد تعرض کون سہیل الله الدین . 

ٹولە: (ویتخذ السبیل سخریة) أی بصیر السہیل سخریة أشار إلی أن الضمیر للسبیل 
والسہیل یؤنٹ ویذکر وأشار إلی أن الھزو یراد بە مکان هزواً وبمعنی مھزوأ وسخریة 
حاصل معناہ أو المراد الھزو نفے للمبالعة. 

قولە: (وقد نصبه حمزۃ والکسائی ویعقوب وحفص عطفاً علی ۶إلیضل4 [لقمان: )]٦‏ 
فیکون الاتخاڈ غغمایة اشترائھم أیضا وھذا یؤید کون اللام للغایة فی قراء: طلیضل4 
[لقمان : 1] من الضلال بفتح الیاء لیکون المتعاطفین علی ئسق واحد والقول بأن 
العاقل لا یطلب ضلاله ولاثباتہ عليه مدفوع بأنه لشدة شکیمتھم وفرط عنادھم قد یطلب 
ذلك مع أنھم لیسوا من أولي الألباب وقد رقعه غیر ھؤلاء عطفاً علی یشتري والنصب 
انصح لما ذکرناہ وإن اختار المصنف الرفع . 

توله: (أوللك لھم) اختیر الجمع هنا رعایة للمعنی کما أن الإفراد أولا لرعایة لفظ 
من وأیضاً فیه تنبيه علی أن کونھم معذہین لاشترائھم الباطل بالحق وصیغة البعد للتحقیر 
واللام المنفعة للتھکم آو ھی للاستحقاق فلا تھکم . 

قوله : (لڑھانتھم الحق بإیثار الباطل عليه) فالجزاء من جنس العمل قوله بإیثار الباطل 
الخ [شارۃ إلٰی ان معنی الاشتراء الإیثار والاختیار ولا یتناول الوجه الثانی إِذ الاشتراء فی 
حقیقة وعدم تعرضہه للتلبيه علی ضعفه وکذڈا عدم تعرض معنی الاستبدال لترجیحه معنی 
الإیٹار والاختیار علی معنی الاستبدال لأنه یحتاج إلی تمحل کما عرفته من ان الحق وإن لم 
یکن حاصلاً لھم لکن تمکنھم من نزل منزلة حصوله لھم فیتحقق الاستبدال بھذا الطریق ٹم 
قیل ومن الناس عطف علی ما قبله بحسب المعنی کأنه قیل من الناس مھتد وعادٍ ومنھم 


وفوله بغیر علم ھنا بمنزلة قوله ھناك وما کانوا مھتدین في کونە تجریداً للاستعارۃ الاشتراء 
الامحیدال الضلالة بالھدی . 

قوله: وقد نصبه حمزۃ والکائي وبعقوب وحفص عطفاً علی یضل والباقون بالرفع قال 
صاحب الکشاف والنصب علی العطف علی یضل والرفع علی یشتري أي ومن یشتري لھو الحدیٹ 
ویعخذھا مزواً وما ہین یشتري ویتخذڈ من الصلة لیس بأجنبی والباء فی بغیر علم للحال أي لیضل 
عن سہپل الله جاعلا 


۸ - 2 جج پ ری سوزۃ مان / لآ ۷٢‏ : 


ااقن وس لالزی السیترایقیر بات رخف اعت مد ارگازسن نعل . 
الاشارۃ أي أڈ نے ال آیاتہ حال کونھا ھدی ورحمه والحال ان من الناس ت3 نیت مثل 
قولنا جاەني زید والشمس طالعة فلا تقفل . 


وت خی رص وص مر سے اگ "سر ہے ا 


قولہ تعاتئی: ِا شیع انم وہ ےر سز گر مع سے 


قولە: (متکیرً) الاولیابقاؤہ علی ظاھرہ لأن الٹکیر أن یری الرجل نفّے - 
غیرہ والاستکبار طلب ذلك بالتشبع وعنا کذلك والڈذم بە أبلغ . ۱ ت و 
قوله: (* لا یعہأ بہ) أي لا یعتنی بە به بل نیڈہ وراء ظھرہ بیان الاستکبار قوله: خد ْ 
شی یہ پس یہ ' مراعاۃ للفظه ومعناہ وقد:أفردڈ ا 
کما وقع فی سورۃ الطلاق' ا لہ و بی سے ہے 
وردہ البعض بأن لھما نظائر کہا فصله المعرب في سورة المائدة, ٰ 


قولە: (مشابھا حال من :لم بسمعھا) أن السبع بدون قبول في حکم العدم وه 07 
إلی أُن الجملة:حال من فاعل مستکبرا قدر حاله لأن المشبه بە عدم السمع وھؤ وصف وحال 
فلا بد أن بلاحظ فی جائب ألمشیه وھو السمع بدون قبول وجه السمع عدم الاعتناء بھا۔ 


_ قوله: : (مشابھا من في آذئيه ثقل لا یقدر ان یسمع والأولی حال من المسٹکن في‎ ٣ 
[لقمان: ۷] أو ٭مسٹکبرا 4 [لقمان: ۷] والثائیة بدل مٹھا أو حال من المستکن فيٰ۔‎  یلو‎ 
. بسمعھا4 [لثمان : ۷ ویجوز أن بکوٹا اہین مشابھاً من في أذنیه ثقل جعل‎ ٠ 


قوله: 0 4+ / 
'وھما جملة کأن لم یسمعھا وجملة کان في أذنيه وقرا حال من الضمیر المستکن في ولی اي إذا_ 
تتلی عليه آباتنا ولی عن الاستمُاع لھا:مشابهاً حاله حال من لم یسمعھا أو ہت یٹ 
مستکبراً فعلی الأول یکون من الأحوال المٹرادفة وعلی الثاني من الأجوال المتداخلكابٌ --:: _ 

ْ توله: والغانیة.ہدل منھا أي الجملة الثانیة وھي جملة کان في أذنيه وقرا ۹۲ 2+ ەء.ع+۸) 
الأولی التي هي کأن لم یسمعھإ نازلة مُنھا منزلة بہدل الاشتمال لوجود الملابسة بیٹھجا پائلزوْم بناء 
علی أن الأذن إذا کانت فیھا وقِر یلزمھا عدم الاستماع والوجوہ المذکورۃ مقتبسة من تحریر أبي 
الیقاء حیث قال کان. لم ینسمعھاإ حال والعائل ولی مستکیرا وگان قي أذنیہ وقرا إ اھ ا 
الأولی آو تین تھا أر یہ اج ۱ ٰ 


)١(_‏ فیکون ٹکرہ لی القرآت بمعیٰ لا ہعتي بہ وم یؤمن بہ فالظاھر آن کیر نا مجاز۔ 

. ۹6 أي فی اوليك لھم عذاب مھین‎ )٢(. 

(۳) في قولە یشتري ویتخذ ویضل: : ۱ ۱ ۰ ۱ 
آ(٤)‏ أي فی قوله تعالی: ومن پومن باہ ول4 اڈ ارد وا ومن ویضمل شم جم لین ٹم آقرد قد 
احسن ال له:_ ۱ ۱ 


المشہه ہە ذات من هو اُصم فیکون المشبه ذات السامع المستکبر وجه الشبہ'الٍصمم لکن 
في المشبه به الصمم الحقیقي وفي المشبه الصمم المجازي الادعائي بأن پنزل>القوۃ 
السامعة منزلة العدم لانتفاء المعنی المقصود مٹھا وھذا من باب الترقي في الذم بجَعْل 
درو ناو رہ ا ھت عاہیں نیدی وو یسیو مار فو 
وآشار إلی أن أصل معنی الوقر الثقل استعیر ھنا للصمم وجه الشبه مطلق الثقل وفي 
المشبه بە الثقل الحسی الحقیقي وفی المشبه الثقل المعنوی المجازي المائع عن السمع 
وکون الثانیة بدلاً منھا ینافی المبالغة والترقی فی الذم لن الظاعر بدل الکل من الکل 
فیکون المراد بالثائیة عین المراد بالأولی فلا یوجد الثرقی وإن وجد'' المبالغة والمراد 
بالاستثناف الاستثناف المعانی کأنه قیل لم ولی عنھا حین التلاوۃ فاجیب بأنہ مشابہ حاله 
حال من لم یسمعھا ٹم قیل لم یشبه حاله الخ فاجیب بأنه مشابه للأصم والحال 
والاستثناف فی مثله متقاربان في إفادة العلیة اللمیة وإنما ضعف کونھما استثنافین 
لاحتیاجه إلی تقدیر سؤال مع إمکان الحال المغنیة عنه . 

قولە: (أعلمه بان المذاب یحیقه لا محالة وقرأً نافع في أذنيه وذکر البشارۃ علی 
التھکم) أعلمه بیان المعئی المراد لکن الأولی فأعلمه بالفاء لأنہ یفید ترتب ما بعدہ علی ما 
قبله قوله لا محالة مستفاد من التعبیر بالتبشیر للأنه الخبر الأول السار 0 المذاب 
اعدلھم اخبرھم بذلك ولا یحتمل الخلاف فیکون لا محالة قوله وذکر الیشارۃ علی التھکم 
أي أنه استعارۃ تھکمیة قد مر توضیحه فی سورۃ البقرة وقد ہین آئمة علم الببان والیم بمعنی 
مولم ہفتح اللام علی المجاز العقلي وقد مر أیضاً تفصیله في البقرۃ. 

قوله تعالی : لے ای ءامثا ویڈو لطعت کحع جک الم لٹا 

قولہ: (أي لھم نعیم جنات فعکس للمبالغة) حیث جعل النعیم أصلا میزت به 
الجنات فیفید شھرۃ النعیم وکثرته کقوله دار الملك جعل الملك أصلا ومیزت الدار به 
لتناولھا الملك وغیرہ وھنا وإن لم یحتمل الجنات غیر النعیم لکن قصد المبالغة في کثرة 
اللعیم فقلبٍ لتضمنه اعتباراً لطیفاً کقولە : 

تيجاسلاسفآحااتقت3 السنساضنا 


قوله: ویجوز أن یکونا استثنافین أي استثنافین موردین جواباً لما عسی یسأل ویقال ما حاله 
حین ولی أو حین استکیر فاجیب بان حاله کحال من لم بسمعھا ئم قیل ما حاله حین لم یسمعھا 
فقیل کان في أذنيه وقر والأصل في کأن المخففة کانە والضمیر ضمیر الشأن . 


)١(‏ فالمناسب بدل الاشتمال فیندفع الاشکال. 
قولہ تعالی؛ ٭لوإذا تتلی 4 عطف علی طیشعري*4 قولہ مشابھا حاله إشارۃ إلی أن التقدیر کأن شخص لم 
یسمعھا فالمشبه بہ محذوف جعل المشبه والمشبه یه ھنا حالا وفی الٹانی جعلھما ذاتین للتنبیه علی جراز 
الاعتبارین فی عثل ھذا فتامل . 


۲ ۰۸۸ یٹس سس سورَقلان/ااتان: ۹ ٠‏ 


قوله تعالی : ۶ظ 2.ە۳۷۳ٌٍ‌ْك۸۳۷ءھ"۰) کت 
قولەه حا من الضمی في لوم آو من جن التمیم والعامل ما تعلق بہ ٍى 
جاق شتراز اد !ای اتہر دم لضی آی ي الضمپر المستکن في الظرف المستفرالا من 
الضمیر المجرور قوله أو من جِنات النعیم علی أنه فاعل الظرْف لاعتمادہ بوقوعه خبراً لان ول 
یجیء الفاء فی الخبر للتثبیه علی أنهٴفضل لا بسبب الإیمان والعمل الصالح زامحال ات 
النعیم مبتداً ولھم خبر مقدم تکون الجٰملة خبر أن والحال من الضمیر المستر في لهُم. ٰ 
آ۲ قولە: (مصدران مؤکدآن الأول لنغے والثاني لغیرہ لأن قوله ٹھم جناتٰ وعد 'ولیس 
کل وعد حقا) مصدران ہے بی رو رے وت سو شیہ می عو بے 
وعد لا محتمل لە غیرہ فوعد: الله تأکید لنفسه رانا تا نی موعدائتی لأن کل وعد مغ 
سو رر مر می تد ہی سو کر وت 
االخیرہ وی ی مشیر ورس ج یر ری 6ج 
المعنی فی الأول وعدہ اللہ وعداً. : 
قولە : (الذي لا یغلبه شيء فیمنعه عن ایجاز وعدہ 7 لذي لا یغلبه شی أیٰ 
من عز یعز إذا غلبه لکن الظاھر الذي یغلب کل شيء لکن ما اختارہ انسب لقوله فیمنعه 
عن انجاز وعدہ وأشاز بھذا إلی ارٹباطه بما قبله وإلی مناسبة ختم الکلام باوؤله فملم من 
عذا المدح أنھم إذا تتلی علپھم آیات اللہ تعالی أقبلوا عُلیھا بشراشرھم وتری أعینھم 
سی راہ سی او اعرفوا من الحق وبھذا الاعتبار یظھر خسن التقابل 
لکن اختیر ۂ في النظم الکریم ما اختیر للمبالغة في الثناء عليھم. _ : ا 
قوله تعالی: علق الکرت ا و ا و کے ےم ا 
مین کے ما تایح لعل مہ لت این صطل تتع کریر ڑگ ×"-٣"‏ ُ ٰ 
ند سس وقد ضبق في الرعد) أُي ابتداء کلام سبق لإثبات راچ وکمال ۱ 


قوله: لان قولہ طلہم جات 4 [البقرة: ]٥‏ وعد تعلیل لکون وعد الله مصذزاً مؤکداً الف 
لوس ور بس سوب مت ون سو سس وی وہ 
لغیرہ وذلك الغیر هو الوعد الذي تضمنه لھم جنات . ۱ 

قوله؛ وکائه استدل قال رکانہ لعدم کونہ قي صورة الاستدلال قوله ومہد هي بھااًہالقول 
أي بسط بە قاعدۃ التوحید بملاعظة برھان التمائم قوله وقررھا أي قاعدۃ التوحید لکین ھذا إلتقربر 
لیس ہملاحظة التمائع بل بإبطال آلوھیة شرکاٹھم بحجزھم عن الخلق وبعبارۃ أآخری الاول:إثبات 
دلو مم ہس سم سی سرد س وم سی سو ہو وو 
ما بیٹھما ففی کلامه تسامح فلا تغفل.. ۱ 

قولە: قد سہق ۂ رز یس ہی فی سورۃ الرعد في تفسیر قولہ: الذی 


)١(_‏ علی أن المراد انحاصل بالمصدر: 


سورۂة لثمان/ الآہڈ: ٠١‏ ۹ 


قدرته وابطال الاشراك وتزییف رأي أملہ وتبکیٹھم بقولہ : فارونی4 [لفمان:(١]‏ الخ 
فقوله استدناف ناظر إلی ٹرونھا کأئه قیل ما الدلیل علی کونە ظبغیر عمد* [الرعذیب٢١]‏ 
فاجیب باأئه ترونھا الضمیر للسموات استدلال برؤیتھم لھا بلا عمد والرؤیة وإن کاٹ 
لسماء الدنیا لکنە لا فرق بینھا فإذا رأیت السماء الدنیا کذلك علم أن باقیھا کذلك کان 
جمیعھا عرئیة کذلك علی أن المراد ترونھا حال کونھا غیر معمودۃ والرؤیة تعلقت جمیعھا 
علی ھذا الوجه وقیل او هي في محل الجر صفة للعمد فعلی ھذا الضمیر فی ترونھا للعمد 
علی أن التقیید لاژشارۃ إلی أنہ تعالی عمدھا بعمد لا ترونھا وھی عمد القدرۃ فالعمد 
مستعار لھذہ والنفي المستفاد من لفظة الغیر متوجه إلی القید دون المقید فقی الأاول المنفيی 
العمد حقیقة وما أثبت ھنا العمد المجازي فلا محذور وأما القول ہأن لھا عمد علی جبل 
قاف لکنکم لا ٹرونھا فضعیف لعدم الدلیل عليه علی أن إمسساك ذلك العمد علی تقدیر ثبوتہ 
بقدرة اللہ فلا فائدة في اثباته إلا اثبات القدرۃ التامة أیضاً. 


قوله: (جبالا شوامخ) جمع شامخة أي عالیة أو ثابتة قد مر بحٹھا فی سورۃ الرعد 
حاصله ان رواسي جمع راس لآنه یجوز في فاعل إذا کان وصفاً لما لا یعقل أُن یجمع علی 
فواعل قیاساً مطرداً کذا حققه الفاضل السعدي في سورۃ الرعد . ٰ 

قولە: (کرامة أن تمیل بکم) قدر المضاف علی أنه مفعول لە وهذا مختار بعض 
النحاۃ وقیل لثلا تضطرب بکم بتقدیر اللام وحذف لا لعدم الالنباس وھو ضعیف . 

تولہ: (فإن بساطة آجزاٹھا ثقتضی تبدل احیازھا وأرضاعھا) أي أجزاء الأرض وفٔي 
نسخة تشابه اجزائھا وھو تعلیل لمبدانھا والمراد ببساطھا ما لا یترکب من أجسام مختلفة 
الطبائع بل ترکبھا عند المتکلمین من الجواھر الفردة والأجزاء التی لا تتجزً وبساطتھا 
وتشابه آجزاٹھا مبرھن واتفق عليه المتکلمون والحکماء فمن منعه فقد کابر والقول بأنه لا 
علیة ولا شرطیة بین الممکنات عئد المحققین من أھل الحق لانتفائھما بالذات فلا ینافی 
کونھما بجعل ال تعالی وجري العادة ویؤیدہ ٹوئھم إله جري العادة بربط المسببات 


رفع السموات بغیر عمد ترونھا4 [الرعد: ]٢‏ قال عتاك ترونھا صفة أو استئناف للاستشھاد برؤیتھم 
السموات کذلك وفي الکشاف الضمیر في فؤترونھاہ*4 للسموات وھو استشھاہ برؤیتھم لھا غیر 
معمودۂ علی قوله: هابغیر عمد* کما تقول لصاحبك آنا بلا سیف ولا رمح ترائيی ھذا علی تقدیر 
أن یکون الڑترونھاچ جملة مستاأنفة مہینة أن السموات والأرضی خلقتا بغیر عمد کأنە لما قیل خلق 
السموات والأرض بغیر عمد قیل وما الدلیل عليه فقال رؤیة الناس لھا غیر معمودۃ وکذلك لما 
قلت أنا بغیر سیف ولا رمح فقال ما الذي یدل عليه أجبت بقولك لالك تراني بلا سیف ولا رمح 
ویجوز أن یکون من باب نفی الشيء بنفي لازمه وإذا کانت جملة ترونھا صفة عمد یکون المعنی 
بغیر عمد مرئیة یعنی عمدھا بعمد لا بری وھي إمساکھا بقدرته کذا في الکشاف. 

قوله: کراعة أن تمبل بکم أي قوله: فآن تمید بکم4 [لقمان: ]٠١‏ في محل النصب علی 
أنە مفعول لە لألقی وإنما قدر المضاف لوجوب کون المفعول لە فعلاً لفاعل الفعل المعلل ولو 
اجری علی ظاہرہ لم یصح کونە مفعولا لە لألقی لن الاإلقاء فعل اللہ تعائی والمیل فعل الأرض. 


فاابے۔__۔سٗہچچربر فو سوا 7 
بالأسباب فإذا کان الأمر کذلك فتشابه أ۔ جزاٹھا یقتضي تبدلھا بالفعل لا جوازة ققط . ٴ 
ْ قوله: (لامتناع اختصاص کل منھا لڈاتہ او شيە من لوازمہ بحیز ووضع مشید ا 
لامتناع الخ لآن تشابە الأجزاء یقتضٰي الاشتراك في اللوازم والتحیز مع آنه لا اشراڈ تا 
۱ ہدامة فلا بد من مخصص خارج وھو الجبال بجعل الل الملك جا وت کان ذلافہ 
ا المخصص ھو اللہ تعالی بقنہرته التامة حقیقة لکن اللہ ا أوتاداً کما أوجد. 
ٴ الأشیاء بالأسباب مثل خلق الثمرابت من الماء الممزوج بالتراب مع أٔ نە قادر علی أن: ایوجد 
الأشیاء کلھا بلا اُسباب وموأد کما ابع نفوس الأسباب والمواد ہدون أُسباب: کذا صرح بە 
المصنف فی قولہ تعالی:؛ لا وأنزل من السماء ماء4 [البقرۃة: ]٢٢‏ الایة من سورۃ:البقرةٴ 
وبھذا البیان اندقع الإشکال بالرواسي بأنھا من جنس الأرض والتبدل ممکن فلا بد لە 
"من مخصص لأنھا مع الأرض کالمسبب مع السبب حیث آبدع المسبب بالسبب وأوجدا 
السبب بلا سبب وعنا جعلالجبال مختصة لآاجزاء الأارض بوضع معین زحیز مخصوص 
واما الجبال نفسھا فکون اجزاٹھا مخصصة بوضع وحیز معیین بقدرته الِقاھرة فما فو 
جوابکم في السبب والمسبب فھو جوابنا فی الأرض والجبال والعجب من الفاضل 
السعدي حیث تصدی ھنا لِلأبحاث الوامیة تغافلاً عن التحقیقات المذ۔کورۃ الأنیقة وقد. 
استدل المضئف في سورة البقرة بالیساطۂ وتشابه الأجزاء علی وجود صائغ قادرحکیم 
ووحدانیته کما أشرنا إليه :من آن المخصص ھو الصائع الحکیم کہ او 
۱ بالنظر إلی جري العادة کماإھر القاعدة , 

ا ٹوله: '(ویث فیھا4 [لقمان: ہجو سو سینلام ‏ 

۱ قوله: (من کل صنف:کٹیر المنفعة) أي المراد بالزوج الصنفِ والمراد: بالصتفن النوع 
ولعله أشار بھذا إلی صنفیٰن اثئین من جمیع أنواع الثمرۃ کالحلو والحافض والأسود 
. والأبیض والصغیر والکبیر کِما صرح بهھ في سورة الرعد کو ہج ياغ معنی الکریم, 
فإن الکریم من کل نوع ما یجمع فضائله ٰ ٰ 

قوله: (وکانہ اسندل بللك علی عزتہ التي هي کمال القدرۃ وحکمتہ الئي هي کمال 
العلم) وکأنہ استدل الخ أشار بە إلی ارتباطه ہما قبله وترک العطف لأنه کالدلیل علیۃ وجمٰلة 
ُ مستأنفة کانۂ قیلٴہماذا علم عزتہ 'رحکمتہ قوله کمال القدرۃ نفسپر پر العزۃ المْرادة متا ولھا 
معان آخر فعلی ھذا تکون العزۃ من الصفات الذاتیة والحکمة أیضاً مٹھا إذ ف الاول جع إلٰی 
الْقدرۃ والثاني إلی الئعلم الکامل قال في سورۃة البقرۃ فٔي تفسیر قوله تعالئ : طٛإنك آنت 


قوله: وکانہ استدل بذلك علی عزته الخ یعلي لما وصف الل تعالی ذاته بکمال العزۃ والقذرة 
حیث قال: لإوھو العزیز الحکیم4 [لقمان :.۹] استشھد علی اتصافه بھما بقولہ:. لخلق السمواث 
رالأرض بخير عمد ترونھا4 [لمفمان: ٠‏ إلی قولہ: فلٗھذا خلق اللہہ٭ [لقمان؛ ]۱١:‏ وجه کونه 
دلیلا 'عليه کوئہ متضمتاً لما یدل عليه فاورد علی وج الاستتتاف بیناً للدلیل الدال غليه فکان سائل 
0 ,/" فخلق السموات بغیر عمد4 [لقمان: اق ۱ 


سورۂ لثمان/ الاہڈ: ٦‏ ۹۹ 


العلیم الحکیم٭ [البقرۃ: ]٣۲‏ أن مفھوم الحکمة زائد علی مفھرم العلم إلا انال إن عذا 
فیما اجتمع العلیم والحکیم واکثر استعماله في الفعل الذي فيه حکمة ومصلحة لی من 
الصفات الفعلیة وإنما قال کأأنہ استدل الخ لانتفاء صورۃ الدلیل أو اصطلاح منه فی مقام 
الجزم أر لاحتیاجه إلی مقدمة آخری وھی الکبری . 

ٹوله: (ومھد بە قاعدة التوحید) ومھد بە أي بھذا القول لأئه کما دل علی عزته تعالی 
وعلمه الکامل یدل علی وحدائیتہ بملاحظة التمائع کما قرر فی سورة البقرة مع توضیح منا وإنما 
قال ومھد بہ قاعدة التوحید أي آساسە وأصله لقوله وفررھا أي قاعدة التکلیف (وقررما بقولہ). 


رے- اس ۳۲ 


کت نتعالی ۲ سد اع اک 2 ف ماڈا لو من 71 بل الظللمون یق 
0-00 
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قوله : ز(ھذا الذي ذکر مخلوقه) نبه بہ علی وجه الإشارة بما هو موضوع للقریب وو 
کونە مذکورآً قریباً قوله مخلوقہ أي الخلق مجاز مشھور بمعنی المخلوق والفاء فی فأروني 
جواب شرط محذوف أی إذا کان الأمر کذلك فارونی فأعلموني أفعال من العلم بمعنی 
المعرفة الأمر للتعجیز ۔ 

قولە: (فماذا خلق آلھتکم حٹی استحقوا مشارکتہ) آلھتکم تفسیر لقوله من دونە ویان 
للمراد منە بقرینة أن الخطاب للمشرکین وإن کان من دونە عاماً قوله حتی استحقوا مشارکتہ 
فی العبادۃ إذ استحقاق العبادة إنما هو بالخلق . 

قوله: (وماذا نصب بخلق) علی أن ماذا کلمة استفھام قدم لصدارتہ فیکون ماذا اسماً 
واحداً استفھامیاً مرکبا من ما وذا قدمه لقلة المؤنة . 


٭ 


قوله: (آو ما مرتفع بالابتداء وخبرہ ڈا بصلتہ وأروني معلق عنہ) أو ما مرتفع بالابتداء 
علی أن ما وحدھا اسم استفھامي وذا اسم موصول وخبرہ ذا اسم موصول وأرونی معلق 
عنھا لکونە بمعنی اعلموني أو أبصروني ساد مسد المفعول الٹانی ۔ 

قوله: (اضراب عن تبکیتھم إلی النسجیل علیھم بالإضلال الذي لا بخفی علی ناظر 
ووضع الظاھر موضع المضمر للدلالة علی أنھم ظالمون بإشراکھم) إضراب عن تبکیتھم 


قولە: ہذا الذي ڈکر مخلوقه بعنی أن خلق اللہ بمعنی مخلوقه ولفظ ھذا إشارۃ إلی ما تعلق 
ہہ الخلق فی قولە: ل'إخلق اللہ السموات44 [العنکبوت: ]٤٤‏ وعا تعلق به الا‌لقاء والبٹ والانزال 
والإنبات من السموات والرواسي والدابة کلھا والماء وأصناف النباتات بکبتھم بأن عذہ الأشیاء 
العظیمة مما خلقه اللہ تعالی وآنشاہ فاروٹي ما خلقته آلھتکم حتی استوجبوا عندکم العہادة ٹم 
اضرب عن تبکیتھم |لی النسجیل علیہم بضلال بین لیس بعدہ ضلال. 

قولە: ورضیع الظامر موضع المضمر الخ یعني کان مقتضی الظاھر ان یقال: طبل مم في 
ضلال مبین4 لکن عدل عنه فوضع الاسم الظاھر وھو لفظ الظالمون موضع ضمیرھم دلالة علی 
ان |إشراکھم أدی إلی اتصافھم بصفة الظلم . 


ہج 07تكت ‏ َیَ ٹھ/ ٢‏ 


أشار إلی أن الأمر للتعجیز والتبکیت إلیٰ التسجیل أي إضراب عن المھم ] الأامم الظامر 
أنه معطوف علی جملة هذا خلق اللہ الخ لا علی آرونی فقط قولە الڈي لا یخفئەستفاد من 
وصفہ بالمبین قوله مرضغخ غ المضمر وھو أنتم لقوله: فأروني للدلالة غلی أَنھم الخ 
ْ فالالتفات للاعراقی لن مخاطیٹهم بالمقدمات المعقولة البینة الصادقۃۂ لامتناع ان یفهعیاء 
منھا شیٹا لکونھم صعا وعمیانا فلا یھتدوا بە إلی العلم بہطلان ما تمسکوا ب× فلا فائدۃ في 
" الخطاب سوی العتابٰ فالآجسن الإعراض عن الخطاب إِذ الإلزامِ والتہکیت یتوقف علی 
" القھم والادرك في قوله ظالمون بإشراکھم إشارۃ إلی أن رسکی میں این 
وف نا : اي ضلال مبین4 [لقمان: ۱ مبالغة عظیمة . ۱ 


قوله تعالی: وآند عابتا لنمن لی كة ا و ْ 
کر من للع عیب ا ٰ ٰ 
ٰ قوله: 'گڑھات ت اقصت اش ۲ یعني لقمان ؛ 2) 
آزر اہن أخت یوب او خالتہ وعاش آلف سنة حتی أدرك ارد عليه السلام وأخذ مَكه العلم 
وکان یفتی قبل مبعثہ) طولقد آتینا4 [لقمان؛: ٢‏ ئئي وبا لقد أعطینا من فضلنا لقبان 
۱ الحکمة ولڈا قال لابنہ ما قاله ھُذہ جملة مستانفة مسوقة لبیان قبح الشرك وبطلاِنه وبھڈا 
یظھر ازتباطہ ہما قبله باعوراء بعین مھملۂ ممدودۃ هو اسم عبرأنی من أولاد آزر ابن اأخت 
۱ آپیورب احتراز عن زر أبيی (برِاھیم عليه السلام لکن ھذا احد الأقوال وأَخل أی داود منه أي 
٣‏ من لقمان العلم وکان لقمان:یفتی قبل میعثٹ داود فلما بعث داود قطع الفتوی : 
ْ قوله : نشور عل اکا کماولم کو تا لا کھت کا قزت ولاس 
وإما عدم کونە نبا فغیر مقطوع بە وعدم ذکر ایتاء النبوۃ لا یوجب نفي النبوۃ وما روي تن 
ابن عہاس رضي اللہ تعالی عنھما دیپ ہو پوت جس 
فرزقه اللہ العتق ورضي قوله ووضیته فقص أمرہ فی فی القرآن لیٹمسکوا بوصیته فلا یقید 
٣‏ القطع . . وقال عکرمة ؤالشعبی : کان : نبیاً وفي الکشاف بیان منقبته بحیث یغییم منہ الاقتداء 
۱ حسبما أمکن الاقتداء وجزم:الجمھور بعدم نبوته لم یظھر لنا دلیل علیه. ٰ 
٣‏ ْ فوله: (والحکمة فی 'عرف العلماء استکمال النفس الإنسائیة باقتباس ألعلوم النظزیة 
واکٹساب الملکة التامة علیٰ الأفعال الفاضلة علی قدر طاقتھا ومن حکمتەه أنہ صحب داود 
عليه السلام شھوراً وکان سرد الدرع فلم یسأله عنھا فلما أنمھا لبسھا وقال نعم لبوس 
الحرب أنت فقال : الصسمت 'حکمة وقلیل فاعلھا وأن داود قال لە یوما: نوہ 


قول: فقال الصمت 0+( فاعله ثال المیدائی الحکم الحکمۃة رہ رت نَا 
لوآئیناء الحکم صیباًہ4 [مریم!: ]۱١‏ ومعناہ استعمال الصمت حکمة ولکن فل من:یستعملھا وقیل 
خیر لقمان بین النبوة ة والحکمٰة فاختار الحکمة قال صاحب الانتصاف وفيیه بعد بین فَإن :الحکكکمة 
اقطرۃ من بجر النبوٰة ة وأعلی ذرٴجات الحكمة بنحط عن آدنی مراتب چوارس یو اس اخیار 


سور :لئمان/الایڈ: ۱۲" “"_جمم__٠ہسلہلبلنب_ں‬ہ':؟۱ی۔ں‏ __. _.... . مہ1 !ہے ے۹۹۳ 


اصبحت فی یدي غیري فتفکر داود فیہ فصعق صعقة وآنە آأمرہ بان بذبح شاة: اتی باطیبِ 
مضغتین منھا فأتی باللسان والقلب ٹم بعد أیام أمرہ بان بأتی بأخبث مضغتین منھا فاتی بھما 
أیضاً مساله عن ذلك فقال: مما اطیب شيء إذا طاہا وأ حبٹ شيء إذا خبٹا) استکمال الس 
أي طلب کمالھا وکمالھا بلا طلب لا یسمی حکمة کما هو المتبادر الظاھر باقتباس العلوم 
أي ہتحصیلھا وفیه تشبیە العلوم بالآنوار حیث یزیل ظلمة الجھل کما أن النور یزیل الظلمة 


الحکمة المجردة علی النبوۃ روي أنە کان نائماً نصف النھار فنودي یا لقمان هل لك أن یجعلك اللہ 
خلیفة في الأرض فتحکم بین الناس بالحق فاجاب الصوت فقال إن خیرني ربي قبلت العافیة ولم 
أثہل البلاء وإن عزم علی فسععاً وطاعة فإني أعلم إن فعل بی ذلك أعالنی وعصمنی فقثال الملائکة 
بصوت لا یرامم لم یا لقمان قال لان الحاکم بأشد المنازل وأکدرما یغشاہ الظلم من کل مکان أن 
من یعنی فبالحري أن ینجو وإن أخطا أخطاً طریق الجنة ومن یکن في الدنیا ذلیلا خیر من أن یکون 
شریفاً ومن پختر الدنیا علی الآخرۃ تفتهہ الدنبا ولا بصیب الآخرۃ فعجبت الملائکة فنام ئومة فاعطي 
الحکمۂ فانتبه وھو یتکلم بھا ٹم نودي داود بعدہ فقبلھا ولم یشترط ھا اشترط لقمان فھو في 
الخطیئة غیر مرة وکان لقمان یوارزہ لحکمته فاقول قد خرج الجواب عن نظر صاحب الائتصاف 
بھذہ الروایة فلیتامل وفی الکشاف وقد نبه اللہ سبحانئه علی أُن الحکمۂة الأصلیة والعلم الحقیقي عو 
العمل ہھما وعبادة اللہ والشکر له حیث فسر !بتاہ الْحکمة بالبعثٹ علی الشکر قال الطیبي عطف 
العلم الحقیقيی علی الحکمة الأصلیة عطف تفسیر وکذا عطف وعیادة اللہ علی العمل بھما وکذا 
عطف الشکر لە علی العبادة لن الشکر تعظیم المتعم في القلب ویناوله باللسان وتحقیق مراضيه 
بالجوارح وقال صاحب الٹھایة الحکیم ذو الحکمة والحکمة عبارۃ غن معرفٰة آفضل الأشیاء بافضل 
العلوم وقال الحکم العلم والفقہ وھو مصدر حکم یحکم ومنە الحدیث الخلافة من قریش والحکم 
فی الأنصار خصھم بالحکم لان اکثر فقھاء الصحاہة عٹھم وفي المغرب الحکمة ما یملع من الجھل 
وقبل کل کلام وافق الحق وعلی حسب ظاھر الحکمة فمعنی الاّیة لولقد آتینا لقمان الحکےةگڈ 
[لقمان: ]۱١‏ أي المعرفة بأفضل الأشیاء فلما عدل عنە إئی العلم والشکر علم أن الحکیم کل 
الحکیم من عمل بمقتضی الحکمة ولا یکتفي بالمعرفة فحسب وقال ابن یونس آما الحکمة فیطلق 
بإزاء معنیین أاحدھما أٹھا عبارۃ عن الإحاطة بنظم الآأمور ومعانیھا الدقیقة والجلیلة والٹانی وقوخع 
الأفعال متقنة بحسب علم الفاعل وقالوا في لقمان هو لقمان بن باعورا ابن أخت أیوب أو اہن 
خالتہ وقیل کان من أولاد أزر وعاش ألف سنة وأدرك داود عليه السلام وأخذ عنەہ العلم وکان یفتقي 
قبل مبعث داود فلما بعث قطع الفتوی فقیل لە فقال الا اکتفی بما کفیت وقیل کان قاضیاأً في بني 
[سرائیل وأکثر الأقاوبل أله کان حکیماً ولم یکن نہیأً وعن ابن عباس لقمان لم یکن نبیآ ولا ملک 
ولکن کان راعیاً أسود فرزقه الله العتق ورضي قوله ووصیته فقص آمرہ في القرآن لتسکوا بوصیتہ 
وقال عکرمة والشعبي کان نبیاً وعن ابن المسیب کان أسود من سودان مصر خباطاً وعن مجامد 
کان عبداً أسوداً غلیظ الشفتین متشقق القدمین وقیل کان نجاراً وقیل کان راعیاً وقیل یحتطب 
لمولاء کل یوم حزمة وعله أنه قال لرجل ینظر إليه إن کنت ترائي غلیظ الشفتین فإنه بخرج من 
بیٹھما کلام رقیق وإن کنت ترانی آسود فقلبي أبیض وروي أن رجلا وقف عليه في مجلسهە فقال 
ألست الذي ترعی معی فی مکان کذا قال ہلی قال ما بلغ بك ما أری قال صدق الحدیث والصمت 
عما لا یعئیلي . 


۱۷۲ 0-00 " 

' الحقیقیة ففيه استعارةۃ مکنیة وإثبات الاقتباس استعارۃ تخییلیة قوله علی الأفمال النفاضلۃ 
۔متعلق ہالملکة المراد بالملکة ملکة الاستنباط قوله التامة احتراز عن الحالة الکو الراسخة 
فا الملکة ؤ[ن کانت کیفیة زاسخة ذکر التامة دفعاً لاحتمال التجوز قوله علیٰ قدر ظانتھا 
متعلق بالاستکمال ووجهہ ثقییدہ یە ظاھر ویسرد من السرد وھو عمل حلق الدرع قوله وقال 
أي داود لبوس بمعنی الملبوس فعول بمعنی المفعول فقال أی ذاود: الصمت حکِمْة أي 
منشاہ الحکمة فحملت عليه مبالغة وقلیل فاعله فاعل قلیل الاعتمادہ علیٰ المبتدا لاہ 
معطوف علی حکمة من قبیل صفۂ جرت علی غیر ما هي لە وسبب قلة فاعله لقلة 
الموصوف بالحکمة و اس یں اد ںاون سی 
فصعق صعقة لتذکرہ آنه تحت ید الجبار فلا یفعل ولا یترك إلا یعلمہ اللہ الملكِ القھٰارِ قوله 
وأمر أی أمر داود علی آنه بضضیغة المعلوم وبحٹتمل المجھول أيٍ أمر لقمان قوله بذبخ شاة 
الخ ولسان الشاۃ وقبلھا لا یوصفان بالطیب والخبث فالمراد بیان لما في الإنسان من القلب _ 
واللسان فضمیرھما راجع إِلیٰ اللسان والقلب مطلقاً لکن باعتبار تحققھما في ضمن قلب 
الإنسان :ولسانهہ لا راجع إِلی لسان الشاة وقبلھا إلا إذا آرید المبالغة ومنشأً خبث اللسان 
وطیبه بسہب طیب القلب وخبثہ کما ورد فی الحدیث والحاصل أن القلب صلاحہ وفساذہ 
ذریعة إلی فساد اللسان وصلاحه وعما وسیلتان إلی کمال سائر الأعضاء ونقعنانه 0 اللہ 
تعالی توفیقه باستکمال القلب واللسان بحرغة نبیٹا عليه الصلاة والسلام. ْ 


قولە: (أي لان اشکر أو أي اشکر فإن ابتاء الحکمۃٴفی معنی القول) لان افگرز ر 
کون آن مصدریة بتقدیر اللام التعلیلیة لأن کوٹھا تفسیریة یحتاج إلی التمحل کُما بینه قوله 
أو أي اشکر ان تفسیریة بمعٹی لفظة أي التفسیریة قوله فإن ایتاء الحکمة بیان اتحقق شرطہ ‏ 
می چو ہپ او پوس ایی چر تہ 
القول فإنه إِما بوحي إن قیلٴ إنه نبي أو إلھام أو تعلیم والکل م: متضمن القول وقد اکتفیٰ 
الزمخشریي یکونھا تفسیریة لن الآمر بالشکر باق علی حاله 0 4- 9 
الأمر والمصنف لم یلتفت إِلیە لان إیراد لفظ الأمر کافپ فی حصول الأمر بالشکر علی أنه 
لا یسلم فوات معئی الأمر :لأنه علی اضمار القول کما ثبه عليه في أوائل سورٰة نوح 
فالمعنی : ٭ولقد آتینا لقمان الحکمة4 [لقمان : ۴ باآن قلئا له اشکر ولم یْنبه عليه منا 
اللاکتفاء بلفظ الأمر ویرد علیٰ التفہیریة ان المفسز إما ایتاء الحکمۂ أو نفس إلحکمۂة وھما 
و ےہ سس پوج دو ہت 


١۹۵ 


قوله: لآن أشکر آو ای آشکر فسر الایة بحمل أن تازۃ علی المضدریة وھو الوجهہٴ الأول 
نعلی ہذا وجب تقدیر اللام الجَارۃ لتعلیل إیتاء الحکمة بالشکر من لقمان أي آتبناہ الحکمةاللشکو_ 
اي لیشکر نعم الله التي لا تحصّی وإنما دخلت علی صیغة الطلب إشعاراً بأن الشکز مطلوب مئە 
وعلی التفسہریة آخری وھہو الؤجه الثاني فحٴیجب ان پاول سی مجحت ان ۱ 
ص ‏ تب وہ ہمت ۱ 


مزرڈ لماح الای3: ۱۴۷ >-ٴ-سےپ سے یں ر_ ہر يہ ھ!8)سي ‏ ۲۹8 
الحکمة الأصلیة والعلم الحقیقی هو العمل بھما وعبادة الل تعالی حیث فلٍٴایتاء الحکمة 
بالیعٹ علی الشکر انتھی اختار کونە تفسیر الایتاء الحکمة لا نفس الحکل گی |ذ الأمر 
بالشکر یناسب ایتاء الحکمة لا نفسھا وأشار إلی کونە تفسیراً باعتبار أنه مقصود من“ الجلم 
والحکمة فیکون تفسیراً باللازم ولتکلفه لم یرض به المصنف ورجح المصدریة وَإن 
اضمحل معنی الأمر . 

قولە: (افومن بشکر فاإنما یشکر لنفسهہ** [لقمان: ۱۲] لن نفعه عائد إلیھا وھو دوام 
النعمة واستحقاق مزیدھا) ومن بشکر4 [لقمان: ۱۲] أي ومن بشکر اللہ فإنما یشکرہ 
لنفعه فقط ولذا قال المصنف لن نفعه الخ ولو أشار إلی الحصر بأن یقول لأن نفعه عائد 
إلبھا فقط لکان أولی وھذا جملة ابتدائیة مسوقة لتقریر الأمر بالشکر حیث یوجب الامتثال 
بالأامر ببیان أن الشکر یستوجب المزید والنفع المدید . 

قولہ: (٭ومن کفر [لقمان: )]۱١‏ من کفران النعمة جزاؤہ محذوف بقرینة ما قبله 
أي ومن کفر ولم یشکر فإنما یکفر لنفسه إذ ضررہ مقصور علیھا۔ 

فول: (٭فإن اللہ غنی4 [لقمان: )]٢‏ علة الجزاء القائمة مقامه متضمن لعلة انحصار 
نفع الشکر علی نفس الشاکر . 

قوله : (لا یحتاج إلی الشکر) رمز إليه . 

قوله: (حقیق بالحمد وإن لم یحمدوا) أولە به لقوله وإن لم یحمدوا أي بالفعل لأنہ 
مولی النعم کلھا عاجلھا واجلھا چلیلھا وحقیرھا وھذا معنی مجازي لحمید بمعنی 
المحمود بعلاقة السببیة إذ کونە محموداً فی نفس الأمر إ|نما ہو بکونہ لائقاً بہ فذکر المسبب 
وأرید السبب بقرینة ذکرہ في حیز: فومن کفر [لقمان: ]١‏ الایة. 

قولہ: (أو محمود نطق بحمدہ جمیع مخلوقاته ہلسان الحال) أشار إلی أن فعبلاً 
بمعنی المفعول فیکون ح استعارۃ تبعیة بأن شبه دلالة جمیع المخلوقات علی صفات 
الکمال بالوصف بالجمیل علی جھة التحظیم والتبجیل فأطلق الحمد الموضوع للوصف 
المذکور علی تلك الدلالة لمشابھتھا بە فی اظھار صفات الکمال ثم اشتق من الحمد 
المستعار لتلك الدلالة حمید بمعنی المحمود فعلم منە أُن المراد بالشکر المعنی اللغوي 
المرادف للحمد العرفی أو الأ'خص منە مع کون المراد الوصف باللسان فی مقابلة الإحسان 
وھو مادة اجتماع الحمد اللغوي والعرفي وھذا الحمد من شعب الشکر اشیع للنعمة وأدل 
علی مکانھا فلا جعل رأس الشکر فقال عليه السلام: فالحمد رأس الشکر ما شکر اللہ من 
لم یحمدہ؟ کما صرح بە المص في أوائل سورةۃ الفاتحة ولٰذا قال تعالی في ختم الایة 


قولە: وعو دوام النعمة أي نفع الشکر دوام النعمة لآن الکفران بھا مسلبة لھا قوله 
واستحقاق مزیدھا لأن الشکر علی النعیم العتید مستجلب للمزید علی ما قال: گ٭ڑٗلٹن شکرتم 
لأآزیدنکم4 [إبراھیم : ۷]. 


لحمید* [لقمان: ]۱١‏ ولمٴیقل شکور مع أنە الملاسب لأول الاَیة لکن چٹ التامل ظھنز 
آق:السانت لاوٹھا حمید کما أوضحناہ لانه متعضمن.للشکر العرفٰ لکونہ راسۂ لِالعمدۃ فیہ 
فھو من تشابه الأطراف وھو أن یختم الکلام بما یناسب ابتذائہ في.المعنی سواء کا3)المراد 
بالشکر فی ل٭إومن یشکر4 [لقَمان: ٢٦‏ الشکر العرفی وھو مقابلة النعمة:فولاً وُعَملاً 
' واعتقاداً جمیعاً أو الحمد اللبی ادل علی وجود شعب الشکر بأسرھا وجملة ومن کفرچ ۱ 
زلقمان: ]٣١‏ أیضاً مقرر لام بالشکر ولٰذا ذکر عقیب من شکر . 0ی سس“ 


سس دم م نے مم ہبررے ظرے مہوہسرمر گٌخھ م ہے شض سج 


قبولے:تمالی: وذ قال لقمان لا پیم وہو موم بی لا رد با رک از نل 
ت2/۷۹20900ٔ ٰ 
فوله: (٭لوإذ قال لتمان4 [لقمان :: ۱۳]) أي رای الحدینٹ وقت ول ا ۲- 
وقت قولە . 
قوله : (أئمم ا اکم او ماثان) أنعم و أشکم بوزن ائبل ناضیا سن ارام علمان 
اعجمیان ٦‏ ماثانِ بالثاء ا ایشا 
الاسسیة لللاندعل خرام . ۱ 
قوله : (تصغیر إشفاق وقرأ ابن کثیر طیا بني لا تشرك؛ بالل ک4. القمان: ٣٣‏ باسکان 
الیاء وقنبل لیا ؛ بني آتم الصلاة4 [لقمان: ۷ بإسکان الیاء وحفص فیھما:وفی لیا بئي 
إِنھا أن ثك 4 [لثمان : ]٦‏ یقتم ا والبزي مثله في الأخیر زقرا الباقون في الثلائة: 
بکسر الیاء) تصغیز |شفاق أیٰ محیة لا تنحقیر لأنه لا یتاسب 7 وقری< باسکان الباء 
اوک ما وقل: مر التفصیل فی ٴسورۃ شود . ۲ 
۱ قوله :(قیل ہا مان کاارظم یز خی آسلم) اتی َ تھی ین الدوٰ م عليه والإڑصراز 
ند رازہ ہو رو مر جا وو اوھ پا کا ا 
االاشراك کان قیل دم علی عدم الاشراك وکن ثابتاً علی التوحید حتی یأتیك الیقین . .سے 
قفؤله: (ومن وقف عليٰ ٭ٛلا نشرك4 [لقمان: ۳ جمل با قسما) وجزآں 7- 
الشرك 4 [لقمان: ]٣۴١‏ الآیڈ : ۱ ٰ 


قوله: (لأنہ تسویة بین امن لا نممة إِلا منہ وبین من لا نعمة منہ) أئہ الخ با غظہ 
ہریں رسای رت ار ای رو ےا خووں اي مرا سی او سنہ اس ۱ 

۱ نفسه أو العام لسرایة ضررم 'ٴ والمزاد بالاشراك مطلق الکفر وژأن آأوھم کلام المضنف 
اشک سم ا 7 یتم الوعظ وھذا الوعظ راد وغیرہ وتخضیص: الابن 


)١(_‏ اقتصاراً علیٔ الفتح من الألف 7چ ات باء الاضافة۔' 
.() وکذا زوجتە کما فی الکشاف وأسلمت َ۰ 
(۳) العام للوجوب وھو الاذن بالفعل. 


سورۃ لقمان/ الأیة : ١١‏ ۔ےسےس۱س شس س٠سپتتٹٹسسس‏ سہ ‏ ہ ‏ ہس مم .. لے م._- ۹۹۷۰ 
ہائذکر لن اإرشاد الأقربین أھم بل هو عام لکافة الناس لن حکایته تعالی للاقتذام. 


۰ مر سر ہے سے‎ ٠. 
ومناعلٰ وهن وفصللمر فی عامن ار‎ 


کے اسر فی رس سر مر سے صورہھثد ر0ج 


فوله تعالی: ووضینا الإنلن بوالدبو يو ملتحه 
انکر پ وَلزللِه ِلَ لسر ہنا 

فولە: (9ووصینا الڑإنسان4 [لقمان: )]١٤١‏ الایة کلام مستائف اعترض بە علی نھج 
الاستطراد فی اثناء وصیة لقمان تأکیداً لما فیھا من الٹھيی عن الشرك والتوصیة ھنا ہمعنی 
الامر أي أمرنا الإانسان وفي مثل ھذا لا یحتاج الخبر إلی العأویل بالأمر إذ الأمر یفید 
الوجوب وکذا فرض ووجب صرح بە النحریر في التلویح قولہ: ٭بوالدیہ4 [لقمان: ]٥١‏ 
بتقدیر بإحسانھما إذ المأمور به الفعل لا الذات لکنه قصد المبالغة فجعلا مأموراً بھما 
لظھورہ المراد نظیرہ قولہ تعالی: فوحرمت علیکم أمھاتکم4 [النساء: ]٢٣‏ الایة . 

قوله : (ذات وھن) الوھن مصدر حال من أمه فیحتاج إلی تقدیر مضاف أو یقصد المہالعة . 

قوله: (أو تھن:وھنا'”) إشارة إلی أنه مفعول مطلقاً لفعل محذوف وھو تھن بوزن تعذ 
والجملۂ حال تفید وجه الأمر بإحسان والديه خصوصاً بإحسان والدته فإنھا أاحق بە من الاب 
ولذا استأڈن رسول اللہ عليه الصلاۃ زیارة قبر والدته حین الرجوع من غزوۃ تبوك فأذن لە. 

قولہ: (أي نضعف ضعفاً فوق ضعف فإنھا لا نزال یتضاعف ضعفھا والجملۃ في 


قولہ: ذات وھن أوتھن وھنا یرید أن نصب وهنا |ما علی أنە مصدر وقع حالاً مثل أثیتہ مشیاً 
ولاقبته فجأۃ لکن بتقدیر مضاف وھو الوجہ الأول وآما علی أنه مفعول مطلق حذف'الفعل العامل 
لە لکون المصدر دلیلا عليه تقدیرہ ویھن وھنا قال الطیبی رحمہ اللہ والمصدر لیس بحال واإنما 
الحال مدلوله وھو الفعل وقال أبو البقاء المصدر عھنا الحال أي ذات وھن آو موھونة۔ 

قوله: فإنھا لا تزال یتضاعف ضعفھا فإن الجنین کلما ازداد ثقل علی أمه فیعرض علیھا 
ضعف بحسب ازدیادہ قال الزجاج المرأة سس گت سیت سیت ویقال الحمل 
ضعف والطلق ضعف والوضع ضعف. 

فولہ : +“- 7 ۹ٰٰٰ و ۰۰۹۰م 
یکون نصب ومنا علی أنه مفعول مطلق وأما إذا کان نصبه علی الحالیة بأن یکون المصدر نفسه 
حالاً علی أن یکون بمعنی ذات وعن أو موعونة فھو من الأحوال المفردة وجملة ل٭حملتہ امہ 4 
[لقمان: ]۱١‏ علی التقدیرین استئناف قوله وذکر الحمل والفصال فی البین اعتراض الخ وفي 
الکشاف لما وصي بالوالدین ذکر ما یکایدہ الم وتعانيه من المشاق والمتاعب فی حمله وفصاله 
هذہ المدة المتطاولة وی سر چو پہں پور اس ری وس 

و سو و جھ دز و دش بت یہت ابر أي من أحسن 


)١(‏ قولہ: فلاحملتہ4 جملة معترضة بین المفسر والمفسر آو بین العلة والمعلول مسوقة لبیان أن الام اح بالبر ۔ 
رالڑحان من الأب . 

() رلم یأول پاسم الفاعل کما مو المشھور ٹي مثلہ لأن قولہ علی وه ن4ا صفة لردن فأبقی علی ظاھرہ 
بتقدیر الٰمضاف. 


1ى __ے ‏ مہہ و سورۃ لکمان/ لیة: ٤‏ 


موضع الحال) اي تضعف غنعفاً فؤق ضعف تفسیر علی الثاني 0 یلائم الازل الا ان یقال 
إنەہ حاصل المعنی ون فوق ضعف إشارۃ إلٰی قوله علی وھن الظاھر أن علیٰ“اضم 'بمعتی 

فوق وإن جغل حرفاً یکون استعارة تبعیة أو تمثٹیلیة قوله نإٹھا لا تزال تضاعف ڈنرا یدوم 
سوا تا وا ثقل الحمل إل وضع الحمل قولە والجملة فی موضع الحال وذِوا الحال نی 
ڈرو او یا رید رواوہ برار سار مر ئے چا 
فبحصل لە القوۃ في الجملة وُعن مذا تضعف أمه ضعفاً فزق ضعف.. 


٣‏ قوله: (وقریء بالتحرٴيك یشال ومن بھن.ومئا ووھن یومن ومنا) یقن وھن ےت 
مثل ود یعد آصله یُوھن فُحذفت الواو مثل یعد هذا هو الراجح قوله وھن یون من 
باب علم فلا تحذف الواو لعدم وقوعھا بین یاء وکسرة وقد جاء من باب کرم أیضاً قیل 
وفع في النسخ مضبوطاً یقتح ماء المصدر في قولە یقال ون یوهن ومنا فیکون 
المتحرك مصدر الفعل الثاني والباکن مصدر الفعل الاول لکن کلام القاموٴس یدل علی 
عدم اختصاص أحد المصدارین باحد الفعلین قوله وقری, سے أي ۂ الموضعۂْن 
لماعرفت نہ ۶ +8 ۱ ۱ 

قول: ڈوطاں فی انقضاء عامین وکائت ترضمہ لی لك المدۃ وقریھ . 


إلبه فشال رسول اللہ پیل امك اي أحسن إلی مك ثم اك ٹم ألك ٹم آباك انتصاب مك علی أنہ 
مفعول بە لبر المحذوف وھو أمر من برہ یبرہ والبر بالکسر الإحسان وجن بعغي اقٍرب, اب ک0 
آمہ إلی الحج علی ظھرہ وھو ییقول فی حدائة بنقسه:_ ْ 
ال سے سی اف 0 20022,/ 
ولایپمےسچساڑی والٗسدافع الم 

الدرۃ کثرۃ اللیین وسیلانذوالعلالة بقیة اللبن والحلیة بین الحلبتین ۔ ۱ 

قولە : وقریء بالتحریك إوھي قراءة أبي عمرو ذ في القراءة الشاذة روی ابن جني-عن ابن عمرو 
۔ وعیسی الثقفي وھنا علی وھن'بالتحريك فیھما فالکلام قیه کالکلام في قوله تعالی: فیوم ات 
[الروم: ]٤٦‏ وھو أنھم یحرکون الساکن في حرف الحلق في مثٹل ھذہ المواضع .. ت0۳" 
۱ قوله: یقال وھن یھن ومٰنا ووھن یوھن وھنا یعني هو یتعدی ولا یتعدی بقال وھن:الإنسان 
مب تد بعد اون رس سی بی کو سو یہ ید 
۱ التعدی فقط :: 

قولهہ: سس ابی پوھک رولت 
بس می ہہ ھ ہو ہی چو سو وی 
وإن کان الأصل واحدا. 


توله : وفطامہ في انقضاء ٠‏ حولین الفطام مسدر ظم الصبی میں فصا من ان 


ا" )١(‏ فلوقطام فیە حذف وهو وترضعہ بعد وج الحمل قي حلین لمن آوہ ان یٹم الرضاعة ففطمہ ء تد 
انقضاء حولین ۔ ۱ 


سورۃ لقمان/ الآیڈ: ١١‏ ۹ 


رفطامه معنی فصاله کلاھما بمعئی الفطم قوله فی انقضاء عامین بتقدیر"المضاف إذ 
الغطم لا یکون في سنتین بل في ساعة واحدة في انقضاء عامین وفی تمامھما 'لالظھور 
المراد تسمح فی التعبیر کقولە تعالی : 8والوائدات یرضعن أولادھن حولین کاملین٭4 
[البقرۃ: ۲۳۳] الخ علی آن یرضعن بمعنی الأمر أيٍ لیرضعن وھنا الجملة الاسمیۂة 
بمعنی الإنشاء أي فلیطعم امہ ولدہ عند تمام حولین . 

قوله: (وفیه دلیل علی أن اقصی مدۃ الرضاع حولان) عو مذعب الشافعی والإمامین 
الھمامین وعند |مامنا أبي حنیفة رحمه الل تعالی مدۃ الرضاع ثلائون شھراً فما ذکر هنا أقل 
مدته دلبله قوله تعالی: ٭وحمله وفصاله ثلاٹون شھر ا ٭ [الأحقاف: ]٤١‏ وجھه أن اللہ 
تعالی ذکر شیئین وضرب لھما مدۃ وکانت لکل واحد منھا بکمالھا کالاجل المضروب 
للدیتین إلا آنە قام المنقص في أحدھما وھو الحمل لقول عائشة رضي ال تعالی عنھا الولد 
لا یبقی في بطن آمه آکٹر من سنتین ولو بفلکة مغزل فبقي فی الثانی علی ظاھرہ کذا فی 
الھدایة مع الکفایة والتفصیل في فن الفقه وقال زفر ثلائة أحوال کما فغي الھدایة . 


پقال فطمت الام ولدھا والصبي فطیم ونطمت الرجل عن عادته . 

قوله: وفیە دلیل علی أن اقصی مدۃ الرضاع حوثین إذ ہین في الایة أن فطام الإنسان عن 
الرضاع مقدر بانقضاء عامین وبه استشھد الشافعی رحمه ال علی أن مدة الرضاع سنتان لا یثبت 
حرمة الرضاع بعد انقضاثھما وھو مذعب أہی یوسف ومحمد أیضاً رأآما عند أبي حنیفة رحمہ الله 
فمدۂ الرضاع ثلاثون شھراً وعن أبی حنیفة إِن فطمتہ أمه قبل العامین فاستغنی بالطعم ثم أرضعته لم 
یکن رضاعاً وإن أکل أکلا ضعیفاً لم بستخن به عن الرضاع ثم أرضعنه فھو رضاع محرم والمعنی 
نی توقیت الفصال بھذہ المدۃة إن ھذہ المدة هي الغایة التي لا تتجاوز والأمر قیما دون العامین 
مفوض إلی اجتھاد الام إِن عملت أنه یقری علی الفطام لھا ان تفطمه ویدل عليه قوله تعالی: 
٭والوالدات یرضعن أولادھن حولین کاملین لمن أراد أن یتم الرضاعة [البقرۃ: .]۲۳٢‏ 

قوله: تفسیر لوصینا أو علة لە الوجه الاول علی أن یکوت إن مفسرۃ فان التثوصیة في معنی 
القول والٹانی علی أنھا مصدریة فعلی ھذا یکون لام التعلیل مقدرۃ والمعنی لان أشکرہ. 

قولە: و بدل من والدیه بدل الاشتمال فالمعنی ووصینا الإنسان أي أمرناہ ہبر والدیه والشکر 
لي ولما کان بین ہر الوالدین وبین الشکر لل ملابسة بناء علی أن الشکر للعبد مستلزم للشکر لہ 
صح جعل الشکر ا بدلا من برعما بدل الاشتمال لکن الشکر باعتبار تعلق بالمعطوف الذي عو 
لولديك یقتضی أن یکون بدل الکل من والديه نظرأً إلی أن بر الوالدین هو عین الشکر لھما لأن 
المعنی بذلك الاعتبار ووصینا الإنسان بہر والدیه وبالشکر لھما فقوله رحمه اللہ آو بدل من وائدیه 
بدل الاشتمال بالنظر إلی تعلقه بالمعطوف عليه الڈي هو یاء الإضافة في لفظة لي فی قوله: طآأن 
آشکر* [النمل: ۱۹] وذکر الحمل والفصال في البین اعتراض أي ذکر الحمل بقولہ: لاحملتە4 
[لقمان: ]١‏ بقولہ حملته أمە وھنا علی وھن وذکر الفصال بقولہ: ف٭وفصالہ فی عامین4 [لقمان: 
٤‏ في البین أي بین التفسیر والمفسر آأو بین العلة والمعلول أو ہین الیدل والمبدل منه علی 


3 ہے ہورة لقمان/الَيةٍ ٠١‏ 


أن أن تفسیریة و علة له علیٰ آن مصدریة بتقدیز اللام التعلیلیة وھنا اختارًکٹکس ما رجہ 
۱ نی ٹاآن اشکر لہچ [لقمان: ا٣]‏ ان وصینا معناہ أمرنا فیناسبه :کون ان تفلاریة ٤‏ ,لنلك 
الأمر ٹم جوز کونھا مصدریة والأمر حینثدٍ وإن اضمحل لکن لکونە علة معنی اي کأنہ 
فیل '٭ووصینا الإنسان بوالدیه4 [لقمان : ٤‏ بشکرھما علی أن إضافة المصدر آالحخح 
المفعول وذکر شکر اللہ تعالی لآن تمام شکرھما إنما یٹم ہشکر اللہ و او نکہں 
الہدلیة وذکر والديك یقوم مقام العائد إلی المبدل منەه . 
قوله: (وذکر الحمل الفصال في البین اعتراض مؤکد للتوصیۃ فی حٹھا لوصا 
اعتراض أٔي ھذا اعتراض ولا بد لە من نکتة وتلك النکتة ما ذکرہ المصنف ۔ ي۳" 
قوله: (ومن ثمة قال عليه السلام لمن قال لە من آبرا: داك ٹم أبك ٹم آمكہ ٹم تال 
بعد ذلك: اہم أباكہ) ومن ثمة أي من أجل أن للام عظیم الحق قال عليه السلام لمن سال 
من آبر أفعل من البْر تم السؤال أمك مقوله عليه السلام منصوب بفعل مقدر أي ہبر أمك ٹم 
أُمْك مك ثم أمك؟ للتاکید مثل قوله تعالی : ٹڑکلا سیعلمون ثم کلا سیعلمون4 [النبا: :٤'‏ ج] 
والحدبث المذکور رواہ أبو داود والترمذي وھو صحیح وھذا دلیل أنی یفید العلم بات الام 
لھا عظیم الحق والدلیل اللمي ما آشیر إليہ في النظم الکریم من أنھا جملتہ وھتا علیٰ وھن ۔ 
قوله : (فاحاسبك علٰی شکرك وکفر۵ك) اشار بە إلی ارتباطه ہما قبلة وآأئه ہمدزلة ‏ 
التعلیل لوجوب الامتثال الثمر ای إلی وھ ےی غیري قامتثل امری تی تجازی 
باحسن الجزاء. ۱ 
مسر تل رہ ہہ 


ری سان معروفا وََتيم مپیل من ناب ب ال ل0 مرجمکم انم پکا کت تعملوں لھا : 
قوله: (باستحقاقہ الإضِراك تقلیداً لھما) نبە بە علی متعلق العلم 9 فإذا انتعفی 


التقادیر المذکورۂ: اعتراض 7- م تأکیدا حر جرح وجة :02101 
خاصۃ کونہ حاملاً للإنسان علی إتبان الموصی بە الذي هو الشکر ا ولوالدیه لن مفھوم ذا 
الاعتراض اعملی أن۔الام أتعب إفي خدمة الولد من الأب فآفاد آنھا أحق مه بأن ینکر ھا . .-- 
قول: استحقاقہ الإشرا تقلیداًٹهما باستحقاقہ متعلق بعلم وتقلیداً مفعول له تحشرك آي وا 
جاھداك علی أن تجعل شریکاً لي تقلیداً ٹھما شیئاً لیس 'لكہ علم پنظر واستدلال أنه مستحق اإشراك ني 
لا تلعھما ولما کان آولاد المشرکین عالمین بس ما شرکہ آباژھم بل سبحانہ وھو الاصتام وقد نئی 
عنھم العلم بە رأساً فٔي الأیة الکریمة قدر زحمه اللہ في متعلق العلم مضافاً فقال في تفسیْر بہ باہنتحقاق 
70 پ۷ گپٰ0" 


۔(١)‏ قولہ: ٭وژن جامداك4 ا لف علی اشکر لی ولوالشیک ال اس اتا قرب فی 
الشکر والزجر عن الکفر. ۱ : : ُ 


سورالقھان/الآبیڈ: ۱۶ سس .سے م._ہسہ۔__ مہ ےک - ۱۹؟ 


العلم یکون الإشرك أن تحقق تقلیداً وقد قال تعالی: ٭8ولا تقف ما لیس لتايه علہ4 
(الاسراء: ٣ ۱ .]۳٦٣‏ 
قوله: (وئیل آراد بنفی العلم بە نفیه) قائله الزمخشري حیث قال راد بنفی العلم بَه 
نفیه أي لا تشرك بي ما لیس بشيء یرید الأصنام إِذ ظاھرہ أن المعلوم متحقق لکن العلم بە 
منتف ولدفع ھذہ الخدشة العظیمة حمله علی ذلك کنایة ولا کلام في حسله لکن 
المصنف لم یرض ہە لما عر منه فی سورۃ القصص حیث قال وقیل المراد بنفی العلم 
نی قوله: ما علمت لکم من |له غیري٭ [القصص : ۳۸] نفی المعلوم ثم ردہ بقوله 
وھذا من خواص العلوم الفعلیة فإنھا لازمة لتشحقق معلوماتھا فیلزم من انتفائھا انتفاء 
المعلوم ولا کذلك العلوم الانفعالیة کما أنه لم یرض بذلك ھناك كکذلك لم یرض غعنا 
أیضاً وقد مر الکلام ھناك فارجع إليه . 

فولە: (فی ذلك) أي في الإشراك قیدہ بە باقتضاء المقام ولا تھی عن اطاعتھما في 
غیر الشرك کما قال: ڈ٭وصاحبھما٭ [لقمان: ]۱١‏ الایة . 

قوله: (صحاباً معروفاً یرتضیه الشرع ویقتضیه الکرم ٹی الدین) صحاباً معروفاً وعو ما 
حسنہ الشرع القویم ویستطیبه الطبع المستقیم ولا قال یرتضیه الشرع ویقتضیه الکرم الأول 
إشارۃ إلی ما ذکرناہ أولا والثانی إلی الثانی صحاباً بکسر الصاد مصدر صاحب نبه بە 
علی أن معروفاً صفة مصدر محذوف والمعروف أن یطعمھما ویکسوھما إذا احتاجا 
ویعودھما إذا مرضا ویدفنھما بعد موٹھما قولە: ہي الدنیا 4 [لقمان : ]١‏ لتعمیم 
المصاحبة بالمعروف ما داما حپا وبکل وجہ یحتاجان إليه حسبما ساعدہ الشرع نظیرہ 
ذکر الأرض قولە: رما من دابة ٰي الأرض4 [ھود: ]٦‏ للتعمیم کما صرح بە ئي 
المطول وأبضاً لمقابلة واتبع ولذا قال المصنف في الدین کأنه قیل وصاحبھما في الدنیا 
لا ٴفی الدین فلا إشکال ہأن المصاحبة لا تکوت إلا فی الدنیا فما الفائدة فی ذکرھا لان 
فی ذکرغا فائدة جمة دقیقة بعرفھا من له سلیقة . 


تابع للمعلوم فإذا کان الشيء معدوماً لم یتعلق بە العلم موجوداً قال صاحب الائتصاف فھو من ہاب 
علی لأحب لا بھتدی بمنارہ أی لا لاحب ولا مٹار له ولا اعتداء ہمنارہ والہعنی ھنا علی أنْ تشرك 
بي ما لیس شریکا لي فیکوتن لك بە علم أي لا شريك لي فلا علم بە فھو من ہاب ما ذکر في 
ول : ھ'إما علمت لکم من إله غیري٭4 [القصص: ۴۸] قال ابن الحاجب لا یستقیم ان یکوت ما 
لیس به علم بدلاً عن أبی لأنه یقال آشرك زید کذا بکذا أي جعله شریکاً له وھم کانوا بجعلون لە 
شرگاء وجعلوا ال شرگاء ُالوجە أنه مفعول نشرك فلو جعل تشرك بمعنی تکفیء وجعلت ما نکرۃة 
أو بمعلی الڈي ہمعنی کفوءآً والکمؤ یکون نصبأً لکان وجھا حجسنا۔ 

تولهە : صحاباً معروفاً یعنی إن نصب معروفاً علی أنه صفة مصدر محذوف تشدیرہ صحاباً 
معروفاً حذف موصوفه وأعرب بإعراہہ. 


مھ ۱ : " ۱ ور لقمان/ الایة: : 32 

قلا رپ رارا یچ موی انٹسیرو لد سس 
إلی إلی التوحید وإنما قیل إلی تفخیماً لشأن التوحید والإخلاص في الطاعة مُع التفرید ما 
راہ ار پا سی سی ہو زیت ہر ہیں - 
بالفعلین علیٰ التنازع ثم أنابٰ من قبیل ضیق فم الیٹر . 


قوله: نہر ات حور یی راب نایب را زا (نائبیکم 
بما کنتم4 [لقمان: 70ک۳تئتھ۶ھیی۹ٰھ99 ۰۹۰۰ 
المخاطب لایمانك!''۔ -. 


٣‏ قولہ : (ہان آقات ا إیمانك وأجازیھما علی کفرھما) إشار: إ ا . المراہ 
بالانباء الانباء بالفعل 7 ابلغ: من الڑنباء بالقول وإن کان مجازام ۔ 


قولەہ: 20 8-]/ۃ 
کأنه قال وقد وصینا بمٹل ما وصی بە وذکر الوالدین للمبالغة فی ذلك) والایتان أي من قولة: 
ووصینا الإنسان4 [لقمان: ]1١‏ إلی فآما کنتم تعملون4 [لقمان: ۲۹] قوله في تضاعیف. 
۱ وصیة لقمان آي في آئناٹھا وعیر بالتضاعف لٹکرر الوصیة کانہ قیل 'ووضینا بمثل ما وصیٰ بہ جُذا 
ٰ مقتضی السوق حیث ذکر وضیة لقمان أولاً فجعل مشبھا بہ وإلا فالمکس متغین ولو جعٰل 
العطف من قبیل عطف العلة کأنہ قبل وصی لقمان لوصیتنا لم یبعد عو رای 
مشبھاً بفعل العبد وإن اعتذر بأنه کان أعرف بالسبة إلینا لآئه ذکر أولا. ٰ ۱ 


قولہ: سی سر پت 
اللذین عما أبواء, ۱ 
ٰ قوله: بأن أجازبك الخ یہ یعنی المراد بالانباء الانباء الفعلي لا القولی فالمعٹی نے 
عملکم بمجازاتی علی أعماك تو على حستاِکم وعقلً علی سیٹالکم قولہوالاتان ممترفیتان ی 
تضاعیف وصیة لقمان تأکیداً لما فیھا من الٹھي عن الشرك یعي أن الاّیتین اللتین هما قولء تعالیٰ: 
٭ووصینا الإنسان بوالدیہ 4 [لقمان : ا ا ا ٤٥8‏ ءع معترضتان في 
ْ آثناء وصیة لقمان لابنه قبل تمام الوصیة لناکید ما فی وصیة لقمان من النھي عن الإشراك باللہ سبحانہ 
کأنہ قال وقد وصینا الإنسان بمٹل ما وضی بە لقمان ابله وھو الٹھی عن الشرك حیث قالا لابلہ :- 
کایلىيے ل8ی رایياؤ: ١‏ 0ال تو و الا لے شی 
وأدرج في ضمن الاعتراض ذکر الوالدین للمبالغة فی ذلك أي : في الٹھيی عن الشركه الڑشعارہء 
. بان الوالدین مع أنھما تلوا الاري تعالی أي تبعا الباریٴ تعالی في استجقاق التعظیٔم رالإظاعة لا 
ْ بجوز تقلیدھما واتباعھما في,الإشراك فما ظنك بغیرھما أي بتقلید غیرھما في ذلك أيٴ إذا نھی 
الإنسان عن اتباع و الدیه وإطاعته هي :الإشرالَه باللہ مسج وی سیعی پا یی سی 
سو سرب سی سم سو تہ 


(ا) ولانهہ 0 فی الْائب ً المخاطب , 


سورۃ لقمان/ الأوة: ۱١‏ سم سرئےےم ٤ے‏ ہہ ہہ تہ _ ۷۲۰۱۳ 


ثوله: (فإنھما مع أنھما تلو الباري في استحقاق التعظیم والطاعة لا بجوڑ:أن یستحتا 
الطاعة في الإشراك فما ظنك بغیرھما ونزولھما فی سعد ہن أبي وقاص رضی اللہ تعالی عنه) 
تلو الباري تعالی اي تبعیة الباری في وجوب شکرھما وطاعتھما قوله لا بجوز أن یستحق 
الطاعة فی الإشراك وقیل فی بیانە إن مر الوالدان بالاشرأك لم یجز طاعتھما رتقلیدھما فیه 
مع وجوب مصاحبتھما بالمعروف فما ظلك بغیرعما انتھی وھر الواضح لان کلام المصنف 
بشعر أن المراد بقوله: ٭وإن جامدا علی ان تشرك بی٭ [لقمان: ]٣١‏ الإشراك بھما وھو 
بعید بل المراد أمرھما بالإشراك بنحو الأصنام. 

قوله: (وأمہ مکثت لاإسلامہ ثلااً لم تطعم فیھا شیتاً ولذلك قیل من أناب إليه ابو بکر 
رضی الله تعالی عنه فإنه أسلم بدھوتہ) وأمہ مکثت لڑسلامہ أي لاجل إسلامہ تحزناً عليه أو 
لیرجع معاذ الله تعالی ولذلك أي لأآجل نزول الایتین فيه قیل من أناب إليه في قوله: 
طواتبع سبیل من أناب4 [لقمان : ]٠١‏ إلی أبو بکر رضي ال تعالی عنہ فإنه أي سعد آسلم 
بدعوته أي بدعوۃ أبي بکر لکن الحکم عام إلی یوم القیامة . 


قوله تعالی : بب إِيا ان تك ِلفَال حَبَة وِن خردل فتکن فی صخرق آو فی السَعَوَتِ آؤ 
ال بای لن انیٹ خ: ۵ا 
قولە: (أي آن الخصلة من الإساءة أو الإإحسان) أي ضمیر أنھا راجع إلی الخصلة من 
الإڑساءة'' والإ(حسان فھی وإن لم یتقدم ذکرہ صریحاً لکٹھا مفھومة معنی والإساءۃ مفھومة 
من قوله: ومن الناس من یشتريی4 [لقمان: ]٦‏ الایة والإ(حسان من قولە: ڈ٭ٛإن الذین 
آمنوا 4 [لقمان : ۸] الایة . 


قوله: ولذلك قیل أي ولاجل أتھما نزلتا فی حق سعد وأمه قیل إِن المراد ہمن أناب إلي هو 
ابو ہکر آمر سعد باتباع بی یکر في الإسلام فإنه أسلم بدعوتهہ أي فِإنْ سعداً أسلم بدعوۃ أبي بکر 
إلی الإسلام إجابة لدعوتہ وامتٹالاً لأمرہ طاتبع سہیل من أناب إلي4 [لقمان: .]٦٤‏ وھذا دلیل 
علی أن المراد بمن أناب أبو بکر رضی اللہ عنە. 

قوله: أی إن الخصلة من الإساءة والإحسان ھذا علی تقدیر نصبِ مثقال وعلی کوت کان 
ناصة اسمھا عو المستکن فی تکن العائد إلی ما یعود إليه ضمیر آنھا من الخصلة وخبرہ مثقال حبة 
وأما الرفع فعلی الفاعلیة لکان وأنھا تامة وضمیر أنھا للقصةۃ لوجود مؤنث في أحد ركني 
الکلام وھو المسند إليه أعني مثقال حبة أي ان القصةۃ أن توجد مثقال حبة بات بھا اللہ وإنما 
أنٹ مثقال لکكونه عبارة عن الحسنة أو السیثة ولاضافته إلی المؤنث کقوله کما شرقت صدر 
القناۃ من الدم. أُوله وت تشرق بالقول الذی قد اُذعته . آنث شرقت لإضافة الصدر إلی القناۃ 
وصدر القناۃ هو ما فوق نصفه. 


)١(‏ والمراد الحاصل بالمصدر أي الأعمال السپلة والحسنة ۔ 


٤٤‏ ویجھتوسسسھجتھ رر کی 


توله: (أي إن ىك'' مُثلاً ۂ في الصغر کحبة خردل ورفع نافع مثقال لی أنْ الھاء 

ضمبر القصۂ وکان تابة) فی :الصغر ای ٹي غایة الصدر حتی بضرب المثل فی کا رفا 
لانشزیہ ای یجول ب شر زا رام اکر کو ہے کے ا 
القصة وکان تامة فیکون مثقال فاعلا لە وإنما جعل الضمیر للقضة علی الرفع لھا لو 
جعلت للخصلة کما في التصبْب یلزم خلو الجملة عن الضمیر الراجع الیھا إذ:لا ضمیر فی 
إن تك لکون فاعله مظھراً والتقدیر تکلف اما ضبیر القصة فستدیة می الضیر إذ ماد 
المفسرۃ بعدھا عینھا فلا تحتاج إِلی الرابطة وکذا الحال في ضمیر الشأن . ٠‏ ُ 
قولە : (وتأنیٹھا لإإأضافة: المثقال إلی الحیة کقول الشاعر: 

کا شرقت صدر القنات من الدم 7 

۱ ولف وو سس سس وو رہپ یس لے لد ےت 
التائیث من المضاف إليه کقوله فی شعر الأعشی کما شرقت الخ أؤله: 
ٰ وتشرق بالشرل الذی قد أزدمیے _ کماشرقت صدر القدات:من إِإّکم ' 


ری ترک الماء في الحلق کالقصة من باب علم وھو استعارۃ هنا لتضرزہ :ہما ظنة نافعاً 
وتشبیه صدر القنات الي علیْھا الدم بمن شرق في مجری وقتوف المائع والشاعد فیة: ظاھر: 
والمثقال ما یقدر ہه غیرہ لتساوي ثقلھما کذا قیل وھذا برھان آنی یفید العلم بجوازہ وآنا: 
لمیتہ فلآن المضاف ہمنزلة الجزء من المضاف إليه فیکتسبب التأئیث والتذکیر من ن المضباف 
إليه قوله آو لان المراد بہ يٴ بامتقال الدنة آو السینة فیکون موا معضوبا۔ ا پر نے 


قوله: (اي في اخفی بُکان وٛاحرہ جوف صخرۃ) واحرزہٴ أشار بە إلّی آنا نا ذکر 
في النظم کنایة عن ا٘خفی اہُمکان ومحمول علی التشبیە 1ء رہ روط 
ولیس بمقصنود بخصوصه لن لما کان کنایة کان عاماً لجمیع أفراد المکان الأخفی ۱ 
" قوله: نا 9 کمحدب السموات أو أسغفلہ کمٹتعر الارض) أ و أعلا: عطف علق 


قوله: ہر وت 70 " "۸ 
السموات أو فٔي الأرض الدالة نی الظرفیة لن الظرف یستر ما فیە ویخفيه روي أن بن لقمان قأل 
له آرآیت الحبة تکون في مقل البحر أي في مخاصه یعلمھا لل قفال إن اللہ یعلم أصغر الاشیاء في 
اخفی الأمکنة لان الحبة فی الٰصخرة اخقی منھا في الماء وقیل الصخرۂ ھي التي: تحت الأرض 
دو سس سر جج سی 


)١(‏ والظاعر أن قوله نھا تعلیل لام والنھي الععترف ق اب جلید نی تسفی ارات واججنب عُن 
۱ المنکرات ٴلانھا إبْ تك الأبة فیوافق ما قبله وما بعدہ ملی أن آکثر المنادی لە یکون الأمر أو النھی 
رف کے ساب لا لان دو فان م سی رذ لہ سرک تر فک ری سی رن مو 
آر الصفة وهو المنفھم من الکشاف بالکرۃ سي جرت صخرۃ مثلاً شأن 00 وحدہ رکذا 
حت سد مکان حال 7 کو ۱ ۰ ھ7 


سور؟ لقمان/ الاَیة: ۱۷ ۰ 


أخفی قوله کمحدب السموات أي ظاھرھا وھو محدب السماء السابعة وھذا أبلغیإن امکن 
حمله علی محدب کل فو اود سیت اوس یی و اس 
کما لم یکن أسفل من مقعر الأرض في العالم السفلي إلا أن یقال العرش أعلی منھا وإِٹًا 
حمل علی المحدب |ذ المبالغة أمس بالمقام ودلالة الحال قرینة علی تعیین المحدب وإن 
لم یکن دلیلا في النظم علی تعیینە ولا باباء کلمة فی لأنه ظرف مکان أیضاً غایة الأمر أُنە 
سای ہووت ہی یسیع سس سی ات 
الإأرض بالاعتبارین 

قوله : اراریں کوک لکات می رای انار انار فی رتا نا دخل وکنتہ 
بفتح الواو مع سکون الکاف عشہ فھو استعارۃ وعی الظاھر وکوئە مجازاً ضعیف . 

قولە : (یحضرھا فیحاسب علیھا) یحضرھا بالجزم وکذا فیحاسب لکونە عطفاً علی 
المجزوم وأشار إلی أن الاتیان مجاز عن الاحضار والاحضار مجاز عن المحاسبة أو کنایة 
عنھا ولو فال یحاسب علیھا لکفی . آ 

اقوله: (یصل علمه إلی کل خفي) خصہ بە لاقتضائہ المقام . 

فولە: (فلخبیر٭ [لقمان: ]٦١‏ عالم بکٹهہ) زھذا أیضاً من مقتضیات المقام فسر ني 
سورۃ الملك اللطیف بمن یصل علمه إلی الظاھر والخبیر بمن یصل علمه إلی الباطن کما 
هو الظاھر من کلامهہ ویحتمل العکس وھذا تعلیل لما قبله ہمنزلة الکبری . 
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آفیر' ٣ھ‏ از قرو ہے خر مرغسضم اسر نے 


قوله تعالی : اق الصَلوہ وا پالمعروف وآنه عن المکر واصبر علی ما آصابك ان 


قولہ: (تکمیلا كضأْك) لاتھا 2 الْعادات ار لاشعمالھا ۷ المبرات آو إقامۂۃ الصلاة 
کنایة عن جمیع''' الطاعات تکمیلاً لغیرك فإن أکمل ألمراتب الجمع بین الکمال والتکمیل 
قدم الأول لآأنه الأمم المعول لا لکونە موقوفاً عليه فإن التکمیل قد یوجد بدون کمال 
النفس کالواعظ المتهك ۔ 

قولە: (تکمیلا لغیرك ومن الشدائد سیما في ذلك) أي في تکمیل غیرك فإنه لا یخلو 


قوله: وقریء فٹکن ہکسر الکاف من وکن الطائر یکن إذ سی پوت الوکنة بضم الواو 
عقر الطیر لیلا. 

قولە: من الشدائد سیما فی ذلك بعني أن متعلق الصبر عام فی کل ما یصیبه من المحن 
ویجوز أن پکون خاصا یما یصیبه فیما أمر بە من الامر بالمعروف والنھي عن المنکر من أُذی من 
یدعوھم إلی الخبر ویٹکر علیھم الشر . 


)١(‏ آو أن الصلاة ند شس سے بر بت نے سا تس ہب 
الکشاف فح لا حاجة إلی تعمیم سائر المبرات۔ 


۰1.۱ ۱ ۱ وو لقمان/ الة: ٦‏ 


عن الشدائد رای کی لائبول شی انانب اذ سیر ھر رب ھیر ھت 
والمشقة في تکمیل النفس: لا تعد من الشدائد وقولہ تعالی : ٭وانھا لکبیرۃ إلعلیٰ 
الخاشعین4 [البقرۃ: ]٠٤‏ لا:یدل علی کونھا من الشدائد .ولو سلم فلا عموم إذ الخاقعق_ 
عے مو چس تی یسیو وو ور سرو سو إليه: بذلك 
:تکمیل الغیر أو الصبر علی شذائد التکمیل. " 


قوله: سو الصبٔر أو إلیٰ کل ما أمر بہ) إشارۃ لی اس ات یز ْ 
النفس ولذا قدمه أو لأن إفرأدہ بناسب الصبر قولە أو إلی کل ما انت آمال تال آن 
ہار الو از دا ار یہ لاکن لقاة خارہ خلا -اا و زاریا وا کی لی ال سید 
البعد للتفخیم وللتبيه علی بعذ تناوله. ٰ 


قولە : (مما عزمه الله تالی من اللأمور اي قطعه قطع إیجاب مصدر اطالق تشد 
والعزم بھذا المعنی وھو الإیجاد قطعاً مما یصح إسنادہ إلی اللہ تعالی فالمراد المَعزوم 
پور و نولو یہ لف ووں_ے ھی ہوسا 
أي الأمور المعزومة التي یجبٔ العزم علیھا. ْ 


ٰ قولەه: (ویجوز ان یکن بمعی الفاعل من قولە فإذا عزم الامر ای جُذافیہ) بُعْنْ 
الفاعل أي المصدر وھو العزم إما ؛ بمعنی المفعول وهو الراجح ولذا ك٦٦8کیيیؿيفضئئ"م"۳)۰‏ 
التکلف أو بمعنی الفاعل أي :مما عزم الله تعالی علیہ علی الإسناد المجازي أوٴ مجاز لغوي _ 
ہمعنی الأمر فالعازم هو اللہ تمالی بمعنی الآمر فلا مجاز في الإسناد لکن کلام المصنف ھا _ 
'حیث قال من قوله فإذا عزم الأمر أي جدہ واجتھد یشعر بأنه من الإسناد المجازي وفی 
سورۃ آل عمران حیثٴقال أيی مما عزم اللہ بھأي أمر بە وبالغ فی بناء علی أنهٴ مجاز لغوي 
قال هھناك والعزم فی الأصل ثبات الرأي علی الشيء نحو إمضائه انتھی ٹم استعمل بمعیٰ _ 
سی سو رو ہو ہد س یسوی 
المعنی الٹانی یکون الآسناد جار ۱ 


ُ قولہ: یمسر تق 0 ٰ 
عل ا علالایف و توف قاسی و ماق ۔ سس 
عزمات بنا ومنه عزمات الملوث وذلك ان بقول الملك لبعض من تحت یدہ عزمت علیيك إلا ما 
نعلت کذا إذا قال ذلك لم یکن للمعزوم عليه بد,من فعله ولا مندوحة في ترکە فھو من ٹسمیة 
المفعول بالمصدر ومعناء من عزومات الأمور أي من مقطوعاتھا ومقروضاتھا ویجوز أنْ یکون 
بمعنی الفاعل فمعناہ من عازماتِ الأمور أي من الأمور العازمة من قوله تعالی : طإ٘فإذِا عزم الأم ر4 
[محمد؛: ١‏ کقولك جد الآمز وصدق القتال ونيی الکشاف روناھیك بھذہ الأیة موذنة ہقلم هذہ۔ 
الطاعة وأنھا کانت عأموراً بھا في سائر الأمم ون الصلاۃ نے و ید 33 
درو ےر شون 


سورۂ لقمان/ الأیۂ: ۹۸ ۰۷" 
7 : ےہ ش ریم م ےہ یی مک ےہ ۔ ۶۰ک سے ہے ہی ےہ لئ ہدےے> شممہ 
قوله تعالی: ولا تصعر خذلك پناس ولا تمشیں فی الارت مرجا ان الله لا بی کل مخثال 


۰ 

قوله: (ولا تمله عنھم ولا تولھم صفحة وجھك کما یفعله المتکبرون من الصعر وه 
الصید داء بعتري البعیر فیلوي منە عنقه وقرأً نافع وأہو عمرو وحمزۃ والکسائی ولا تصاعر 
وتریء ٭ولا تصعر* [لقمان: ۱۸]) لا تمله هذا جزہ أصل معناہ کما یفھم من قوله من 
الصعر وھو الصید داء یعتري البعیر فیلوي منە عنقہ فیکون مجازاً مرسلا أو استعارة تمٹیلیة 
واللام في للناس تعلیلیة أي لأجل الناس ولتحقیرھم''' وحاصله الإعراض عن النا' 
متکبراً إذ المیل لاجل” الناس ولتحقیرھم یستلزم الاعراض فیکون الکلام کنایة فوله ولا 
تولھم عطف تفسیر لە صفحة وجھك أي جانيه قوله کما یفعله المتکیرون الکاف للعینیة لأن 
کل من فعل ذلك فھو متکبر أو مستکبر قوله وھو الصید بفتح الصاد المھملة والیاء التحتائیة 
علی ما في الجوھري وبکسر الصاد کما في القاموس داء أي مرض یعتري البعیر أي یعتري 
فی أعناق الڑہل أشار إليه بقوله فیلوي منە عنقه قوله فیلوي أي البعیر۔ 

قول: (والکل واحد مٹل علاہ وأعلاہ وعالاہ) والکل أي کل واحد من الصحر 
والصاعر واللإٴصعار ہمعنی واحد فالمزید بمعنی الثلائی . 

قوله: (فڑولا تنمش فی الأرض مرحا4 [لقمان : ۱۸] أي فرحاً مصدر وقع موقع الحال أر 
تمرح مرحاً أو لأآجل المرح) ولا تمش فی الأرض ذکر في الأرض مع ان المشیي في الأرض 
لقصد التعمیم أي ولا تمش فی الأرض باأي أرض کانت والٹھي متوجە للقید فقط کأنه قیل ولا 
تمرح في حال المشي قیدہ بە إذ ظھورہ حین المشي آکثر ما یکون وإلا فھو منھي مطلقاً. 

قوله: (وھو البطر) أي النشاط للفرور تفسیر للمرح حالاً کان أو علة لە. 

قوله: (علة للٹھي) أي علة لما فھم من الٹھي أي الاجتناب عن ذلك لازم لآن اللہ لا 
یحب ولا یرضی کل مختال سلب کلی لا رفع [یجاب كلي لفساد المعنی . 

قوله : (وتأخیر الفخور وھو مقابل للمصعر خدہ والمختال للمشی مرحاً لیوافق رؤوس 


قوله: وقریء ۶ولا تصعر* [لقمان: ۱۸] من أُصعر. 

قوله: أو لأجل المروح أي لا یکون غرفك في المشي البطالة والأشر کما بمشي کثیر من 
الناس لذلك لا للکفایة مھم دیني أُو دنیوي ونحوہ قوله تعالی: ٭إولا تکونوا کالذین خرجوا من 
دیارمم بطرأً ورثٹاء الناس4 [الأنفال: .]٤٤‏ 

قولە: وتآخیر الفخور الخ یعني أن رعایة المقابلة کانت تقتضي تقدم الفخور علی المختال 
)١(‏ إشارة إلی أن فی الکلام مضافاً مقدرأ. 


. والمراد بالناس الکاملون فیجوز الکبر لمن تکبر ولمن کر لا سیما فی عقام الح رب‎ )٢( 
أو اللام بمعنی عن کما أشیر إليه بقوله ولا تمله عنھم فتامل.‎ )۳( 


5 


یرۃ لْما/ لاب ۰ ۱ 


الاّي) وتأخیر النگززے اذ 'الظاھز تقدیمہ وھو لف ونشر مشوش وأیضاً الفصل الواحد 
أولی من الفضلین قوله مقایل للمصعر لأنه بمعنی المتکبر والمقابل بمعنیْ التاظر إليه 
والمختال من الخیلاء وھو الکبر علی وجه غیر شرعي لکن المراد ھنا التبخٹر في الک 
۔کبر وتعظماً فیناسب الثاني ولو حمل علی الکبر مطلقاً لناسب الأول والمشي :مرحاً پتاسبا 
الفخر ومثٹل ھذا بناء علی الاعتبار واعتبار المصنف هو الملائم للسوق ا برؤوس ۔ 
الأي الفاصلة والحاصل أنہ اخر لرعایة الفاصلة . 


46 و ہر 


ثوله تعالی : یڈ ن قب شض ین زی نز ان یر چھ 
ٰ قوله! (توسط فی بین الدبیبٰ والإسراع) والقصد و الاعتدال ومر سد آی کل 
شيء الدبیب المشی والحرکة:علی بطء ضد الإسراع. ْ 
قوله: (وعئہ عليه السلام سرعة المشی تذھب بھاء المؤمن) مذا الحدیث ہت 
نعیم وغیرہ عن أبي مریرۃ رضي الله تعالی عنە وقال ابن حجر في إسنادہ ضجف کذا قیل 
لکن في مثل ھذا لا یضر الضعف والبھاء الحسن والمراد عنا الوقار لأنه أمارة علی' الخفة . 
فیکون محقراًۂذ بس اس مت عو سرن سو سن ھ 
'ؤواغضضصہ زلَفَمَان: ۹ ٰ ْ 
۱ قول: زار تکطرثی ناز ھی سیا عمر رضي الله تعالی عنہ کان شی 
آسرع فالمراد ما فوق دہیب المتماوت) وقول غعائشہ رضي اللہ ثعالی عنھا جواب سؤال 
مقدر قوله فالمراد ما فوق دبیب الخ إذ الإسراع أمر إضائي والمشي المتوسسط''' ]سر سراع 
بالنظر إلی الدبیب وبطہ باللسبة إلی ما فوقه بقرینة قوله عليه السلام سرعة المشي الحدیث 
وأیضاً إذا للڑإھمال فیجوز کؤن ذلك الإسراع فیٰ وقت الحاجة فی النھایة أن عائشۃ رضي 
الله تعالی عنھا نظرت إلی رجل کاد یموت تخافتا فقالت : ما لھذا فقیل إنه من الْقراء آی_ 
الزھاد والفقھاء فقالت کان عمر سید القراء وکان إذا مشی أسرع وإذا قال اسْمع وإذا ضرب 
اأوجع دہیب .المتماوت المتماؤوت هر الذی یخفی صوته وثقل حرکاته ممن یٹڑبی بزي:العباد 
شور سس تی ریش و وی سی تر ہی رت 


لأن الفخر للمتکبر المصعر خذہ والخیلاہ للماشی مرحاً فغیر فی النشر تزتیب الف رعایة للفاصلۃ 
افإِن فواصل الاّي علی حرف الزاء قولہ وھو مقابل للمصعر خدہ أي مواز وناظر ل۰ _ ۱ ْ ۱ 
قولە : فالمراد ما فوفق دنیب المتماوت وفي النھایة یقال تماوت الرجل إذا آظھر من نفضسله 
التخاوف والتضاعف من العبادة والزمد والصوم ومنه حدیث عمر رضي الله عنه رأی: رجلا: 
مطأطئاً رأسه فقال ارقع رأآسك فإن یو بوعم ورای ملا ساوت فقال لا ہت 
تمث علینا دینتا ماك اللّ . !ُ !ُ :ُ 


سورۂ لقمان/ الابة: ۱۹ .ہت سسسستسستسسسسسٹتستتے ٹل ہش ۹ ۲٢‏ 


وھ العبادةۃ ولڈا ردت أم المؤمنین بان فلت کان ضر سة الۂ اي لو کالژین الزماد 

حقیقة لأظھر الجلادة والقوة اختفاء لحاله اکتفاء بعلم مولاہ. 

ُولە: (وثریء بقطع الھمزۃ من آقصد الرامي دا سدد سھمہ تحو الرمِیة) تسدید 
السھم توجیە نحو الغرض لیصیبه لکن المراد هنا استعارۃ تمثیلیة قوله نحو الرمیة بتشدید 
الیاء المرمیة مجاز أولي النحو بمعنی الجانب لما تھی عن المشي فرحاً أمرہ بالوقار في 
المشی احترازاً عن القل کما أن الٹھی احتراز عنٰ الترفع المذموم فبیٹھما مناسبة تامة وأما 
فوله: ڈراغضض من صوتك 4 [لقمان: ۱۹] فارتباطه ہما قبله لأئه یذھب بھاء المؤمن 
ووقارہ کسرعة المشي فأمر بائغض کما آمر بالقصد فی المشي . 

قولە: (وائقص عنہ وأقصر) اجعله قصیراً بحیث لا یخل السماع فإنہ أ٘یضاً مذموم وفي 
المآل الأمر بالقصد في الصوت فلو قیل واقصد في مشیك وفي صوتك فإن إفراطھما بخل 
الوقار وتفریطھما یخل المقصود لکفی لکن لما کان کل منھما مقصوداً علی حیالة اختیر ما 
في النظم مع التفٹن لفظة من لأن الخض متعد بمن کما نقل عن الجوھري لکن الشیخین 
أشار إلی أن الغضں مجاز عن النقصان والقصر والنقصان متعد بمن وعلی التقدیرین لا یلزم 
کون من زائدة فی الائبات والمراد عدم شدة الجھر والخفاء مجازاً إذ الغض مستعمل في 
البصر حقیقة قال تعالی : شاقل للمؤمنین یغضوا من أبصارھم4 [النور : ]٠+‏ الایة . 

قولٰه: (ارحٹھا) أي آقیبحھا کما یقال ۂ فی العرف للقبیح رحش لعدم الإلفة ورضدہ 
الائس والالفة فھو کنایة إذ یلزم للڑنکار الوحشۂ . 

قولہ: (أي الحمار مثل فی الذم سیما نھاقه ولذلك یکنی عنە فیقال طویل الاتنین) أي 
الحمار مثل فی الذم أي و سور تھو شع ہو ور 
ولصوت القبیح صوت الحمار قوله سبما ثھافه ب بضم النون صوته ولذلك یکٹی أيٍ لکونه 
دای لم زایا گنی سو ری سرع ب کیانرقان ظریل الین کی فا ئل 
بالحمار لتروحشھم وتنفرھم عن ذکر الحمار کما یکنی عن الأشیاء المستقذرۃ لان عادۂ 
العظماء من العرب العرباء الکنایة عما یستقبح ویعدون من إساءة الأدب ان یجري ذکر 
المستقبح فی مجلس ذوي المروءة ومن العرب من لا یرکب الحمار استنکافاً. 


ثولە: وانقص منە واقصر هو من قولھم فلان بغض من فلان إِذا قصر به ووضع منه ومعنی 
قصر به نسبه إلی التقصیر قال الطیبی الباء علم المجاز لان المجاز یکون بالزیادۃ کما یکوںن 
بالنقصان والأاصل قصرہ ووضع منهە أي حط من درجته والتواضع التذلل وھو من الوضع الذي 
خلاف الرنع والأصل وضعه وحرف الجر علم المجاز رفي الأساس ووضع ملہ غض منەه ونقص 
یقال علبك فی هذا غضاضة أي نقص وعیب وفلان غضیض أي ذلیل ہین الغضاضة وقال الراغب 
الغخض النقصان من الظرف والصوت وما فی الإناء پقال غض وأآغض قال اللہ عز رجل: طقل 
للمژمنین یغضوا من آبصارمم [النور: ]٥۰‏ وقال: لواغضض من صوتك* [لقمان: ۱۹] 
وغضضت الإلاء نقصت ہما فيه والغض الطري الذي لم یطل مکثە . 


ورۃ لشمان/ الار ۹ 


کو لہ : (وفي ثمٹیل الصوٴت المرتفع بسو تم آخ راس مخرج الاستعارۃ مبَالعة شدیدق ‏ 
وفي تمثیل الصوت المرتفع اُشد الارتفاع ہصوثت الحمار قوله وإخراجهہ مخرج الأئیتعارة 
أي الاستعارۃ التمثیلیة حیث برک المشیہ وھو الصوت المرتفع بشدۃ الجھر واداۃ التشییدیل . 
سي التشبیه إذ الاستعارة بناءٗ علی تناسي التشبیە بالکلیة زجعل المشبہ من أفراد المشبه به 
ادعاء ولو لم تکن المبالعة موادة تقیل إ|ن أنکر الاصوات صوت مرتفع کصوت الحمار ني 
الا مرح وم اید الین اضر تھم بالحمیر وتشبیه أصواتھم بالنھاق 
وفيه مہالغة ثم اُخرج الکلام مخرج الاستعارۃ لتناسي التشبیه وجعلە من إفراہ لسر وف 
۔مبالغة شدیدة ولذا قال المصنف مبالغة شدیدۃ قال الطیبي إنه [شارۃ إلی أن قولۂ: ٛإن أنکز 
الأصوات ہ4 [لقمان: ]٣۹‏ الخ تعلیل للأمر بالغض علی الاستثناف کأنه قیل لم أَغضنْ 
نذاجیب رر سی تہ ہیں راو وہر اہ ا ا 
الحمیر مع أنه قد مر أ نە یکنی عنھا ولا یصرح بھا۔ ۱ 

ٹول : (وتوحید الصوت لان المراد تفضیل الجٹنس فی النکیر دون' الآحاہ : 7 
مصدر فی الأصل) وتوحید عوعت أُن الظاھر جمعه لإضافته إلی سس لان المراد 


٢٣كؤٌَ٥‎ 


کول : ففل اضرے لد تسرد ٹم إخراجه مخرج الاستعارة مبالغة شدیدة هو 
إشارۃ إلی أن قولہ: طإن اکر الاقرت ارہ اع 4 شا ۹] تعلیل للآمر بغض الصوتِ 
اعلی الاستثناف "کاأنه قیل لم أغض الصوت فاجیب لاتك إذا رفعت صوتك کنت ہمنزلة الحمار فی 
آخس احواله ئم ترك المشبه وأ٘داۃ التشبيه ووجھە واخرج المشبه بہ مخرج الاستعارۃ المصرحة 
اس التمثیلیة وجه ہو رت الاستعارۂ ظامر فو وت ادعاءٰ ان چھر 

نفس المشبے بە لا شیء آخر۔ 

ثولة: 2 9 7ہ" ہطرہد ھام اس ےک 
ہزرہ مع یہ سرب سد ود ہہ 
لاصوات الحمیر لکن وحد الصبوت لن الغرض أُن ھذا الجنس من اجناس الأصزات وھو جٹسن ' 
صوت الخمار أبلغ في کوئە منکراً ولیس المراد أن کل واحد من آصوات الحمار کذلك فإن المراد 
بالتفضیل المستفاد من صیغة أنگر هو تفضیل الجنس في کوئە منکراً لا تفضیل آحاد الجنس وفیٰ 
الکشاف وإنما المراد أن کل جنسز من الحیوان الناطق والصامت له صوت وأنکر أصوات :غعذہ الأجناس 
صوت ھذا الجنس فوجب توحیذہ قال شراح الکشاف یرید أن التعریف في الحمیر تعریف الہٰاھیة 
والحقیقة من حیٔث هي وتمییزھا:ٴمن سائر الحقائق ئحو التعریف ٴفي قولك الرجل خیر من المرْأۃ فلا 
سی ود کو سی و مہ بی جا 
المقصود من الجمع التمیم والمبالقة في التفیر قإن الصوت إِذا توافقت عليه الحمیر کان نکر . ْ 
۱ أقول: ھذا الچجواب بنافي كتة توحید الصوت لأنه مبنی علی أن پراد بالعنوت افرۃ دون 
الجنس فیرد عليه أنه کان الأنسبْ حیفِ أن یقال أصوات الحمیر علی الجمع۔-ے : ٣‏ 

قولە : أوؤ لانہ مصدر فی الأصل فإنه فی الأصل ہمعنی التصویت وإصدار سم ٹم یتیل 
'اسماً لھذا العرضی المخصوص الحاصل یو العلیف أو اقان ' العنیف.. 


سور لفعان/الاة: ٢٢ے‏ _۔ممسبوہپییے۔ ٤‏ سیسپتے تر گاج ۴۹۹ 
تفضیل الجنس أي صوت ھذا الجنس مثل تفضیل جنس الرجل علی جنس الہرأۃ دون 
احادہ وکذا ھنا إذ التعریف الاإضافیي فيه تعریف الحقیقة من حیث هي هي وتمییزھلعن 
سائر الحقائق بھذہ الخاصة کما أن اللام فی الرجل خیر من المرأة لتعریف الحقیقةپی 
حیث ھی ھی وتعریف الإضافة مثل اللام في المعاني الأاربعة فلیس المراد ان ینکر صوت 
کل واحد من آحاد الجنس حتی یجمع وإنما المراد أن کل جنس من الحیوان الناطق لھ 
صوت وآأنکر أصوات مذہ الأجناس صوت مھذا الجنس وھو الرافعم صوثئه دون الخافض 
صوته بحیث لا یخل التفھیم ولا التفھم وھذا بناء علی أن المراد بصوت الحمیر الرافع 
صروته بطریق الاستعارة فیجب توحیدہ ویرد عليه أن آحاد هذا الجنس أعني جنس الرافع 
صوته أنکر الاصوات إذ لا معنی لإنکار الجنس من حیث ھی هي ولعل لھذا قال أو لأنہ''' 
مصدر فی الأصل وهو الجواب المعتمد وإن لم یتعرض له صاحب الکشاف وأما جمع 
الحمیر فقد قیل للتعمیم والمبالغة في التنفیر فإِن الأصوات إذا توافقت عليه الحمیر کان 
أنکر وإن کان فی حال الانفراد لکن المبالغة في توافق الحمیر إذ الأئکر من قبیل الكلي 
المشکك فلا پتوجه إليه الإشکال بأنه یوھم أن الأنکریة في التوافق دون الانفراد فإن مذا 
غفلة عن قید المبالغة فما یوھم أن مبالغة الأآئکریة ۂ فی التوافق دون الانفراد ولا ضیر فيه 
رانا الج رات یاھ لے سم فلس کی لاھے سرحرا بصتاشیل اعخالت لیے 
شرذمة قلیلة فلا یعباأً بە وأما جمع الأصوات في أنکر الأصوات فاژرادۃ النوع قوله في 
النکیر أی کونە منکرأً أشار إلی أن أنکر اسم تفضیل من نکر ینکر نکیراً من الباب الأول 
بمعنی الانکار والنکیر مصدر قال تعالی: لفکیف کان نکیر٭4 [الحح : ٤ئ‏ رر 
قوله تعالی: از ان لد کر لک ای اوت یا ق الا رسیم عَيِکم سم زعمار ظاھرہ 


تپ جی 7م رس 


وباطٰنة ومن ایس من جرل ف الله ىر طر ولا هد ولا کپ مر 
قوله : (بان جعله أسباباً محصلة لمنائعمکم)''' اذ المراد ہما فی السموات الشمس 


قوله: بان جعلە أسباباً محصلة لمنافعکم جعل تسخیر ما فی السماء مجازاً مستعاراً عن جعله 
أسباباً للمنافع وتسخیر ما في الأرض عن التمکن من الانتفاع بہ بوسط أو بغیر وسط نإن الله تعالی 
خلق العالم کله نعمة لأٰنه إما حیوان أو غیر حیوان فما لیس بحیوان نعمة علی الحیوان والحیوان 


)١(‏ وھو فی معنی الجمع والمراد بالصوت في الاصطلاح کیفیة قائمة بالھواء یحملھا إلی صماخ الأذن فیدرکه 
کما فی الحواقف. 

)٢(‏ الظاعر من الکلام المص أن الام فی لکم للصلة فیکون المخاطبون هو م ہم یہ بی ہے 
للانتفاع فیکون اللہ تعالی عو المسخر لە وھو کذلك في نفس الأمر فیکون معنی التسخیر جعلە منقاداً 
لأمرہ مذللاً علی أن معنی لکم لأجلکم وأما علی الاول فمعناہ جعل المسخر بحیث ینتفع بە المسخر لە 
ففیما فی الأارض بمعنی التمکین من الائتفاع یه قفي ما في السموات جعلە سببأً لحصول مرادہ کما أشار 
إليه المص ۔ 


ا۲ ور لفمان/ الایة: 1 ۱ 


والقمر والئنجوم والسحاب وغیر ذلك ولا ریب في کوتھا أسباب نحصلة لَأکانہ اوتان 
فتسخیرھا لھم بمعنی تسخیر مُا یتسیب عنھا من الثمرات والئبات والزروع والمیاہ :۶ا 
قوله: : (بان مکنکم من إلانتفاع بہ بوسط آو بغیر وسط) بان مکنکم لأن المراد ما 
الأارض الأنھار والبحار والمعادن والدواب والنیات وغیرما قوله بوسط الخ راجغ إلیٔ 
الأارض وقیل راجع لھما وھو خلاف الظامر لفظاً ومعنی إذ ما فی السموات لا یزاد بہ _ 
۔الٹمکن من الانتفاع لانہ شان ما في الأرض بل المراد بە جعلھا أسباباً الخ کما طز بہ _ 
المصنف فلا یعرف وجه رجوُعەه إليه والمراد بالسموات والأرض ظاهرھما لا جهة العلو 
والستل إذ الشمس والقمر وتحوھما وھو المراد ہما فی السموات والٹھار والممادن 
ونحوھما وھو المراد ہما في الأرض کما صرح بە في الکشاف يأبی عن ذلك, ' 1 
قولہ: (محسوسة ومعقولة ما تعرنونہ وما لا تعرفونہ) محسوسة تفسپر ظامرۃ ومغقولة 
تفسیر باطنة قوله ما تعرفونہ الخ تفسیر للمعقولةً علی أنه غطف بیان لھا ولا یبعد أن یکون ۱ 
تفسیراً للمحسوسة أیضاً إن أرید بالمحسوسة ما من شأنہ أنذ یکونٰ نحسوسة. .+0“ 
قولمه: : (وقد مر شرح اللعمة وتفصیلھا في الفائحة) وقد مر شرح النعمٰة بانھا فی _ 
پوس می وی سی سی رپ ور ٰ 


روحانیة وبدالية ثت الاإ‌سباغ الاتام فھو ابلغ من وأنعم علیکم ۔ 


نعمة لہ مخلوق 27 ا ا7ا ا إلی الانتفاع فھو نعمة وفي: الکشاف خلق العالم کے 
بہ الإحسان لانه لا یخلقه اللہ تعالی إلا لغرض وإلا لکان عیثاً والعبث لا یجوز علیہ ولا یجوز أن 
یکون لغرض راجع إليه من تفع لأئه غني غیر محتاج إلی المنافع فلم یبق إلا أن:یٔکون لغرض 
یرجع إلی: الحیوان وعو نفعہ فوله محسوسة ومعقولة إلی آخرہ وفي الکشاف الظامرةِ کل ما:یعلم ۱ 
بالمشامدۃ والباطنة ما لا یعلم إلا بدلیل وقد اکٹروا في ذلك فعن مجامد الظاھرة ظھور الإسلام 
والنصرة علی.الأعداء والباطنة الإمداد من الملائکة وعن الحسن الظاعرۃ الإسلام والباطنة الستر 
وعن الضحاك الظاعرۃ حسن الصورۃ وامتداد القامة وتسویة الأعضاء والباطنة المعرفة وقیل الظامرة 
البصر والسمع واللسان وسائر الجوارح الظامرة والباطنة القلب والعقل والفھم وَمًُا أشبه:ذلك 
سم امرس اس اس سی سو تو یں ہج 
علیھم النفس ویروی آن آیسر ما یعدب ە أھل النار الأخذ ہالأنفاس . ٰ ۱ 

ےت قولە: : وققد مر شرح النعمتز وتفصیَلھا ي الفاتعحة قال الإمام النعمة عبارۃ عن المنقعة اللَفمولة ٰ 
علی جھة الإحسان إلی الغیر قالوا إنما زدنا هذا القید لن النعمة یستحق بھا الشکز وإذا کائت - 
قبیحة لا بستحق بھا الشکر والحخق إن ھذا القید غیر معتہر لأنہ لاایجوز ان یسَحق:الٍشکوٴ 
بالاأحسان وإن کان فعله محظوراً لان جھة استحقاق الشکر غیر: جھة استحقاق الذم وَالعقابٰ تایٴ 
امتٹاع فی اجتماعھما ألا یری أن ٠‏ الفاسق مستحق للشکر لإنعامه والذم لمعصیة الل ثعالی فلم لا 
سز لا کرد وی مات لیا نو خشدرور شر شمر ہعر دس رت 
سرم ری نی ھی رما ہی یس رر و سو ری ام پا و یں ا 
عصجطصچچ می جاریته یریح علیھا ٰ لے 


سورۃ لقمان/ الآیڈ: ۴٢‏ ۲۳ 


ہے قولەہ: (وقریء واصبغ بالإبدال وھو جار في کل سین اجعمع مع الغین أو ألخاء أو القاف 
کصلح وصٹر وقرأ نافع وأبو عمرو وحفص بالجمع والإأضافة) بالإبدال أي بإبدال النیق صاداً 
إذا اجتمعت مع الحروف'''' المستعلیة المذکورۃ وھي الغین والخاء والقاف دون غی رما من 
الصاد والضاد والظاء سواء فصل ہیٹھما کما فیما نحن فيه أو لم یفصل کما فی صقر أصله سقر 
صاخ أصله سلخ مع الفصل قوله بالجمع فیدل علی کثرة إفراد النعمة وفي قراءۃ نعمة التنوبن 
فیھا للتکثیر فتکون القراءتان متوافقتان في الدلالة علی الکثرۃ فکما أن الجمع ہالنظر إلی الأئواع 
کذلك التعدد المسعفاد من التتوین بالنسبة إلی الأنواع نفی تحت کل نوع أفراد غیر متناھیة ہل 
الأنواع غیر متناعیة فضلاً عن الآفراد وارتباطه ہما قبله أله بیان دلائل التوحید الڈي سیق له 
0 یًییگٰ000 

قول : (ومن الناس) وبعض الناس . 

قوله: (في ٹوحیدہ وصفانهہ) بتقدیر المضاف إذ لا جدال في وجودہ أشار به إلی 
المراد ببعض الناس المشرکین ومنکري عموم القدرة وحشرہ الموتی . 

قوله : (بغیر علم) أي بلا علم ۔ 

قولہ: (ِستفاد من دلیل راجم إلی رسول آنزلہ الله تعالی بل بالتقلید کما قال: ۶و إذا 
قیل لھم اتبعوا4 [لقمان: )]۲٢‏ الابة مستفاد من دلیل ولو ترکهہ لکان آرنی وغایة تو جیھه 
اُنھا صفة موضحة لا مقیدة وفی سورة الحج قال والمراد بالعلم العلم الفطري أي الطبیعي: 
الناشیء من الضرورة فھو مناف لما ذکرہ منا وأیضاً یحتاج إلی التمحل في تصحیح المقابلة 
لتوله: ولا مدی* [لقمان: ]٠٢‏ لانه نفی العلم باستدلال بقول الرسول عليه السلام: ۔ 
ولا کتاب نفی العلم باستدلال بالقرآن٥‏ وأبضاً ھذا یستلزم عدم استیفاء الأقسام فما في 
سورة الحج أحسن من وجوہ قوله مئیر أي منقذ من ظلمة الجھل والضلال استعارة تبعیة 
تشبیھاً للمعقول بالمحسوس آعید اللفي في الموضعین تنبیهاً علی أن کل واحد منفي علی 
حیاله والتقدیم من باب الترقی مع مراعاۃ الفاصلة . 


قوله: وقریء وأصیغ بالإبدال وھذہ قراءة شاذۃ قال ابن جئي هي قراءة یحبی وأصلھا 
السین إلا انھا أبدلت السین صاداً کما قالوا فی سالغ صالغ وذلك أن حروف الاستعلاء نستعلي 
السین عن سفالتھا وحکي عن پونس عنھم في السوق الصوق سلخت البقرۂ والشاة تسلع إذا 
آسٹطت الن التی خلف السد لیس یقال سلغت وصلغت فھي سالغ وصالغ ویقال صلخ في 
سلخ وصفر فی سقر. 


)١(‏ وذلك لآن الحروف المستعلیة تجذب السپن من سفالتھا إلی تعالیھا فتصیر صاداً کذا في اللرائح نقله 
السعدي ویرد عليه أنە علی ھذا یلزم أن یکون في کل سین مع الحروف المستعلیة کلھا ہل کل حرف 
مستقل إذا جمع مع الحروف المستعلیة یتیغي أن یبدل بالحروف المستعلیة فالاولی الاکتفاء بآنہ مسموع 
من الأعرب العرباء. 


٢٢ سور لقمان/ الایةۃ‎ ٤ 


فوله تعالی: انال کم انا موا ما از ال اب امھ مبلا از حا ٰ 
بن دَمْوهُمإِل داب امیر( رگ ہت 


فوله: زردری سر بی اَفلوقی اھر لا او ساوت ووالیا ۱ 
نبھا ممٹوع مطلقاً وأما التقلّد غي الفروع لمن علم آنە محق بدلیل ما فلا:خلاف فیه 
سر رو س رو تا شی ید بوت+ 0+2 
[البقرة: ۰ بای : ۱ 


٣‏ تولە: (یحتمل أن یکون الضمیر لھم أو لآباثھم) لھم أي لمن یجادل الع با ا 
المعنی ورجعحە لثلا یلزم تفکیيك الضمیر قوله آو لابائھم لفظة أو لعنع الخلو ورجخ ابو 
السعود الثاني ہل نفي الاول حیث قال فإن مدار إنکار الاتباع واستبعادہ کون متبوحین 
تابعین و تو سی کس ولا یخفی أُن أنفسھم تابمون للشیطان بواسطة الأباء 
إذ قیاس المساواۃ منتج ھنا. ٰ 


قولە : ڑإلی عذاب السعیر لی ما پڑول إليه من التقلید ۔آو لإضرك) ای ۰ لغ ا 
لی معصیة وشرك یؤدي ‏ إليه, : 


قولہ: حرت 2ر سد رفقل جو رالانعنوا للانکاز والتعجیب؟ وکلمة لو 
وصلیة لا بد لە من جواب مذکور أو مقدر لکونھا للشرط لکن کثرۃ الاستغناء:عنہ فیھنا حتی 
ذھب بعضھم إلی أٹھا انسلخ عِنْ معتی الشرطیة فح الواو للحال والتقدیر أیتبعونھم ولو کان 
الشیطان بدعزهھم أي نی حال دعوۃ الشیطان إیاهم إلی العذاب فلا حاجة إلی تقدیر 
الجواب وعلی ما اختارہ المصضنف الوار للعطف والاستفھام للانکار الواقعی اق شی ٰ 
الاتباع المذکور فیکون في قوۂ الخبز فلا یلزم عطف الإنشناء علی.الإخبار وقیلِ الاستفھام ٰ 
مقدم علی المعطوف علیہ فیکونْ المتعاطفان متواققین في الإخباریة وھو ضعیفف :لن الواو 
إذا: جعل عطفاً علی المذکور قبله فالھمزۃ رص یہ پیم حم وہ 
تکون الھمزۃ مقدمة علی المحذوف کما هو المشھور في نظائرہ. ۱ 


قوله: لی ما پڑول ]ليه من التقلید آو,الإشراك وإنما فسرہ بە لان الشیطانہ لا یدخوھم 
إلی نفس العذاب ہل یمُویھم إلٰی قعل بژدي إلی العذاب کالإشراك باللہ اود یں آو_ 
غیر ذلك . ۱ 7 ۱ ۱ ۱ 
۱ قول٭: کے مہ کسر ساب ھا اس لی سر تس لے 
قال معناہ أتتبعوٹھم وئو کان الشیطان یدعوھم أي ئٔي حال دعاء الشیطان إیاھم العذائِم کما _ 
ان معتی أتکرم زیدا وإ وإن أھانك أتکرمه فی حال إھائته إیاكغ وھذا مذعب بعمَن النحاة فی 
أُمثال ھذا الشرط واختارہ الزمخشري في هذہ الایۃ 99787 يحہھ ٰ 


ر حمه اللہ . 


سور لثمان/ الأیة: ۲٢‏ ۲۰ 


پک ہے سھم وہ چڑوصے عو مور ان رھ 


قوله تعالی: ٭ژ ومن بسلم وجهد إل الله وھو محن فقدِ استسك بالسروۃ آلونی" 
رز ان عََةُ انشرر ڑگا 

قولە : (بأان فوض آمرہ إليه وأقبل بشراشرہ عليه) فالمراد الإسلام اللغوي وھو الانقیاد 
وتعدیته بإلی لتعضمنه معنی التفویض آشار إليه بقوله بان فوض الخ ولم یقل ومن بغوض 
آمرہ الخ والمراد بالوجه الذات مجازا وقدر الأمر لان المراد بتسلیم ذاته تفویض أمرہ أي 

جمیع أمرہ علی ان الإضافة للاستغراق وفي إیقاع التسلیم علی وجھه ہمعنی ذاتہ مہالغة فی 
ا و سم رت فلحرمت علیکم المیتة٭4 [المائدة: ٣‏ لاۃة 
ولذلك قال وأقبل بشراشرہ عليه أي بکلیته بالانقطاع عن جمیع ما سواہ ولو قیل من یسلم 
أمرہ لم یفھم ذلك. 

قوله: (من أسلمت المتاع إلی الزبون) هذا المعنی مأاخوذ من أسلمت المتاع إلی 
الزبون ہفتح الزاء المشتري من الزین وھو الدفع کما صرح بە في سورۃ العلق وکنی به عن 
التباپع لتدافع المتبایعین فيی الاسو اق وفی القاموس مولد. 

قوله: (ویؤیدہ الثراء: بالتشدید) أي یؤید کون الإسلام بمعنی التمویض القراء: 
بالتشدید لأن التسلیم أشھر فيه من الإسلام فالأصل توافق القراءات وکلاھما مجاز ئي 
التمویض لأنھما بمعنی الانقیاد وإذا عدي بإلی یکون ہمعنی التغویض لکونہ لازما له. 

قوله: (وحیث عدي باللام) کقوله طلنسلم لرب العالمین4 [الأنعام: ۷۱] وجە 
تعدیته بإلی لأن المسلم أمورہ له یجعلھا منتھیة إلیه ووجه تعدیته باللام فلا خلاصة لە 
وتخصیصۃہ بە أُو الغرض من التسلیم ذلك کما قاله المصنف في تعدیة الھدایة بإلی واللام 
فی سورۃ یولس ۔ 

قولەه: (فلتضمن معنی الڑخلاص) ھذا یؤید ما ذکرناہ آنفاً من أن تعدیته بإلی لتضمن 
معئی التفویض والمراد بالتعضمن کونە ملاحظاً نی ضمن معناہ ویحتمل ان یکون المراد 
معناہ الاصطلاحي وإن أرید به التفویض في الأول ولا خلاص فی الٹائيی یکون مجازاً لا 
التضمن والتضمین . 

قولہ: (وھو محسن) حال مؤکدہ. 

قوله: (فی عمله) کما أو کیفا . 


قولە: بان فوض آمرہ إلیه وأقبل بشراشرہ عليه یرید أن یسلم لتضمینه معنی التفویض عدي 
بکلمة إلی وإلا فھو معدی باللام کترله عز وجل: فابلی من اأسلم وجھہ لل٭ [البقرۃ: ]١۱١١‏ وفی 
الکشاف معناہ مع اللام آنه جعل وجھہ وھو ذاته ونفسه سالماً للہ أي خالصاً له ومعناہ مع إلی أنه 
سلم إليه نفغسه کما یسلم المتاع إلی الرجل إِذا دفع إليه وائمراد التوکل عليه والتفویض إليه 
والشراشر الإنقال جمع شرشرۃ یقال ألقی عليه شراشرہ أي نفسہ حرصاً ومحبة والمراد أقبل عليه 
بکلیته حرصا ومحبة . 


۱ تج رتا / الایة: ۳٢‏ 
قولەه: (تعلق بأر ما ہق پہ وم تال لکل الخئ بالفامً من آزاد آن 
یترقی في شناهق جبل فتمك بأوثٹق ہیں و ری و سی کے ٰ 
تمثیلي مرکب واستعارة تمثیلیة لعدم ذکر الطرفین''' والمراد تشبیه هیئة منتزعة من ای 
عدیدة بھیئة آخری منتزعة من أشیاء متعددة یکسا لف ایر را پت 
اشیاء فرادی فتشبھھا بأمثالھا مثل قوله تعالی : ٭إوما یستوي الأعمی والبصیلز ولا 
الظلمات ولا النور ولا الظل ولا الحرور4 [فاطر: ۹۔ ]٢٢‏ الختوکل معتی التفویضٰ ٰ 
المشتغل فامرسی رر مسا کا کا بالتوافل ع۔افرامون وکیفا 23 
اللہ تعالی کأنە براہ: ٣‏ ۱ : َ. 

تل (إذ الکل ضائر إليۃ) أي کل الأمور بحیث لا یشذ فرد مٹھا فالگل ون کان 
محلی باللام بمعنی کل فرد فرد لا بمعنی کل جزء إِلا أن یؤول صائر إليه أي راجَع إلی 
فیجازی بأاحسن الجزاء في مقابلة العمل والإحسان الأوفی أشار به إلی أن الألف, واللام 
للاستغراق والعھد ینافيی المبالعة اذ المحھود وھر المجادلة بقیر علم وما بعذہ یدخل ادخولأ 
أولیاً فلا وجه ذلتخصیص وتقدہ یم إلی اللہ للاھتمام بە إظھاراً للاله وکبریائه مع الْحصرِ 
حصراً حقیقیاً فلا یلاحظ رد الکف٘: في زعمھم مرجعیة آلھتھم لبعض الامور ون فھم تبعاً ۱ 
علی أن زعمھم ذلك لیس بواضح من کلامھم لأتھم لم ؛ یتوا لآلھتھم وھي الأصنام الڑیجاڈ 
والتصرف ہل آٹبتوا .الشفاعة فی أمور 01 ء۶" 
أن یقال ذلك زعمھم تلك المرِجعیة. 


"رنہ تعالی: ون کر زنک نز رت تا نم تلم یکا عولوا ان ال ین 


ٰ قوله: حرف ہف کی نوا تہ کر اسر اسان ۴ من 
احزن ولیس “0 الحزن کنایة'” عن نفي الضرر قوله جت ۲ 


٦ 


قوله: دق ےا بحزنك گ4 - 04009 ولیس بمستفیض أيٍ انتعمال' حرن 
في معنی أحزن لیس بشائع والمعنی لا یهمنك کفر من کفر وکیدہ و یس سد 
کیدہ عو بس جو بد 


۱ 7 سس ری وج جس تہ ضس ة کوٹ الاستعازۃ فی ۱ 

المفرد حیث قال و نے جب بت ودج پ تے 220 
ذکر ھنا أبلغ ۔ 

(۷) کذا آشارإِلٗ المصنف في سورة البقرۃ لگنه بعید ھا ولا قال یمکن . : ْ 

(۳) فھو من قبیل لا أرینك فالنھي': رر ‏ اتت تشھو تس ھت تی 
ےو وت مو ہج سر ود ورس 
لیس بتفي بل نھي۔ ۱ ۶+۳۴ 


سرر:لقمانالاُڈٹاأ٢٢٦.. ‏ .ےےس ےہ ہہٗٗ صصدرں س۷١۲۱‏ 
لیس بمشھور شھرۃ الثلاثي فلا یضر ذلك کونھما فصیحتان وإن کان الأائعتخ الٹلاٹی ولا 
بنافيه أیضاً کون الفراءتان متواترتان لان مذہ قراءۃ نائع وقد نقل عن الزمختیری أن 
المعروف فی الاستعمال ماضی الافعال أي أحزن ومضارع الثلاثی والاستقراء شامدعليه 
وعن ھذا اختار أکثر القراء الثلائی منا لکونه مضارعاً. 

ثول : (فی الدارین بالھلاك والتعذیب) في الدارین فسرہ بھما ولم یکتف بقوله: طني 
الآخرۃ 4 [العنکبوٹ : ۷ مع أنە الظاھر من المرجع لانه فسر قوله فننبٹھم بما عملوا 
بالھلاك والتعذیب والمراد بالإنباء الإأخبار فعلاً وھز أقوی من التنبثة قولا ولو اکتفٰفی 
بالآخرۃ ولا ثم قال بالتعذیب لکان أنسب بقوله: ف٭مرجعھم4 [لقمان: .]٢٢‏ 

قوله: (فیجازي عليه) أي الإخبار بعلمه کنایة عن الجزاء. 

قوله: (فضلاً عما فی الظاھر) نبه بە علی أن المراد علیم بالخفیات ویلزم منہ کونە 
علیماً ہما ظھر منھم والاکتفاء بە لأن الکفر من أعمال القلب والمراد بالعلم تعلقه الحادث 
وھو تعلقه بأنه وجد الکفر الآن أو قبل فإن الجزاء یترتب علی ھذا العلم وأما العلم بأنه 
سیوجد منه وھو تعلق قدیم لا یتغیر أصلاً فلا یترتب عليه الجزاء کما مر غیر مرة وھذہ 
الاّیة مقابل الایة المتقدمة فلذا عطفت علیھا بجامع التضاد المشھوري لکنە وضع من کفر 
موضع من لم یسلم تسجیلا علی کفرہ للمبالغة في الذم ووضع فلا یحزنك کفرہ موضع فتد 
سی سس ج سی کہ بس شوم وس سیت 
فی الباقی ظاھر. 

قولہ تعالی : پیَنه یکا نم تْلرمم پک عَلاب َخظر لگا 

قولہ: (تمتعھم) صیغة المضارع للاستمرار ۔ 

قولہه: (تمتیعاً قلیلاً أو زماناً قلیلا فإن ما یزول بالنسبة إلی ما یدوم قلیل) تمتیعا قلیلا 
أی قلیلاً صفة للمصدر المحذوف أو صفة لزماناً محذوف فالقلة صفة زمان وھو مسٹلزم 
کرن التمتع قلیلا أیضاً وبالعکس لکن رجح الأول لتبادرہ ولکون التمتع قلیلا هو المقصود 
الأاصلی قوله فإن ما یزول الخ |شارۃ إلی أن القلة نسبي بالنسبة إلی التمتع في الآخرۃ فإئه 
دائم لا یزول فلا جرم أن ما زال قلیل باللسبة إلی ما لا یزول أصلا وإن کان کثیراً في نف 
وطوبلاً فی حد ذاته قال تعالی: بل متعنا مؤلاء وآباءعم حتی طال عليیھم العمر4 
[الأنبیاء: ]٤٤‏ الایة ویحتمل أن یکون المعنی تمتعھم في الدنیا قلیل بالنسبة إلی عذابھم 
الدائم وھذا أوفق لما بعدہ من قوله تعالی : لاثم نضطرعم* ا[لقمان: ]٤٢‏ وبھذا بندفع 
ان ا تمتع المؤمئین أیضاً قلیل فما وجه التخصیص . 

قوله: (پٹقل علیھم ثقل الآجرام الفغلاظ أو نضم إلی الإحراق الضغط) یثقل علیبم 


قوله: یثقل علیھم ثقل الأجرام الغلاظ پرید أن الغلظ مجاز مستعار من الأجرام الغلیظة 


۲/۸ ْ بے ورۃ لفغان/ الایة ٢‏ 
الخ أي الخلظ مستعار من الأجرام الغلہفلة وائمراد الشدۃة والٹقل علی الاب کًِا نی ٰ 
الکشاف وأشار إليه المصنف یرت المذابِ بالآجرام الغلیظة في الثقلة کر لفظ 
المشبه بە وآرید المشبه والمراذ عذاب ثقیل یثقل علیٰ المعذبین اشد الثقلة وإلی مجبوغ ما 
ذکرنا أشار المصنف بقوله یثقل الخ ولم یتعرض المصنف لحل نقلطرھم لما سبق حله فِي ۱ 
سورة البقرة حیث قال في تفبٔیر قوله تعالی: ٭ائم اضطرہ٭4 [البقرة: ]٦٢١‏ آلزہ إلیْہ لو _ 
ومس سجودس ورس سس ہی سی ہے اس می سو ٰ 

حیث [نھم توسلوا عا متعوا به من البعم إلی تحصیل النعم الآخرویة وفي الکشاف ھنا شبہ 
إلزامھم التعذیب وإرھاقھم إیاہ باضطرار المضطر إلی الشيء الذي لا یقدز علّی الائفكاكگ ٰ 

منہ أي ذکر لفظ المشب:بە وآرید المشبہ وھو إلزا رپویوو و سشی 


مرح مر عم ہہ انث ور 
تر تعانی رن سامح اشن ری لن مم بل 
ا لغم لا مل ڑا َ. 
قوله: 0 [لقمان : "٤‏ ال فعل محذوف ای خادین ال وھذا ک 
للسؤال من تقدیر الہ خلقھن. : : 
قولە: (لوضوح الدئیل المانع من إسناہ الخلق ]لی تس تس الی 
إذعاله)''' لوضوح الدلیل الخ أو لما تقرر في العقول وجوب انٹھاء الممکنات' إلی 
ووم وہر وو سس ہے نو بی مت وی 
ما قاله في سورۃ العنکیوت ۔ 7 
تولە: (علی إلزامھم وإلجائہ ھم إلی الاعتراف ہما یوجب بطلان مُعتقدھم) علی زاممہ 


والمراد الشدۂ والٹقل فی تعلتٹ قال صاحب الکشاف في تفسیز نضطرجم آ عذاب غلیظ شبعً 
إلزامھم التعذیب وإرھافھم إیاہ باضطرار النمضطر لی الٰشيء الذي لا یقدرز علی الانمکكاك منه ففی' 
ھذہ الایة استعارتان الاولی استعارۃ لمُظ الاضطرار لإلزام التعذیب ئھم والٹائیة اسنتعارۃ الغْاطظ 
للشدة وثقل العذاب والاولی استعارۃ مرکبة واقعة علی سبیل التمثٹیل لاختبار الاأمؤر المٹزھمة 
والثانیة استعارۃ مفردۃ قال صاحب الانتصاف فی تفٰسیر ھذا الاضطرار هو أنھم لم٘دۃ ما یکابدوںن 
من النار یطلبون البرودة فیسلط علیھم الزمھریر فیکون آشد علبھم من اللھب فیسبالون العوٰد 2 
اللھب اضطراراً فھو اضطرار عنٴاختیار وبأذیال ھذہ البلاغة تعلق الشاعر فی قوله: +9 
یسرون الٹسوت تاب رخدلتا فسیسخسارود والسوت اض طٰآرا ۱ 
أی فیختارون الموت۔ - ۱ [" : 

قولە : عل می والاہم لی لاف با وجب با منقدھ بی لیا مم بن 


(١(‏ ال إذعانه أی إذعان الدلیل ۲ إستاد الخلق لی اللہ تعالی لکن ھذا الإذعان لی بمعتد بہ لاصرارمم علیٰ 
الشرك. ۱ 


سورڈلقعان/ الیڈ: ۴۴۹ سے۔ےے۔م۔ہہسشسہسہار۰مم . گے .. _ ۲۹۹ 


الخ فإنه نعمة جسیمة یجب أن یحمد علیھا حمداً دائماً کما یشعر بە إیراد الَّظِبلة الاسمیة 
الأمر للندب لا للوجوب والأمر وإن کان لە عليه السلام لکنە عام لمته لأنةالیس من 
خصائصه عليه السلام ۔ 

قوله: (إن ذلك یلزمھم) أي ذلك الاعتراف یلزمھم ویلجثھم إلی الاعتراف ہما 
یوجب''' بطلان معتقدھم والآکٹر إما بمعناہ الظامري فأقلھم عالمون بە فیؤمنون أو بمعنی 
الکل قبل إضراب عن دعوتھم بجھلھم وأنھم لا یٹنبھون بالتلبيه ولا یتفطنون أن فولھم 
علیھم انتھی أو إضراب عما فھم من الفحوی والمعنی أنھم بعدما اعترفوا ذلك لا یتفطنون 
أن قولھم علیھم جمیعاً ولا یلزمون بأسرھم بل اکٹرھم لا بعلمون أن ذلك یلزمھم فھو 
إضراب عن عدم الإلزام |لی جھل آکٹرھم ذلك . 

قوله تعالی : لئ مَا نی أَلمّلوْتِ وَألأََضْ إِنَ اه هُو القِن للیْبد ڑکا 

قوله : (فلل ما فی السموات الأرض4 [لقمان: )]۲٢‏ خلقاً وتصرفاً إیجاداً وإعداماً 
ہذا شامل لنفس السموات والأرض أیضاً کما قررہ فی الایة الكرسي . 

قولە: (فلا یستحق العبادة فیھما غیرہ) أشار بە إلی أن قوله ل4 [لقمان: ]٦٢‏ الایة 
إثبات للوحدانیة فی استحقاق العبادة بأن جمیع ما في السموات والأرض مملوك لل تعالی 
ومن جملته ما یشرکون بە والمملوك مقھور لا یکون شریکاً لمالکه في أمر ما فکیف یکون 
شریکاً لمالکه فی استحقاق العبادة ویلزم منه إبطال معتقدعم بوجه آخر فاتضح ارتباطہ ہما 
قبله اختیر الفصل لکمال الاتصال . 

تولہ: (٭ٛإن الله عو الغنی4 [لقمان: )]۲٢‏ تعلیل لما فھم من الکلام وھو أن من 
عبدہ تعالی فإنما بعہد لنفسه لن اللہ هو الأیة وحسن وضع الظامر موضع المضمر لوقوعه 
نی الجملة الآخری مع تربیة المھابة . 

قولە: (عن حمد الحامد) عن عبادۃ العابد لما مر من أُن نفعهہ مختص بە. 


خالق السموات والأرض هو اللہ یجب علیکم أن تعرفوا أن العبادة مختصة به لان کل نعمة ونقمة 
منە لا من غیرہ فلا تشکروا إلا إیاہ فیکون قولە: ڈ(الحمد ل4 [لقمان: ]۲٢‏ تتمیماً للتبکیت 
المستفاد من قوله: ٭٭لیقوئن ال4 القمان : ]٥٢‏ وقوله: ٭بل أکثرھم لا بعلمون* [لقمان: ]٥٢‏ 
[یغال لآن النکتة فيه تجھیلھم فإن جھلھم انتھی إلی أنھم لا یعلمون أن الحمد لل وقوله: غ ما 
في السموات والأرض*4 [لقمان: ]٣٢‏ تھاوت بھم وإیذان أنه تعالی مستغن عنھم وعن حمدهم 
ولذلك علله بقولہ: فٛإن اللہ هو الغنی الحمید* [لقمان: ]٢٢‏ وإليه الإشارۃ بقوله وإن لم یحمد 
أي هو العْنيی عن حمدھم المستحق للحمد وإن لم یحمدوہ فإن حمدھم وعدم حمدھم عند کمال 
اسٹغنائه سیاں . 


فی تقدیر المفعول لان علمھم بذلك الإلزام کلا علم لعدم جریھم علی موجب العلم. 


.گل 3 ۱ صورۃ لقمان/ الٗی ٰ۷ ٦‏ 
قولہ: (المستحق للحمّد وإن لم یحمد) لالہ معطي جع الدعم قولالان لم بحم 
أي بالفعل فلذا قال المستحق بالحمد ولم یقل المحمودة ولو قال:المحمود بالقل لأتھم_ 
أي الکفار وإن لم یحمدوہ لکته تعالی حمد في لسان الاہزار في الأرض لا سيمَا في الکْماہ: 
والملائکة فبسبحون اللیل وألنھار لا :یفترون* [الأنبیاء: ]٥٢‏ وأیغناً حمد بذاته علی ذاثذ: 
وأٹنی عليه کما قال عليه السلام: پ بے کو ےا ہیں 
أولی لبقاء الحمید علی حقیقتہ وإظھار الغنی عما سواہ برمتە. ۱ 


۱ قوله تعالی : وگ اما فی الا من شَجرغ آر سی سہ عو 

2 زرمچ مج سم جج ہچ ×× خ. 

و میڈ سے ڑکا ۲ 

تولہ: (ولو ے)(”'؟ اشار إلی أن الو ا بعد لو الشرطیة فا المقدر المَاسب 8 
تع عل للفعل 


قوله: ولو ثبت کون الأشْجار أقلاماً تقدبر 0ا 7اا ا کون ذلك الفعل ْ 
خصوصیة فعل الثبوت فمستفادٴمن حرف التحقیق وھو کلمة ان ولکون أن مع اسمھا وخبزھا ني 
تقدیر المفرہ المرفوع علی الفاعلیة للفعل المقدر آبرز الکلام فی ذلك المبرز ولذا قال ورفعه 
للمطف علی محل أن ونعمولھا فیکون معطوفاً علی فاعل ثبت ویکون یملدہ حالاً مبینۂ لھیٹة البحر 
بی سا بت ویر سرت وو ارہ 9ں 
فإِن شثت کان معطوفاً علی موضٔع آن واسمھا وإن کانت مفتوحة کمااعطف علی موضجھا في قولہ 
تعالی: فآن اللہ بريٍء من المشرکین ورسولە4 [التوبة : ]٣‏ وثال ابن الحاجب في الأمالي من قرأ 
۲ٌاوالبحر** [لقمان: ۷ بالنصبا فمعطوف علی اسم أن ویمدہ خبر لە أي لو ثپت أن البحز 
ممدود من بعدہ بسبعة أبحر ولا یستقیم علی ھذا أن یکون یمدہ حالاً لأئه یؤدي إلیٰٗ تقیید المبتدا . 
الجامد بالحال لأنھا بیان لھپئة الفاعل أو المفعول والمبتداً لیس کذلك ویژدی أيضاً أنْ نیقی المبتدا ۱ 
الا خبر لە ولا:یستقیم أن یکون: اقلاماً خبرآ لە لأنه خبر الأول وأما مُن قرأ بالرفع فمعطوف علی 
فاعل ثبتِ المراد بعد لو وھوإن مع اسمھا وخبرھا جمیعاً فإن جمیعھا مقدر بانمفرد ؤالبحر 
معطوف علی ما هو في معنی الکون المقدر فعلی ھذا لا یصح أن یکون یمدہ خبراً فیجب أنْ یکوت 
حالاً أي لو ثبت البحر فی حال کونە ممٰدوداً بسبعة أبحر ولا بستقیم أن پقال إن البحر معطوق ِ 
علی موضع أن لان العطف علیٰ الموضع في أن شرطہ أن یکون إن مکسورۃ ومثل ٛڑآن اللہ بريٍء 
من المشرکین ورسوله4 [التویة: ]٣‏ لوفوعه بعد قوله وإذ إِن بمعنیٰ وإعلام وھو ٹل علنت ان 
زیداً قائم وعمرو وإنما لم یعطف علی المفتوحة لفظاً ومعنی لھا واسمھا وخبرٰا بتازیل جزہ 
واحد فلو قدزت أنھا فی حکمْ العدمْ لأخللت بموضوعھا بُخلاف [ن المکسورۃة:لأتھا لا تغیْر 
المعنی مُجاز ثقدیر عدمھا لکونھا للتاکید المحض کما جاز تقذیر عدم الباء المؤکدة قي قوله فلستا: 
۔بالجبال ولا الحدید قوله فاغنی عن ذکر المداد یمدۂ یعتي کان مقتضیٰ الظاعر أن پقال ولو آن 
الشجر اقلام والبحر وچ 7 ذکر المداد یو لأنہ منٴمةِ الدوا مع نا 


() کلم لو ھن تل ٹو فی قولہ نم اعد صهیب لو لم یخف الہ لم ینصہ قی آنہ ثبرت الجزاہ سوا تح 
۷۷۷۹۳ ۶" الشرط وھو ھنا عدم تناھیہ بالفعل. ٠‏ 


سورۂٴلقمان/ الأیة: ۲۷ ۲۱ 


للمقام والمناسب لە ثبت ثبت إذ لو لکونە للشرطیة یقتضي فعلا وھذا مختار اکثر 'الٌٛحققین من 
سرع ص وت مبتدأ مستغن عن الخبر لذکر المسند والسگاقدد الب 
جار پو وا وکذا القول بأان خبرہ مقدر مقدم و مؤخر ضعیف لما عرفت أن 5لم 
الشرط تقتضی 

قوله وب سابہر ستررب و 
خبر إن إذا کان جامداً یؤول بالکون مثل بلغني أنك ذو مال أي بلغتي کونك ذا مال وأسقط من 
نی طأقلام4 [لقمان: ۲۷] لإسقاط ما فی الأرض فی بیان حاصل المعنی لأنھا بیان ما خفي 
النظم اختیر الإ٘طناب لکونە بیاناً بعد الإبھام وھو أوقع في النشوس ولو قیل ولر أن شجرۃ 
أقلام4 [لقمان: ۲۷] آو ولو أُن آشجاراً أقلام لفات المبالغة ون حصل المرام. 

قولہ: (وٹوحیدہ شجرۃ لان المراد تفصیل الآحاد) مع أن الظاھر الجمع لیوافت الأقلام 
أي الظاھر شجر أو أشجار للتوافق لکنە جيء بشجرۃ بالتاء الدالة علی الوحدۃ الشخصیة 
لان المراد تفصیل الآحاد کأنہ قیل ولو أن ما فی الأرض من شجرة شجرة حتی لا یبقی من 
جنس الشجر ولا واحدۃ إلا وقد برثت أقلاماً کما فی الکشاف لأن کلمة ما من ألفاظ 
العموم وما بینە یکون عاماً لا محالة کأنه قیل ولو أن جمیع ما فی الأرض من شجرۃة شجرۃ 
حتی لا یبقی من جنس الشجر إِلا وقد برثت أقلاماً ولو لم یلاحظ عموم لفظة ما لم یفھم 
تفصیل الآحاد ولو قیل في ھذہ الصورة من أشجار یفھم تفصیل الجمع ولم یفھم تفصیل 
الاحاذ والحاصل أُنِ استغراق المفرد أشمل من استغراق الجمع کما في فن المعانی وفيه 
نظر إذ کون جماعة الأشجار أقلاماً یستلزم کون کل فرد فرد أقلاماً اللھم إلا أن یقال إن 
المراد تفصیل الآحاد علی سبیل التعیین والتصریح وما ذکر من الاستلزام یمکن أن پذھل 
عنه فلا یحصل المقصود وبھذا البیان اندفع الڑشکال بأن إفادة المفرد التفصیل بدون تکرار 
ار الاستغراق ہدون نفي محل نظر لآنه |إنما عھد ذلك في نحو جاؤوني رجلا رجلا وما: 
عندي تمرة تمرة وجه الاندفاع أن الئکرۃ في الاإئبات لا تعم إلا بدلیل صرح بە في التلویح 
والدلیل علی العموم ھنا کون شجرۃ بیاناً لما الموصولة العامة وما ڈکر من الحصر مبني 
علی الذھول عما ذکر في التلویح ونعم عا قیل تمرۃ خیر من جرادة فإن التمرۃ نکرۃ عامة 
فی اللإثبات کما صرح بە الثقات . 


فیه من زیادة مبالعة عو قصوی الامتداد حالاً بعد حال وتعلیق من بعدہ رذکر السیعۂ لیکون علی 
وزان قولہ: ٭8ولا طاثر یطیر بجناحیه4 [الأنعام: ۸ فی إفادة الشمول والإحاطة کما أشار إليه 
صاحب الکشاف حیث قال وجعل الأبحر السیعة مملوءة مداداً فھيی تصب قيیه مدادھا صباً لا ینقطع 
توله وتوحید الشجر لن المراد تفصیل الاحاد أي تفضیل آحاد الشجر وتفصبهھا شجرة شجرة حتی 
لا یبقی من جنس الشجر ولا واحدۃة منھا إلا قد برئثت أقلاماً. 


. أي ولو ثابت علی بعض آو لإولو أن ما ی الأرض من شجرة اتلام4 ثابٹ وھذا قول ابن عصفور‎ )١( 


١۰ےس‏ سس ...یٹ سے متوصروراف0/ا: ۲ ۷ 

قوله: ث7 المحیظ بشعبه مداداً داي اکر فاغیٰ ع لکھ: :المداد نت 
والبحر المحیط أٔي المراد بالٰٰحر ھنا البحر المحیط علی أن الام للعھد بناء لع أنه الفرد 
الکامل ولکونہ فرداً کاملاً معِلوماً لشھرتہ استغنی عن ذکرہ صریحاً فاشیر بلام العید ال أو 
علی ان اللام للجنس آرید بە البٰحر المحیط ادعاء بأنه کأنه الجنس قوله بشعبہ :اي مم مَعله 
اجمع شعبة وھي ما ثمند منہ کذا ضبطه بعضهم ویحتمل بسعته أي مع سعتہ بالسین المھملة 
قولە: ٭مداداً 4 [الکھف:؛ ۹' ٠۰‏ حال من البحر وممدودا تفسیر لقوله یمدہ من بعلی سیغة ‏ 
أبحر أشار إلی أن المعنی ولو ثبت کون الأشجار أقلاماً وثٹیت البحر ممدداً بسبعة أبحز 
عهذا علیٰ احتمال نصب فی البحر أو المعنی ولو أن الأشجار أقلام في حالن کون: البحر 
ممدوداً بسبعة أبحر علی احتمال رفع البحر فاغنی عن ذکر المداد یمدہ أي مقتضی الظامٰر. 
ولو ان الأشجار اقلام والبحر مداد لکن لما ذکر یمدہ أُعْی عن ذکر المداد لما ذکرہ+ ْ 

قوله: (لأنه من مد اللدواۃ وآمدھا) لأانه آي یمد من مد الدواۃ وآمدانا أي ژاد في. 
مدادھا دون من مد الجیش وآمدہ فإذا کان من مد الدواۃ أي زاد,في مدادھا فذکر یمدہ أغنی 
عن ذکر مداذا لانْمٛھامه منه فموجه العدول من البحر مداد إِلی یمدہ لیدل علی الاستمرار: 
التجددی لأئه من شأن المداد دون الدواة کما أشیر إليه فيی الکشاف حیث قال جعل:الیِجّر 
الاعظم بمنزلة الدواۃ وجعل الأبحر”' السیعة مملوءة مداداً تضب فيه مدادھا أبدأً ضبا لا 
ینقطع المداہ ما یکتب بە ومو اسم ما یمد بە الشيء ٭ کالحبر الدواة والسلیط للسراج الدواۃ : 
ظرف الحبر والبحر الاعظم وھو الہحر المحیط مداد أیضاً فلذا قال الزمخنشري بسنزلٰة: 
الدواۃ لاآجل أن الڈہے ' الیْبعة تضب فيه مدادھا بعد تفاد مداد البٰحر الاعظم وھو المراد: 
سور بیس بجاو ہیں ات سے ار میں دالا هي 
منقطعة کما قال تعالی : : فللفد البح ر4 [الکھف : ۹] لایة. 


قوله: (ورنعہ للعطف علی محل إن ومعمولھا ویمدہ حال) ورفعہ ال ٌ جح , 
مرفوع أو منصوب ورفعه إماللعطف علی محل إن ومعمولھا أي اسمھا لأنه مزفوع علی أنه. 
فاعل لمقدر وھو ثبٹ کما مر ٴفھو عطف المفرد علی المفرد لا المفرد علیٰ الجمَلة لان . 
المعطوف عليه في تأویل المٰفرّد إلا أنە یلزم أن یلي لو المبتدأ إذ التقدیر بواسطة اعطف 
ولو البحر یمدہ لکنە یجوز بمي التابع ما لا یجوز في المتبوع نحو رب شاۃ وسخلٹھا ٹلا 
بضرہ قول النحاة إِن دخول لو علی المبتداً مخصخوص بضرورهة 8 او عنذا یمدہ حال 
رج تی و مس : 


ظ5 0 ه٭"۰هء0۰ پ ےک وھکڈا فالمراد بالسبعۂ عغووھت 
(۷) قال آپو السعود وإسناد المد إلی الأبحر السیعة دون الیحر المحیط مع کونہ او کا را لھا 
مي المجاورة للجبال ومنابع. األمیا: الجاریة وإلیھا ینضب الآٹھار العظام أول زبنصب ال الََحر 
المحیط ثانیاً انتھی ہو و ا لی دو سس یت نم 
المحیط أولا واللہ میں .1 


سورۂ لثمان/ الآیة: ۲٢‏ ۲۲۳ 


قوله: (أو للابتداء علی آألہ مستاتف أو الواو للحال) أو للابتداء أي رفعللابتداء علی 
أئه مستانف استثنافاً نحویاً مسوقاً لبیان حال البحر إثر بیان حال الأشجار أو استتنأقاً معاناً 
کانہ ٹیل فما المداد ح فاجیب بأن البحر مدادہ فح الواو استثنافیة قوله أو الواو للحال آٹار 
به إلٰی ان جملة ٭والبحر یمدہ [لقمان: ۲۷] حال من ضمیر الموصول المسٹٹر نی 
النظرف وش رت سرد میا وی سے ہت ہی انا 
ضمیر في الحال راجعا إلی ذىي الحال أشار إلی الجواب عنہ المص بقوله أو الواو للحال 
بأن الوار یکفی في الربط نحو جاءنی زید والشمس طالعة غمثل ھذہ الحال تدل علی ہیٹۃ 
الفاعل وحدھا بدون المادة فإن هیئة الحال فیە وحدھا تدل علی هیئة الفاعل رھي المقارنة 
بطلوع الشمس وفیما نحن فيه میئة الحال وحدما بدون المادة تدل علی هیئة الفاعل وھی 
مقارنة ما فی الأرض بکون البحر مداداً لە ومثل ھذہ الحال یکفي فیھا ربط الواو بدون 
الضمیر فاحفظ ھذا فإنه ینفعك في مواضع شتی قال صاحب الکشاف ویجوز أن یکون 
المعنی وبحرھا والضمیر للأرض فح یراد بالبحر الفرد الأکمل کما یراد بالمعرف باللام فإن 
الإاضافة تجري فیھا الاحتمالات الأاربعة مثل المحلی باللام فالإضافۃ إلی الأرض سواہ 
کانت للعھد أو للجنس تفید کون المراد البحر المحیط الأعظم الأول فظاھر وأما الٹاني 
قبالادعاء کما مر في المحلی باللام فلا یعم جمیع الأبحر ولا یلزم خروج الأبحر السبعة 
عن بحر الأرض کما لا یلزم فی صورۃ عدم الإضافة والفرق بین المعرف باللام والإضافة 
ذھول عن جریان المعاني الأربعة في الإضافة وقد أجمع عليه المحققون من الأولین 
والآخرین وکذا صرح الثقات بأن الجنس قد یراد بە الفرد الکامل دوت جمیع الأآفراد فيی 
مقام المبالغة فال المصنف في تفسیر قوله تعالی: ٭لکما آمن الناسچ [البقرۃ: ]٣۳‏ واللام 
في الناس لملجنس والمراد بہ الکاملون في الإنسانیة وکذا الحال فی حال الإضافة فاعتراض 
الطیبي وجواب صاحب الکشاف والسعدي عن ذلك الاعتراض بناء علی الاغماض عما 
ذکرئا من عدم الفرق بین المحلی باللام والٴضافة وإن الجنس قد یراد بە الفرد الکامل دون 
کل الافراد وکذا بحٹ أبی حیان ومن تبعه فی کون لوالبحر بمدہ4 [لقمان: ۲۷] حالۃً 
والجواب عنہ مما لا طائل تحته کما عرفته من توضیحہ بقوله جاءنی زید والشمس طالعة. 
قولە: (ونصبه البصربان بالعطف علی اسم أن) وحدہ والفرقّ أن فی الأول العمطف 
علی أن ومعمولھا وھنا علی اسمھا فقط فح یمدہ خبر لە والمعنی أنه لو ثبت أن البحر یمدہ 
أي ممدود ولا یجوز أن یکوٹ یمدہ حالا لان اسم أُن لا خبر له ح لأن أقلاماً ما لا یستقیم 
ان یکون خبراً وھو ظاھر والتقدیر مع کون المذکور ممکناً أن یکون خبراً تعسف وأما کونہ 
حالاً یستلزم أن یکون الحال لییان عیئة قلا محذور عند من جوز وقوع الحال عن المبتدا 
نعم هو محذور عند من لم یجوزہ. 


قولە: أو للابتداء علی أنہ مستائف آو الواو للحال وإنما لم یحمل الواو علی العطف غي مذا 
الوجه لأن العطف یوجب المحدور الذی أشار إليه ابن الحاجب . 


پابل0ے۔ نے سہےبہ جو ھواائ تا ۷ 


قولە: : (او إضمار فعل یفسرہ یعدہ) فیلزم دخول لو علی المضارع فيِج إلی العنایٰة 
کما فی ۔قولء تعالی. : للو یظیعکم في کثیر من الأمر4 [الحجرات: ۹ الأیَة ونجریان: 
ہی ہہ ہی ہے سی و کی سُواوداہ 
ور ری سو پ ہے سس جج ۱ 

قولہ: (وقریء تمدہ ؤیمدہ بالتاء والباء) افوقایة من الثائي قولہ وہندہ من آملہ 
بقرینة المقابلۃ . ۱ 

ٹولە: '(یکتبھا بنلك الأقلام وبذلك المداد) أشار به إلی أن ×ٹت- و . ان انشجار 
الأرض اقلام والبحر ممدود بسبعة أُبحر وکتبت بتلك الأاقلام وبذلك المداد کلماٹ اللہ ای 
معلومات اللہ لما نفدت کلمابهہ ونمدات الأقلام والمداد لأن معلومات اللہ غیر متنامیة رشان 
متناھیة آو المراد کلمات اللہ تعالی الکلمات المؤسسة علی علی العلم کر وو ا 
تعالی: لاقل لو کان البحر مذاداً لکلمات ربی 4 [الکھف : ۹۱۰ الایا. ۔ 

قوله: (ولیٹار جمع القلة لاإشعار بان ذلك لا یف بالقلیل فکیف بالکٹیر) وایٹاز جمع 
اسان نے وس لیر ال نر ا شر اوک یع 
متناھیة ولا یجري: فیه القلۃ :والکٹرةۃ ة إلا باعتبار فرض الجملتین إحداھما زائدة والآخری 
ناقصة کما تفرض في برهان التطبیق لکن لا داعي منالك إلی ذلك فمرادہ الإشعار المحفض 
لا أنە مراد کیف لا وقیل إن وت سو سس سی ہے 9 ]+۶ 
ا کانت أو غیر متناھیة. "٤‏ 

قوله: (إن الله عزیز لا بعجزہ هشيء) تعلیل لعدم نفاد قلمائه وعلیة علمہ نجمع 
لامور ظاعرة وعلیة عزتہ باعتبار عہم عجزہ عن علم شی ما. 


قوله: رقریء کر تاس نا یمدہ بضم الیاء فعشبيه بإمداد 
الجیش یقال مد النھر وآمدہ نھ'رٴ آخر وآمددت الجیش : بے 

تولە : بکتبٹھا بتلك الأقلام بذلك المداد یعنی فی الکلام 0 ابن جٹي قي 
الأیة حذف تقدیرء فکتبت کلمات اللہ ما نفدت فخذف لدلالة الکلام عليه کقولہ تعالیَ : من کان 
منکم مریضاً أو بە أڈی4 [البقرۃ ]1۹٦‏ من رأس'ففدیة أي فحلق ففدیة أي فعلیهٔ فدیة ٴواکتٹی 
ہالمسیب وھو الفدیة عن السبب وھو الحلق.. 

قوله: وإیٹار جمع القلة الخ یعني أن الکلمات مع قلة والمقام مقام النکٹیز لا التقلیل وکا 
جک تو جو ہہ ور ی و حت 
الحار فکف بکلمەه. 

قوله: عزیز لامور کی ہے سک ا کک 
ینفد کلماته وحکمە فقوله: ون الله عزیز حکیم4۴ [لقمان: ۷ کالتعلیل لإثبات العلم الواسع 
کانہ قال لا نفاد لعلمه الواسع ٴلأن المعلومات إما کثیفة یحتاج في إدراکھا لی علمٰ مبین فھو عزیز 
لا یعجزہ شيء عما یریدہ وإمًا لطیفة یفتقر في إدراکھا إلیٰ علم دقیق فھو حکیم بدرَلڈ: بدقیٔق' 


"۲۰۱۵ 


قوله: (لا یخرج عن علمه وحکمتہ آمر) أي آمر من الأمور ولوقوعه في“'شیاق النکرۃ 
کرت عاماً لجمیع الأمور موجودة أو معدومة وحمل الحکیم علی العلم والحکمڈ'لاقتضاء 
المقام اعتبار العلم والحکمة الفعل الذي فیه مصلحة وعاقبة حمیدة فالمراد الحکمة العلْمیة 
والعملیة فی النظم الکریم والحکمة العملیة فی کلام المصنف فلا إشکال بأنه پلزم تقسیم 
الشيٍء إلٰی نفسه وإلی غیرہ. 

قولە: (والایة جواب للیھود سألوا رسول الہ عليه السلام) وتمام الکلام فی سورۃ 
الا أءَ 

قوله: (أو آمروا وفد قریش آن بسألوہ عن قولہ: ٭إوما أوتیتم من العلم إلا تلیلاچ 
ژالإسراء: ]۸۰٥‏ وقد آنزل التوراۃ وفیھا علم کل شيء) آو آمروا وفد قریش یعني إِن کانت 
الأبة مکیة لکن الظاھر أنھا مدنیة لأتھا مستثناۃ کما صرح بە في أوائل السورۃ ولذا قدم 
الأرل قوله وقد أنزل التوراۃ الخ وجوابە أن علم الإنسان بالإضافة إلی معلومات اللہ التی لا 
نھایة لھا قلیل وعو بالإضافه إلٰی الؤنسان کثیر . 


قوله تعالی : مَاعَلَفک ولا بسن الا نفیں وََحد لال بیز لت 

قوله: (إلا کخلقھا وبعٹھا إذ لا بشغله شأن عن شان لأنه بکفی لوجود الکل تعلق 
إرادته الواجبة مع قدرنه الذاتیة کما قال: فإإنما أمرنا لشٰيء إذا اُردثاہ أن نقول لە کن 
فیکون4 [الئحل: ]٠٤‏ یسمع کل مسموع یبصر کل مبصر) إلا کخلقھا وبعٹھا الخ أي 
المضاف محذوف إذ المراد تشیيه خلق جمیع المخلوقات بخلق مخلوق واحد فی عدم مس 
ارسے وبالنسبة إلی القدرۃ الذاتیة کما قال إذ لا یشغله الخ فیستري 7 ج0 الواحد والکثیر ۔ 


سور؟ لقمان/ الآیة: ۸ 


حکمته ذلك المعائی والجواھر اللطیقة فیکون هذہ الفاصلة کالٹتمیم لما سبق لن بعف التعلیل 
یجاء بہ للمہالغة والتاکید ولذلك قالتِ الفقھاء تعلیل الحکم یفیدہ تأاکیدا . 

قوله: إلا کخلقھا وبحٹھا إذ لا یشغله شان عن شان أي سواء فی فدرته القلیل والکٹیر 
والواحد والجمع لا یتفاوت عند قدرته الکاملة وعزته القاھرة والفاوت بین الأمور الکثٹیرۃ العدد 
إنما یکون لو شنله شان عن شأن وعو متعال عن ذلك قوله لا یشعله إدراك بعضھا عن بعض 
فکنلك الحخلق والبعث أي فکما آن المعلومات لا یشعله إدراك بعضھا عن إدراك بعض كکذلك 
المخلوقات لا یتفاوت فیما یراد منھا من الإیجاد والعدام فلا بشغله فعل عن فعل فشبه 
المقدورات فیما یراد منھا بالمعلومات فیما یدرك منھا والظاعر أن قولە: فٛإن اللہ سمیع بصیر4 
[لقمان: ۲۸] تعلیل لإثبات القدرۃ الکاملة بالعلم الواسم وإِن شیئاً من المقدرات لا یشغلە فبما 
یراد منه عن الآخر عالم بتفاصیلھا وجزٹیاتھا یتصرف فیھا کیف یشاء کما یقال فلان کامل في تلك 
الصنعة ماھر فیھا لأنه عارف بدقائقھا ومتمماتھا والمقصود من إیراد الوصفین إثبات الحشر والنشر 
لأنھما عمدتان فيه ألا یری کیف عقب ذلك بقوله: فإآن اللہ یولج اللیل في الٹھار٭ [لقمان: ۲۹] 
إلی قوله: ٭رآن اللہ بما تعلمون خبیر4 [لقمان: ۲۹] تقریراً له فدل بالأول علی عظم قدرته 
وبالٹانی علی شمول علمه. 


۰۹ ورڈ مٰان/لیة:‎ ۱ ۱ _ ٦ 
قوله : (لا یشقلہ إدراك بعضھا عن بعض فکذلك الخلق) لا یشئلہ دا عبر أبالادرااد‎ 
لیشمل السمع والبصر قوله فکذلك الخلق نب بہ علی مناسبة ختم الکلام بأوهحَِث إن ذکر‎ 

لمع بالیمر ٹلب ملی احزال الخلی لن مث الددل یسا زاد فیپ ماَھم 

شغلہ في الخلق فھو من قبْیْل التثبيه بالأوضح علی الأخفی ۂ فھو أبلغ من القول ٭ٛإن الله 
اعلی کل شيء قدیر4 [فاطر: ]١‏ في رعایة مناسبة ختم الکلام بأاوله واکتفئ بالخلق لأنە 
عام للبعث أیضأً اص را و ہا راس رس رت )ہو و جا 
مستبعد عندھم ولذا أنکر نملاتھم قولھم آسروا قولکم لثلا یسمع |له محمد حتیٰ نزل 

لؤوآسروا قولکم4 [الملك : ٣۰‏ الایة فکیف یقال إِن شمول السمع والبصر فعلوم غندھم. 

اوت و رس ھواوے یسیو وو رز سی بات 

ھذا القول مٹھم لکمال عنادھم وفرظ حماقتھم:. 


1 2 ۔ مر وریہ کس .0._- 5 سے دج سس 


۱ قوله تعالی: رت رہ ٹہ اکنل سخ امس 
27 2 وک الہ بنا تتعاوح خر لیا .0 ۱ 
توله: سوہ ریو وس با ۴.۰ 
وتخصیصھما بالذکر لعدم الجریان فیما سواھما والمراد ہپس 
فلکه لا بحرکته الخاصة کما بینە بعدہ کذا قیل فج یکون الجري مجازاً في الڑإسٹاد :کنسبة 
. الحرکة إلی جالس السفینة والظاھر حرکتھما الخاصة کما ھو الملاسيی بقول تعالی: ای 
أجل مسمی؟4 [لقمان: ]1٤‏ وبقولە آلی: آخز الة الخ . ک 

قوله : (إلی منتھی معلوم الشمس إلی آخر السنة والقمر إلی آخر الشھر 7 لی یوُم 
القیاعة) إ إلی 'منتھی الخ تفسیر للاجل للتثبيه علی أن المراد نھایة المدة لا جمیع المدۃ فإن: 

کلمة إلی یأبی عن حمله علیٰ جمیعھا قوله إلی متعلق بتجري قوله معلوم تفبنیر مسبمیٰ قوله: 
الشمس ابتداء کلام مسوق لبیان منتھی الئیرین فھي مبتدأً خبرہ إلی آخر السَبْنة وکا قوله: 
والقمر الخ أي الشمس وتبلغ إلی ذلك المنتھی فیتعلق قوله إلی آخر السنة بنجري بعنذ تعلق. 
قوله [لی منجھی معلوم بە فلا محذور مثل أکلت من مزہ من تفاحة أو بدلٴمن قولە إلیٰ 
اأجل وکڈا الکلام فی قوله إلی آخر السنة ہیں آخر البروج مثل آخر الحوّت وھو اسم 
' زمان إذ الأأجل وقت فعلم من هذا:البیان ان ن المراد من الجري حرکتە من مبدأ معین ونقظة . 
۱ معینة إلی ان یرجع إلیھا فيی: کل سئة شمسیة بقریلة تقابله بقوله: ' وقیل إلی :یم القیامة فان 
المراد ح الحرکة مطلقاً بلا ثقیید بقولنا من نقطة معینة إلی آخر السنة مرضه لن الأول ہو 
المتبادر لان فيه بیان منافع الجزي بأئه سبب لإتبان الفصول الأربعة المشتملة علی الفوائد: 
الجمة ہذا فی حرکة الشمس وأما فی حرکة القمر غمعرفة المواقیت للٹاس والخج۔ _-- ؛ٴ 
قوله: (والفرق بین وہین قولە: لأجل مسمی4 [الرعد: ]٢‏ أن الأجل ھھنا منتھٰی 


قوله: والفرق بینەه وین قرلہ: لأجل مسمی4 [فاطر: ]٣١‏ یعني جاہ فی ناطر ٭یولْٔج 


سور:لقمعان/الایةھ:  ___ ٠٣‏ ی.ے_.-. سس8 ____ے.ی. کے ۲۹۷ 


الجري وثمة غرضہ) والفرق الخ توجیه لتعدیته بإلی واللام کما فی سورۃ فاطر وثعدیته ہإلی 
لعحضمۂء معنی الانتھاء أشار إليه بقوله منتھی الجري وتعدیته باللام للدلالة إلی أنه تمایة لەه 
والغرض منە نبه عليه بقوله وثمة أي ناك غرضه أي غرض الجري علی أن الإضافة بمعنیٴمن 
أي الغخرض من الجري وقد صرح بە في سورۃ پونس في تعدبة الھدایة بإلی وہاللام معلم أَنَ 
تعدیة الفعل بحرفي الجر فصاعداً بناء علی معنی مغایر لمعنی آخر في تعدیثه بحرف آخر منھا 
ولما قصد ھنا انٹھاء الجري عدي بإلی وعدي باللام فی سورۃ فاطر لاعتبار کونه غایة للجري 
والنکتة بناء علی الرادة ولو عکس أو عدي بإللی وباللام ني الموضعین لکان حسناً أیضاً وحمل 
الام علی التعلیل کما هو الظاھر وکونہ للمعاقبة لا پظھر من کلام المصنف إذ قوله غرضه یاہی 
عنه إلا أُن یراد الاستعارۃ والزمخشری جعله للاختصاص وعدل عدہ المصنف إذ لا یظھر 
الاختصاص فی مثله قیل وثمة بتاء التأنیث أو هاء السکت ترسم ولا تلفظ . 

قوله: (حقیقة أو مجازاً وکلا المعنیین حاصل في الغایات) حقیقة إِن أرید بالغرض 
غرض الملائکة الموکلین مثلا أو مجازاً إِن رید به غرضہ تعالی فیکون مجازاً ملترنب عليه 
فتکون اللام لام العاقبة والکلام في أن أفعال اللہ تعالی معللة بالاغراض کما ذھب إليه 
المعتزلة أو غیر معللة بھا کما هو مذھب أھل السنة مستوفی في علم الکلام وأصول الفقہ 
قوله وکلا المعنیبن حاصل فی الغایات ولذا عدي بإلی وباللام. 

قوله: (عالم بکٹھهه) نبە بە علی أن الخبیر بمعنی العالم بالکنه وقد یجيء بمعنی آخر. 


۴ے عم و ٔ ۳ک" 7ص و 


قسولہ تسعالی : ذلك بان الله هو الحق وآن ما ینغون من دوہ الاطلٌ وآن الله هو الملم 
تز 2 
قوله: (إشارة ای الذي ذکر من سےعےة العلم وشمول القدرۃ رعحائب الصشع 


اللیل في الٹھار ویولج النھار في اللیل وسخر الشمس والقمر کل یجري لأجل مسمی٤4‏ [فاطر : ]٣۴‏ باللام 
وجاء ھنا إلٰی أجل مسمی بکلمة إلی لھما من تعاقب الحرفین بمعنی واحد آم لکل معنی بالوضع یلائم 
معنی الآخر فقال لیس ورودھما فیھما علی وجه تعاقب الحرفین بمعئی واحد فإن تلك الطریقة تابی سلکھا 
ہلاغة القرآن بل لکل منھما معنی خاص ملائم للمقام ومناسب للمعلی الذي یخص الآخر فإن اُحدھما 
للانٹھاء والآخر للاختصاص والتعلیل وکل واحد من عذین المعنیین ملائم لصاحبه لصحة الخرض فی 
موضعہ الخاص لأن الغرض عنھما الغایة وھو حاصل فبھما لن الغابات بجمعھا انتھاء الغایة والعلیة لأن 
قوله یجري إلی أُجل مسمی معناہ بجری إلی ما ینتھي إليه أجله ویبلغ ما ضرب لە من الحد وقوله یجري 
لاجل مسمی معناہ یجري لإدراك أجل معین سعي لە ولذلك فسر القاضي رحم اللہ إلی أجل بقوله إلی 
منتھی معلوم الشمس إٔلی آخر السئة والقمر إلی آخر الشھر کما فسر صاحب الکشاف لأجل مسمی بھذا 
المعنی حیث قال ولکن المعنیین أعتی الانتھاء والاختصاص کل واحد منھما ملائم لصحة الغخرض لان 
تولك تجری إلی آجل مسمی معناہ یبلغه وینتھي إليه وقولك تجري لأجل مسمی ترید تجري لإدراك أجل 
مسمی تجعل الجري مختصاآً بإدراك اجل مسمی فکلا المعنیین غیر ناب به موضعه . 

ثول : ذلك الذي ذکر من سعة العلم وشمول القدرۃ وعجائب الصنع واختصاص الباري بھا 


شی لقمان/ الایة: 2 
واختصاص الباری با !لی لْذی ذکر الخ نبه بە علی أن الاشارۃ إلی المتعدد اعتباز ما ذکر 
قولہ سعة العلم مستفاد من اخبیر”'ٗ أو من قولە : ٭ولو أن ما في الأرض4 [لقمات: ۷. 
الاّیة وشمول'''' القدرۃ''' مفھوم: ظماٴمن خلقکم ولا بعلکم4 [لقمان : ۲۸] الاآیة أَوَامن 
ا اقولہ: اللہ ما ني السموات )4 [لعمان : ٦‏ الایة وعجائب الصنع معلوم من ٭بولج اللیل کچ 
[لقمان: ۲۹] الآیة واختصاص الہارزي بھا أي امتیاز الباري بھا علی أن الہاء داخلة في_ 
المقصور منفھم من تقدیم المسند إليه علی الخبر الفلي ومن فحوی الکلام: _ ےآ 
ٰ قوله: سریپ نل کی 6 اوت ہق سر ضرالا لو سوج اتی 
المعنی المشھور والمراد الثایٰت في ذائه وجمیع صفاته ولا یکون متعلقاً بالواجب ولا یلڑم 
جو سر ین یو دہ بر سیل و یہ 
می یں رو سے بک سی موی دی شدی سیت شک " 
کما لا یخفی . : 
قوله: (أوالثابت إلھیئہ) ولا بصلج لھا إلا من کان واسع العلم وشامل القّدرة فح 
.یکون من قبیل صفة جرت علی غیر ما هي لە فلذا اخرہ وأیضاً ھذا بحسب الظاھر یقتضي ' 
أن تکون الإلھیة سیباً لسعة الُعلم وشمول القدرة وعجائب الصنع واختصاص الباریٰ یھا مع _ 
ان المعقول هو العکس فإن استحقاقہ تعالی العبادة وھو معنی الإلھیة لاتصافه بالضفات 
الذائیڈ الجلیلة واختصاصہ بھا قح التفصي عنہ جعل لفظة ذلك إشارة إلی الحکم بانصافہ 
تعالی بھذہ الصفات فاستحقاق العبادة سہب لھذا الحکم وإن کان نفس الاتصاف سہباً: 
للاٹھیة ولك أن : تثول إن الإشارۃ إ إلی ما ذکر من سعة العلم الخ والمراد بسببیة الإلَھیة لە 
السبب الأئي دون اللمي وقي الوجہ الأول السیب اللمي فلا یٹتوھم أن چڈا می علبٔ . 


۸ 


یعني آتی باسم الإشارۂ بعد إجراء تلك الصفات علی الذات المٹمٰیرة لیؤذن بان تلك الضفات 
نما ثبنت لە لائہ هو اللہ الخابت إلهہتہ لما تقروان من کان إلھا ان قادراً خالقا عالماً معبود 
رازقاً فھذہ الایة کالفذلکۃ لتلك الّیات من لدن قولہ ڈآلم تروا أن الله سخر لکم ما في 
االسموات* [لقمان: ]٠‏ وقوله طولئن سألٹھم من خلق السموات4٭ [لقمان: ]٤۰‏ ؤکل من 
نواصلھا نحو ڈ٭إن الل هو الغنی الحمید4 [لقمان: ]٤٦٢‏ ٛإن الله عزیز حکیم 4 '[لقمان: 1۷] 
إن اللہ سمیع بصیر4 ا[لقمان: ۸ فان اللہ بما تعلمون خبیر4 [لقمان: ۹ متضمنة لأسرار 
الا یعلم کٹھھا إِلا اللطیف الخبیر وکما أن قولە: لإذلك بأن الل عو الحق*4 ]٥۰[‏ کالئمجمل _ 
س تس سو سو سپ یف پت فسوی 


جو ہد جو جو رچھویھو و ےی وہ 
)٢(‏ الاولی شمول الخلق لائہ مذکور فیما سبق إلا آن یقال إنه مسٹلزم لذلك مع آن القدرۃ شاملة للمعدوم 

۱ ینہ جو روٹو ارہو ری ہرد ایم ری مو ات پور بی ۱ 
ْ یعکس إِذ الإرادة موقوفة علیالفدرۃ وإن تآخرت عن الإزادة من 'جھة التعلق. ْ 
ك۳ نع ج وت ك 


سور لفمان/ الأیة: ۳٣‏ ا 


مذمب أبي ماشم أن الباري یمتاز بحالة خامسة هي الإلھیة وھي علۃ للأحوالن الاربعة 
الو جورب والٰحیاة والعلم التام والقدرۃ التامۃ فإله ان راد بالعله اللمية ففسادہ ظاعر فکیف 
یبنی الکلام عليه وإن آراد بالحلة الأُنیة فیوافق مذھب غیرہ فلا ضیر فيه. 

قولە: (المعدوم''' فی حد ذاته لا یوجد ولا بتصف ہوصف إلا بجعله تعالی) کما أن 
ذاته معدوم في حد ذاته مع قطع النظر عن علتہ لا یوجد مبنی للمفعول ہذاتہ لان ذاتہ لکونہ 
ممکناً لا یقتضي وجودہ ولا عدمه فوجودہ وعدمه من العلۂ وھذا سہب''' لاختصاصس 
الا ختصاص آاعید لفظة ان . 


قولە: (آو الباطل إلھینە وقرأ البصریان والکوفیون غیر أبي بکر بالیاء) أو الباطل إلھیته 
لعجزہ ونقصانه عذا ناظر إلی التفسیر الثانی للحق کما أن الأول ناظر إلی المعنی الأول لە 

قوله: (مترفع علی کل شء مما سواہ ومتسلط عليه) وفيی نسخٰة عن کل شيء 
لتضمنه معنی التتزہ ھذا معنی العلی قولہ متسلط عليه معنی الکببر أو الکببر عن أن یکون لەه 
شريك باعتبار تضمثه معلی التٹزہ کذا ذکرہ في سورة الحج ولم یلبه هنا علی الحصر اکتفاء 
ہما ذکرہ ھناك من قوله لا شيء أعلی منه شأنا وأکبر سلطاناً وسببیة عذہ الجملۃ لاأوصاف 
المذکورۃ ظاھرۃ لکن بحسب الأئیة ولك أن ت تقول إِن هذہ الجملۂ تذیبلیة مؤکدة لمقھوم 
الجملۃ الم قدمۂ وبھذا علم کونھا منأاسة لأول الکلام وحسن الختام . 


قوله تعالی: أَلز تر 


این لکل صبّار شہور یا 

قوله: (بإحسانہ في تھیٹة أسبابہ) أي اسبہاب الجري فالضمیر المجرور للجري الدال 
عليه تجري وأسبابه الریح الطیبة والجمع باعتبار المواضع والمواد قال تعالی : ٭وجرین 
بھم بریح طیبةث [آیونس : ٢‏ إٍذ المراد الجریان ہما ینفع الناس لا مطلق الجریان پدل عليه 
قولہ: ٭بنعمة الل 4 [لقمان : ]١٣‏ وقد صرح بە فی سورۃ البقرۃ. 

قول: (وهھو استشھاد آخر علی باھر قُدرته وکمال حکمته وشمول |نعامهہ) وھو 
استشھاد آخر أراد به بیان وجە اثربط ہما قبله أي استشھاد بعد الاستشھاہ بقوله: ڈیولج 
اللیل 4 [نلقمان : ۲۹] الایة وتفصیل الإبلاج المذکور قد مر فی سورة آل عمران وطریق 


ےك 


لثلك ری ف الحر پیمت الله لِمِيَکر من َانَيدة إِ بی ذَلِكَ 


کو مہ ود ہے 


)١(‏ الظاھر أن إطلاق المعدوم علیہ مجاز أي کالمعدوم تأمل. 

)٢(‏ فیندفع إشکال أبي السعود بأن الجملة الثائیة لا مدخل لھا فی سببیة ما ذکر وعن عذا اختار کون المشار 
إليه الایات المذکورۃ وھو الوجھ الثانيی في الکشاف ولم پتعرض لە المصنف لأنە یقتضی تقدیر البیان إذ 
المعئی ح ذلك أي ما تلي من الآبات بسہب بیان أن ال هو الحق الخ إذ الآیات شاعدة علیھا والتقدیر 
خلاف الأصل . 


مس مسب ّ-مےہے وو ۰ 
الاستدلال بھڈذہ الأمور علی پاھر قدرتہ علی الخلقَ اولا والہعمئء انیاً قد مر ألگہارة إِليه فی 
سورۃ البقرۃة في قوله تعالیٰ: اغإن فی خلق السموات والأرض4 [البقرۃ 1ل الایة : 
راکتفغی ہباھر المقدرة وکمال اللحکمة مع أن ما ذکر دال علی وحدانیتہ ووجخوب وجؤدە 
وکمال علمه :وغیر ذلك لمثاسْبة أشد المناسبة لما قبله لأنہ مسوق لإثبات البعث . : ۳ 
۱ قوله : (والباء مس۳" الجریان یٹعدی بالہاء ٍ والممنی ان 
ْ , الفلك أي السفینة آجرت نعمِة اللہ أي جعلتھا جاریة إذ المراد بالنعمٰة ھنا ما تہْحمله السفینة 
2 کو والاشری بیلزم ان تنکون الفلكِ چریۃ أیضاً سر بت ْ- تقتضی 
قوله: (أو الحال وفریء ور وو 8 بسکون العین ۹5120 
الکسر والفتح والسکون) آو اِلحال علی أن الباء للملابسة فالمعئی ح تجري )۴ 
وو مود دوجو کے ساد وا( رد وہ اخ 
ُ مر ای ماود دو مر سیب دہ سرت را ْ 
ریا ہداس سے شر ص لے ہد سربار سو می 
ٰ قولھ: (٭إن نی ذلك 4 لقمان: ))۱٣۰:‏ اي فیما ذکر من إیلاج الیل في النھار إلٰی لی نلیا 
کثیرۃ مع عظمھا لکل صبار قیدہ بە لأنھم المتفعون بھا وإن کانت في نفسھا لدلائل لکل أحد. 
قول: (علی المشاق فیتمب ٹفسۂ بالنفکر في الاّفاق والأئفس) علی المشاق قیدہ بھا 
واکتفی بھا لمناسبة المقاء کمٰا أشار إليه بقوله فیتعب نفسه الخ وتعدیتہ بعلیٰ لثتضمن الصبر 
او روا التعصب ہنی مر ا جيء صبار وکذا کو ےج 


قول: یر ہو مد پ ون طف ا)4 (لقمَانَ: ا تر فکوۃ 
ظرفاً لغواً أو للحال فیکون ظرفاً مستقراً فالمعنی أن الفلك تجري في البحر ملتیساً بتمة اللہ 

قوله: وقریء الفلك بالتٹقیل أي بضم اللام قال ابن جني وھي قراءة موسی بن زبیرٴوحکي. 
ری ہی سج وس ہیں پ ‏ وہ 
ققد یکرن ھذا من ایض ٰ 
ٰ قوله س2ت موک ًٌّٗ سس الد ۲ سے 
۱ الأعرج وقال الزجاج وقریء بنعٔمات ال ہفتح العین وسکونھا واکثر الثراءة بنعمة اللہ علي الموٴجدۃ تَ 
. قولہ. صبار علی المشاق فیتعب نف في التفکر في الأفاق والانفس قال الراغب آلظسرد 
' القادر علی الصبر والصبار إِذا کان فیه ضرب من التکلف وا ال اللہ تحالی : 00 
۱ لایات لکل صبار شکور4 82-2 ۱]. ۱ 


)١(_.‏ قول تعالی الفلك تأئیژك افلك غره سس لیت 


سورۃ لقمان/ الاہة : ۲ اض 


قوله: (یعرف النعم ویتعرف مانحھا آو للمؤمنین) وفي الآول المراد الْمَژمْیون أیضاً 
أنھما صفتا المؤمن والفرق أن في الأول رید الصفتان أنفسھما وفی الٹائیبراہ 
المؤمنون کنایة کما یراد ہمجامع الأضغان فی قولە: 

والططامعنین مجامع الاضغان 

القلوب کنایة أو مثل مستوي القامة عریض الاظفار فإله کثایة عن الانسان وعلی کلا 
المعنیین بندئع الإشکال بأن معرفة دلائل التوحید مثلاً لا اختصاص لھا بمن تعب مطلقاً 
فکم من أصحاب التعب متمکن علی کفرہ وجه الاندفاع أله لیس المراد مطلق التعب بل 
التعب فی النظر في آیات الأنفس والاآفاق . 

قوله: (فإن الإیمان نصفان نصف صبر ونصف شکر) فإن الإیمان أی ٹمرۂ الڑیمان 
وشعبة نصفان أي یرجع مجموع الشعب إلی صبر''' وشکر وشعب الایمان سبع وسبعون 
شعبة الحدیث فمرجع الکل إلیھما عند الَامل الصادقی . 

قوله تعالی: نَا یم مرح کال ڑا شليصي لہ اَل مه إِل ال 
فنهُم تُقليد وا مد بقَاَدنا الا کل تار کغور لیا 

قولہ: (علاھم وغطاھم کما تظل من جبل أو سحاب أو غیرھما وفریء کالظلال جمع 
ظلة كَفملة وتلال) وغطاهم أي من کل مکان جاءھم بھبوب ریح عاصف مولذا قال المصنف 
من جبل الخ الظلل جمع ظلة وھي ما اظلك وآفرد الموج مع جمع الظلل لعمومہ فإنہ النکرۃ 
فيی سیاق الشرط تعم کالنکرۃ الواقعة في سیاق النفيی وکون التنوین للتکثیر ینصرہ ولك ان 
تقول الموج''' الواحد لکمال عظمه کالظلل المتعددة المجتمعة والالتفات من الخطاب إلی 
الغیہة لأن المقام لکونە مقام العتاب پناسب الغیبة وإراءة الآیات لکونھا لطفاً تناسب الخطاب 
وآفرد الجبل والسحاب لیوافق الموج ولأن المراد الجنس وفیه أیضاً تثبيه علی أن لام الظلل 
للجنس لانە لا یناسب الاستغراق ولا قریئة علی العھد فیبطل معنی الجمع وبراد ہہ الجنس 
والقلة أعلی الجبل وظلال وقلال بکسر أولھما جمع قلة فقراءة الظلل لکونه جمع کثرۃ أبلم . 


قوله: أو للمژؤمنین فإن الإبمان نصفان نصف صبر ونصف شکر ھذاتفسیر للصبار 
الشکور بالمؤمن بناء علی ما ورد من قولھم الإیمان نصفان نصف صبر ونصف شکر لان 
التکالیف أفعال وتروك والتروك صبیر عن المألوفات والأفعال الشکر علی المعروف من نعم اللہ 
روی الزجاج عن قثادة أحب العباد إلی اللہ من إذا أعطی شکر وإذا ابتلي صبر کان المعنی إن 
في ذلك لآّیاٹ لکل مؤمن وھو من الکنایة المطلوب بھا نفس الموصوف نحو قولھم الإنسان 
حی مستويی القامة عریض الاظفار . 


)١(‏ لأئه عبارۃ عن الترك والإعراض عن المألوف والشکر عبارة عن الأفعال والأقوال والاعتقاد فھما شاملان 
للتنزہ عن جمیح المنکرات وإتیانِ جمحیع المأمورات , 
)٢(‏ ویؤید الأول قولە تعالی: ل٭ٔوجاءعم الموج من کل مکان4 الایة فالموج متعدد وإفرادہ علی إرادۃ الجلس. 


۱ ۲۳۲ ۱ ِ- امو 9 
ا ایور یو رر و .سو جا رورس نت 
السلیمة التيی فطر الناس علیھا فإن الخوف إذا أشد لم ینازع الوھم العقل فیکون العقل . 
مرشداً إلی الثوحید وصارف عما ہواہ فدعوا اللہ مخلصین لە الدین من غیر إشراك قولۂ 
دھاھم أآصابھم وعرض لھم ودعاءھم قولھم : فلئن آنجیتنا من ھذہ لنکونن من الشاکرین 4 
[الأنعام: ]٢٦‏ کما ذکر في سورۃ یونس وعن ھذا قال تعالی: فلفلما نجیھم إلی الب را4 _ 
[لقمان: ٢‏ الایة علی أن الفاء فصیحة أي طلبوا النجاة من الخرق فلما تجیھم :إجابة 
×ر پور یں حومو اق وروش راو ہار و ای 
الثاني یکون تذبیلا: ۱ ٰ 

قوله: ۸0 ین المتو في الکفر والتوسنظ فی 
الکفر غیر متعارف قوله لانزجارہ لا یفید التوسط في الکفر لن نزجارہ عن الطغیأن في 
العمل کترك الإٰذاء والافتراء س2 الفحشاء'''. 
قوله: (خدار فإہتققی للمھذ لفطري) وھذا فرظ نی نف المہد لاستلزا نقض 
کل عہد حتی نقض العھد الڈِي في البحر ولھذا قدمہ ورجحھ. ۲ ۱ 
قوله: 07 0 ا ا لن فطت ما 
اللعھد الفطري أي آو نقضں لما للعھد کان ؛ کے الس ر خر گرت و ختاائت گرھ انت 
تعرضه بخصوصۂہ مع أن الاول عام لە ولغیرہ ہ لشدۃ مساس المقام مع أنە من أعظمٴنقض 
العھود والإفراط في تجاوز ا٘لحدوذ قوله رالختر آشد القدر فیکون أآخص من وني التعبیر 


۱ قوله: ہما دھاھم: 0ئ8 7 أصابھم بر اتعف الدامة الأمر اعظیم زدیامی ےہ 
ما یصیب الناس من عظیم نوبە والباء في بما دھاھم متعلقة بینازع. ۱ ۱ 
ٰ قولہ: مقیم علی طریق القصد اي طریق العدل والقصد یقال للعدل قال الشا و 
علی الحکم الأماني ہوسا إذا فضی . بی یی یو تس 
وفي الکشاف متوسط في الکفر والظلم خفضن من غلوائہ وانزجر بعض الانزجار أو مقتد 

فی الإاخلاص الذي کان عليه قيی الخز یعني ان ذلكَ ال خلاص الحادث عند الخوف لا یبھی لأآخد 
فط والمقتصد قلیل نادر والحاصل من کلام الکشاف ان المراد بالمقتصد الکافر: باعتبارین إما 
متوسط فی الظلم والکفر أو متوسظ في الإخلاص الذي کان عليه کذا فالرا وقبل ال المقتصد إلمومن 
الثابت علی ما عاعد اللہ عليه في البحر. ۱ 
قوله: والختر أشد الخدر والغدر ترك الوفاء والختر المبالغة في ترك الوفاء ومن قولھم لک 

لا تمد لنا شر من غدر إلا آمداِنا لك باعاً من ختر 


)١(‏ إلا أن الکلام علی مذھب اشباقعي من 2السل دس الاہتان 


سورۃ لقمان/ الأیة ؛ ٣‏ ہے م١ےس‏ ...20 ۔۔ ں۲۳ 
بختار مبالغة من حیث المادة والھیئة وھو مقابل للصبار لان من غدر لع (یتعب نفسه 
بالتامل الصائب والفکر الثاقب فلم یکن صابراً فضلا عن صبار أو شکور مقاہلةڈالکفور 
وعلم وجھهہ تقغدیم ختار علی کفور والمراد کفور بالنعمة مسروق للذم بکھران آثر الذم 
بالکفر باللہ وصفاته . 

: س6 رر رہ ہے سے یں ےہ ڈے ہہ ےکس سے 

قوله تعا ی : یَتاتہا انّاس انقواً رَىَکم وَأَحْشوا بوما لا بجی والد عن ولدوہ ولا مولود هو جاز 
من لی کَبتاً لک يَمّة امو حَقٌ قد تَدْرََکمْ الحََِده انا لا بدَيسکم بائر التروز لگا 

قوله: (لا یقضي عنه وقریء لا یجزیء من آجزأ إذا آغنی والراجع إلی الموصوف 
محذوف أي لا بجزي فیەہ) من اجزأ إذا آغنی فالمعنی ح لا یغني عنہ والمآل واحد قوله أي 
لا یجزیء فيە ومن لم یجوز حذف العائد المجرور یقول اٹسع فيه فحذف عنه الجار 
ورأجری مجری المفعول به ثم حذف قوله أي لا یجزیء بفتح الیاء ہناء علی ما اختارہ من 
قراءۃ یجزي من جزی بمعنی قضی ویعرف حال یجزي ہضم الیاء. 

قولە: ۔(عطف علی والد) أعید لا تنبیهاً علی استقلاله فی النفی. 

قولہ: (أو مبتدأ خبرہ هو جاز عن والدہ شیئاً) نح تکون الوار ابتدائیة والعطف اأولی 
ولذا فدمہ قولہ خبرہ هو جاز أي جملة هو جاز وعلی الأول الجملة صفة لمولود بمعنی هو 
جاز في الدنیا أي مع کونە جاز فی الدنیا بالإحسان والڑعانة فيی کل وقت وآأوان لکونە 
مأامورأً بہ لا یجزي ولا یقدر أن یجزیء عنهە بالشفاعة أو بالفدیة فضلا بالنصرۃ ودفع 
العذاب عنە قھراً فتکون الصفة بیاناً للعادة فلا مفھوم اتفاقاً بأن المولود الذي لیس بجاز ني 
الدنیا فھو یجزي فی الآخرۃ ولما کان الجزاء المثیت في الدنیا والمنفي فی الآخرۃ فلا 
پترھم المنافاۃ ولما کان الجزاء في الدنیا موجوداً بالنظر إلی النوع وفی الآخرۃ متوقعاً عبر 
بالمضارع ني جزاء الآخرۃ وباسم الفاعل فی جزاء الدنیا وأما التعبیر باسم الفاعل في کون 
لا مولود مبتدأ فللدلالة علی الثبات علی ما سیجيء بیانە . 

قولە: (”' وتغییر النظم للدلالة علی أن المراد آولی بأن لا یجزي وقطع طمع من 


قوله: وتغییر النظم للدلالة علی أن المولود أولی بأن لا یجزي یعنی مقتضی الظاھر النظم ان 
یجيء المعطوف علی سنن المعطوف عليه ویقال ولا یجزي ولد عن والدہ لکن عدل عنە وغپر 
النظم عن سننه غیر یجزی إِلی جاز والولد إلی مولود وجيء بالضمیر وھو لفظة هو وجيء بلفظ 
شیئاً للٹوکید والمبالغة لکون الجملة في المعطوف اسمیة ولتکرر الإسناد بمجیء لفظ هو 
ولدلالة اسم الفاعل الٰذي مو لفظ جاز علی الثبات دون التجدہ ولإلباء لفظ شیئاً عن معنی 
القلة فآفاد المعطوف لاشتماله علی عذہ الأمور المؤکدۃ إن المولود أولی بأن لا یجزی وجە 
التوکید والمبالغة في الکل ظاھر غیر تغییر لفظ الوئد إلی لفظ المولود فبیانه أن في لفظ 
المولود توکیداً لیس فی لفظ الولد لأن الولد یقع علی الولد وولد الولد بخلاف المولود فإنه 


)١(‏ أي شیتاً من الحقوق آأو شبناً من الجزاء أو الڑغناء قھو [ما مفعول بە أو مفعول لە مطلق. 


0 سوره لفمان/ بج ۳٣‏ ٰ 


توقع من المؤمنین ان یتفع آیاہ الکافر فی الآخرة) وتغییر النظم جواب سڑالاقدر بالشت 
عن الجملة الفعلیة حیث عبزْ في الاول بھا [لی الجملة الاسمیة التیٰ ھی آکد لُٹلالتھا علی_ 
وی اریت زود رک سب رر ا تار ار ا سو 0 
. علی المعلول وبیان أْولویة ذلك والحاصل أن منشأً الأولویة قطع طمع العولود فإنھم کالول: 
یطمعون أن ینفعوا آباءهم الذیْن ماتوا علی الکفر في الجاعلیة وأن یشفعوا لھم فلذلك جيٰء 
اب علی الوجه الاکد قطعاً لطماعھم بالمرۃ بخلاف الأول ولا لم یؤکد وقد انضم إلی ذلك 
قوله: فولا مولود4 [لقمات: ]٣‏ بدل ولا ولد للتاکید أیضاً فإن الواحد مٛھم لو شلام 
للاب الادنی الذي ولدٴمنہ لم بقبل:شفاعتہ فضلاً أن یشفع لمن فوقہ من الأجذاد لأن الولد 
یقع علی الولد وولد الولد بيَخلاف المولود فإنه لمن ولد منك کذا في الکشاف لکن تر 
المصنف قوله وقد انضم إلیه قوله مولود الخ لأنە یرد عليه أن اطلاق الولد علٰیٰ وڈ الولذد: 
۔مجاز فیجوز اطلاق المولودعلی ولد الولد أأیضاً إذ لا مُنع من المجاز عند تحقق إلقرینة 
یسرم سر اھک رت یلت او می ہب وی ار ا و 
مجاز سمع . من العرب دون 'الموثود فلا بد من البیٰان بالبرمان علی أن ن السنماع في نوع 
المجاز کافِ فالظاعر أن الولدِ والوالد عام لجمیع الأصول والفروع بأن یراد:بالوالدٴوبالولد 
الاأصل والفرع فیتناول جمیع الأصول والفروع بطریق عموم المجاز کما صرح بَه أئمٰة 
الاصول في قوله تعالی : ف٭جرمت علیکم أمھاتکم وہناتکم4 [النساء: ]۲٢‏ الآیة ولتعبیر . 
بالمولود للتفنن الذي من شغٍب البلاغة هذا البیان إذا کان الخطاب للمؤمنین کما صرح بَہ 
فی الکشاف واشار إليه المصتف بقوله من المُژمنین أن یٹقع الخ وقد عرف فی موضعه آن: 
خصوص السبب لا پنافي العموم علی أنه یعلم بدلالۃة الىص عدم نفع الکافرین آباءھم 
المشرکین وأما نفع ولد المؤمنین آبامھم وبائعکس فثابت بعموم النص الدال علی الْشْفاعة . 
فھذا النظم إما خاص بالکافرین أو عام خص 'منہ البعض وقد یقال في توجیە:لاولویة لأنه . 
دون الوالد فی الشفقة وفیه نظر لآنهٴ جار في جانب الائبات لو تحقق أو لأن عظم حق:الوال 
أبا کان آو أماً یقتضی جزاءہ فلذا آکد نفيه وتقدیم الأول لحرمة الوالد وعدم جزاء غ غیر الوالد . 
والمولود عن غیرہ یعرف بدلاِلة النص فیکون نظیر قوله تعالی : : لوانقوا یوما لإٍ تجزیٰ نفسل ۔ 
ہو رف ٤۴‏ 7-8" 


کے محلم نت نظ آفغراب إِن اعد مٹھم آو شَثُع الاب الادنی الذي ٣‏ رت 
یقبل شفاعته فضلاً أن یشفع لمن فوقه من اجدادہ قال الإمام الرافعي في شرح الجامع الکینز 
إذا قال القائل وقفت ھذا عليٴ أولادي ھل یدخل فیھم اولاد ہی ید عو أئیم 
لا یدخلون لن الولد بقع حقیة علی ولد الصلب ۔ ۱ ٰ 
ْ قوله: من توقع علف علی ادا آی غیر اتظم دا علی ما ذکر اطع نع من 
توفعالخ ویجوز جار کم میا و ار سی بک 
سسومسو_پ ہتست 


سور؟ لقعان/ ایق : ااسں ......... . .س..._._.__.... . __.... ._. و س٣‏ سے ھچ٣‏ 


قولهہ: (ہالٹواب والعقاب) فالروعد باأاصل معناہ شائع فی الخیر والْشنثم خص فی 

قوله: (لا یمکن تخلفه) هذا فی الثواب والعقاب علی الکفر بالاتفاق وأما في العلاب 
علی المعاصی سوی الکفر فمختلف فيه منھم من جوز التخلف ومنھم من لم یجوزہ. 

قوله: (طفلا تفرنکم الحیاة الدنیاگ4 [لقمان : ۳۳]) ہزینتھا فإنھا ونمیمھا زائلة وفانیة 
لا محالة وھذا من الکنایة المشھورۃ والٹھی متوجه إلی الحیاۃ الدنیا والمراد نھي المخاطبین 
عن الاغترار بھا وکذا الکلام فیما بعدہ قوله بالله صلة یغرنکم ہمعنی یخدعکم هنا وأما في 
الآول فبمعنی پذھلکم التمتم بھا عن طلب الآخرۃ والسعي لھا إذ لا معنی لخدعة الحیاۃ 
الدنیا وھو مجاز في اشخال الحیاۃ الدنیا إذ الخدعة أصل معنی الغرور بضم الغین والاشغال 
لازم لە ولذا أعید الفعل في الثائي تنییھاً علی المغایرة ولیکون بالل متعلقاً بہ وآخر الٹائي 
لرعایة الفاصلہ . 

تولە: (الشیطان بأن پرجیکم التوبة والمغفرۃ قیجسرکم علی المعاصی) بأن یرجیکم 
من باب التفعیل أي بأن پوقعکم فی الرجاء قولە التوبة أي العفو والمغفرة مع اللإصرار علی 
المعصة وھذا معنی الغرور باللہ قوله فیجسرکم علی المعاصي إشارة إلٰی ما ذکرناہ. 

توله تعالی: ان الله عندہ علم السشامة ویارفے الخیت ویسلر ماق الارعایر وماتذری 


٣‏ و 


نفس مَاذ دا کیٹ 6ا وم 07 اض تموت إإنَ الله عایع ے تھ,. 

قولە: (علم وقت قیامھا) بتقدیر المضاف او رش الساعة لیس بمختص به 
تعالی فلا جرم أن المراد وقت قیامھا بھذہ القرینة نعم لو کانت الساعة اسماً لوقت القیامة 
لا بحتاج إلی التقدیر لکن اسم للقیامة نفسھا وفیه تأکیدات ومبالغة إیراد الجملة الاسمیة مع 
حرف التأکید المشعر لکمال العنایة ہمضمون الجملة أو المبالغة می ٹحقق مضمونھا والتعبیر 
بلفظة الجلال تربیة للمھابة وإدخال الروع فی قلوب السامعین في أول الأمر وبذکر الساعة 
ٹائیاً وتقدیمه علی الخبر الفعلي إذ الظرف مژول بالجملة الفعلیة وھذا یفید تقوي الحکم 
وتأکیدہ وقد یفید الحصر وهو المراد ھنا والتعبیر بلفظ عندہ یفید اختصاصہ أیضاً مع التنبیە 
علی شرافة ذلك العلم بأئه محفوظ بحیث لا یقدر أحد أن یوصل إليه فإن عند في مثله 
مستعار استعارة تمثیلیة کما مر بیانە غیر مرة والتعبیر بالساعة للتنبيه علی أنه یقم بغتة وفیه 
مبالغة أبضاً والمراد بالعلم تعلق القدیم بأنھا ستقع بغتة بکیفیة کذا وفي وقت کذا استأثرہ 
اللہ بعلمه لا یجلیھا لوفتھا إلا هھو. 

قولە: (إنما روي أن حارث بن عمرو آئی رسول ال عليه السلام فقال متی قیام 
الساعة) لما روي الخ استدلال بھذا الحدیث علی ان المراد علم وقت قیامھا والحارثٹ بن 
عمرو رجل من محارب وھی قبیلة والحدیث المذکور رواہ الثعلبي والواحدي بغیر سند 
والظاھر ان سؤاله للتعنت والتعصب لا للاسترشاد . 


۲٦ 


۱ سورة لشِمان/ الّیة : |٤‏ 
قولە : (را: ي قد القیتٗ حباتي في الأرض فمٹی السماء ء تمطر وحم امرانی ذکر آم: 
آنٹی وما اعمل غداً وأین أموتِ فتزلت) وآنی قد ألقیت حیاتي فی الأرض رنڈ ابطأت عنا 
سورد اس تس ہیں نو سی ای وہ ت۳ ۰ 
بحسب اللفظ . ہیں 
قولہ: : وعنه عليه السلام مقائح الغیب مس وتلا ھذہ الاِة) رواہ قبخاری کنا قل" 
خمس کذا في بعض النسخ ؤوالتائیث باعتبار تاویل المفتاح بالآلة وفی بعض :نسخة خمسة 
مفاتح الغیب خزائنہ جمع مفتح یفٹح المیم وھو المخزن أو ما یتوصل بە إلی المغیباتٰ 
مستعار من المفاتیح الڈي هو جمع مفتح بالکشر وھو المفتاح کذا قال فی قوله تعالی: _ 
لوعندہ مفاتح الغیب لا یعلمه إلا هو4 [الأنعام: ]٥۹‏ الأیة وتمام البحث ھباك۔ × 
قوله: (ویٹزل الغیث في إبانہ المقدر لە والمحل المعین لە غي علمه وأ نائع وابن 


قولە: وعنه عليه الصلاة والسلام کے سو جے جوا ن المتضوز أَنَهَ اعم 
معرفة عدة عمرہ فرأی في منامٰه کان خیالا اخرج یدہ من البحر وأشار إليه بالاصاہع فاستمٰتیٰ 
العلماء يك فارلوما یک سن ریغب آنھں پرنئیر ذلك عسی قال آر خنة رخبم اذ 
تاریلھا إ مفاتح الغیب: خمسْ لا یعلھا إلا الله وإن ما طلبت معرقتہ لا سبیل:لك إإليه وعن ابق _ 
۔عباس من ادعی علم هذہ الْحمِسة فقد کذب إیاکم والکھانة فإن الکھانة تدعو إلی الشرك والشرك 
وأھله في النار قال اب الأئیر الکاهنْ الذڈي یتعاطی الخبر عن الکائنات فی مستقبل الزمان وتدعیٰ-۔ 
سس الأسرار وفي. المغرب قالوا إن الکھانة کانت في العرب قبل المبعث یروی أن الشیاطین:کانت 
تسترق السمع فتلقيه إ سو بیو سور و سی پ۲ 
وحرست السمام بطلت الِكھائةء ٣‏ ۱ 
قولەه: وہنزلء اللفیث في إیآنه بفیخ الھمز وکسرما مع تقدید الباء قال الجوجریٰ إبان اََشيٌ' 
ہالکسر والتشدہد وقتہ وأوانہ أيى:ٰی زمانه الممقدر لنزوله قال أہو البقاء ھذا یدل علی قوة شبە الظرفبْ ۱ 
بالفعل لأله عطف ینزل علی عندہ وقال صاحب الکشاف جاء بالظرف وا ارتفع بہ به ئم مال وینزل 
الفیٹ فعطف الجملة علی الجملة ومثله إنسقیکم في بطوٹھا ولکم فیا منافع4 [المُؤمنون: جم 
افعندر بالفعل والفاعل ثم آئی بإلظرف وما ارتفع بە ویجوز أُن.پکون التقدیر وآن ینز الفیث یعنيٰ 
نویس مسر تی وہ چیہ بجی سی الرغی تم کلامه وکذلك قولہ: ظویعلم ما 

فی الأرحام*4 [لقمان: ]٤‏ عطف عليه قال الطیبي رحمه اللہ وأما قوله: فارما تندزي لف ماؤا_ 
کت غتا رتا تر تی بای ازفن رت4 [لضاق: ]٤‏ فمعطرفان علی الخہر من حیٹ 
المعنی بان یجعل العنفي مثبتاً وأن یقال ویعلم ماذا تکسب غداً ویعلم أن کل نفس بأي ارضن _ 
تموت ومثله جائز في الکلام إذا روعیت نکتة ألا یری إلی قوله تعالی: 'لڑقل تعالرا أتل ما حرم4چ 
(الانعام: ٥١۰‏ الایات علی ما قال صاحب الکشاف في تفسیرھا لما وردت عذہ الآواتر مغ ُ 
الٹواحي وتقدمّھن فعل التحریم وأشرکن في الدخول تحت حکمة غلم أن التحریٔم راجع إلی 
أضدادھا وھي الساءۃ إلی الوالڈ وبخس الکیل وترك العدل وقال فی نكتة العدول عن المثبت إِلیٰ 
االمنفي فی قولہ تعالی: وماٴندري نفس4 [لقمان: ]٤‏ ٹھي آن في نغي الدرای االمخصوصة 
ہجو یرب جوٗریتی معنی الحیلة والخداع وفي تکریر النفس 


سورۃ لقمان/ الآیۂ : ١٣‏ رخف 


عامر وعاصم بالتشدید أذکر ام أنشی أنام أم ناقص من خیر أو شر ورہما تغوزٌّمغ,علی شيء 
وتفعل خلافه) وینزل الغیثٹ عطف علی الخبر وھو متعلق عندہ أي أن اللہ یرجد غثدہ علم 
الساعة فقط وإِن الل ینزل الغیث في إبانه المقدر لە والمحل المعین لە فی علمه وبھذا الْقید 
یظھر أُن علمه مختص بە تعالی والقرینة عليه ما ذکر في سبب النزول والمعتبر في القرینة 
من یلقی إليه وھو واقف علی ذلك السؤال ولا یلزم أن یکون کل تال واقفاً علی ذلك 
السؤال حتی یقال إنه لیس کل تال واقفاً علی ذلك السؤال فلا یصلح قرینة وھذا الإاشکال 
عجب فاإنه إن تم لاختل أکثر المجاز بل کلە إذ کل أحد لا پقف علی تلك القرینة المانعة 
عن الحقیقة ولا علی العلاقة أیضاً ولك أن تقول وینزل المراد بە المصدر مٹل تسمع 
بالمعیدي الخ معطوف علی الساعة فیکون المعنی إن الله عندہ علم تنزیل الغیث وکذا 


وتنکیرھا وإیقاعھا في سیاق النفيی وتخصیص ما هو من خصوصیۃة کل نفمس الدلالة علی أن النفس 
إذا لم تعرف ما یلصق بھا ویختص بھا وإن اأعملت حیلھا ولا شيء أخص بالإنسان من نفضه 
وعاقبتہ کان من معرفة ما عداعما أبعد أعني من معرقة وقت الساعة وإہان إنزال الغیث ومعرفة ما 
في الأرحام أفول لا حاجة في تصحیح العطف إلی ھذا التکلف والأولی أن یعطف ماتان الجملتان 
علی جملة طٛإن اللہ عندہ علم الساعة [لقمان: ]۴٣‏ لا إلی خبر إن حتی یحتاج في جعلھما خبراً 
عن اسم اللہ الجامع إلی ارتکاب الوجه البعید بأن یاول المنفي بالمثبت بتغییر نظم القرآن بخلاف ما 
فی آیة العحریم فإن المحمل فیھا ضیق غیر ما ذکر من رجوع التحریم إلی آضداہ الأوامر وقال 
الطیبی رحمہ اللہ فإن قلت کیف التوفیق بین ھذہ الأیة وبین ما فسرھا بہ سید المرسلین صلوات اللہ 
عليه وعلیھم علی ما روي في صحیح البخاري عن ابن عمر أن رسول اللہ قٍَ قال : مفائیح الغیب 
خمس ئم قرأً قولہ تعالی: هن اللہ عندہ علم الساعة وینزل الغیث4 [لقمان: ]٥٣‏ الاّیة وفي روایة 
مفاتیح الغیب خمس لا یعلمھا إلا الله لا یعلم أحد ما یکون في غد إِلا اللہ ولا یعلم احد ما یکون 
فی الأرحام وما تعلم نفس ماذا تکسب غداً وما تدري نفس بأي أرض تموت وما تدري نفس متی_ 
یجیء المطر وما ورد في الحدیث المشھور فی خمس لا یعلمھن إلا اللہ تعالی فإله صلوات ال 
عليه وسلامه أدخل کلھن فی علم الغیب علی سبیل الحصر فمن أین یستفاہ معنی الحصر في الآیة 
رإذا عطف ینزل علی الظرف خرج عن أن یکون من جملة المعلوم فضلا عن أن یکون من علم 
الغیب قلت وہالؤ التوفیق إما دلالة الترکیب علی الحصر فقد مر غیر مرۃ عن صاحب الکشاف ان 
اسم الل الجامع إذا وقع مسنداً إليه ثم بنی عليه الخبر علی إرادة تقوی الحکم أفاد تخصیصاً البتة 
وهذا المقام مما یجب أن بحتج به علی صحة مذھبه فإنه مختلف فبيه بین آئمة المعاني وإنما 
خولف بین !فلعندہ علم الساعة* [لقمان: ]٣٣‏ وبین فلیعلم ما فی الآأرحام4 [لممان: ]٣٣‏ لیدل 
فی الأول علی مزید الا ختصاص لتقدم الظرف وفي الثاني علی الاستمرار بحسب تجدد المتعلقات 
مع الاختصاص وأما دلالة ینزل الخیث علی علم الغیب فمن حیث دلالة المقدور المحکم المتقن 
علی العلم الشامل مذا علی تقدیر أن یعطف ینزل علی الظرف أما إذا عطف علی الساعة المضاف 
اسیو می رو بد و رر سم سی بب سو فو رم بی 
وإنزال الغیث وعندہ علم ما في الآارحام وعلم ماذا تکسپ کل تفس غدا علی تقدیر حذف أن علی 
ما ذکرہ صاحب الکٹف فإفادۂ الحصر إذن من ہاب تقدیم الخبر علی المبتداً. 


او لاکشا : ك0 سور لقمان/ الاآیة: 7 


الکلام فی فیعلم)4 [البقرة: ۷ لکن معطرف مُلٰی الخبر لا علی ینزل ن اید بة المصبٰر 
وإِبان بکسر الھمزۃ وتشدید الباء الموحدة بمعنی وقته ولفظة ما في قولہ: ٣م‏ فی الآرمام4. 
[لقمان: ]٤‏ لکونە عبارة عن نسمة ولکوٹه جماداًح والأقرب ما أشار إلیه المصتلق من 
تقدیر العلم حیث قال.في علمه قولم: فویعلم* [لقمان: ]٣٣‏ خ إما معطوف :علی ینزل "وم 
علی الخبر فلا حاجة إلی التاوٴیل بالمصدر لا في ینزل ولا في یعلم والآخیران اھر لہ نفي 
العلم ہما ذکر في: حیزہ عن:,کل نفس فلزم منە اختصاص العلم بذلك بە تعالی اغاتضح _ 
الائطباق علیٰ سبب النزول وہما رويٰ فی صحیح البخاري عن ابن عمر رضی الل تعالی 
عنھما مفاتح الغیب خمس لإٍ یعلمھا إلا اللہ والکل ظاھر سوی:قوله وینزل فَإنه یحتاج إلی ٴ 
التمحل کما عرفتہ فخذ أحسن ما القی إليك وإنما خص العلم باللہ تعالی بنفي الدرایةٴجن کل 
نفس في الآخیرین لأنھما حال أنفسھم بخلاف الثلائة الأول ولذا قیل لما کانت :نفس نکرۃ ة فی 
سیاق النفي عامة جعل نفي العلم عن الجمیع کنایة عن اختصاصه تعالی بعلم ذِلك والجملة: 
معطوفة علی قولە: طٛإن اللہ عندہ4 [لقمان: ٤‏ والعطف علی الخبر کما جنح إ آاته اعت 
الکشف بحتاج إلی تقدیر بأنْ یقال أن اللہ ما تدريٰ نفس 'ماذا تکسب غداً علیٰ وجم علمه 
رہ رد سی بی بیو رش سہ اہو نہ ا و 
۔جمیع ما تکسب غداً فلا یضر درایة بعض مکسوبہ بسبب من الأسباب . 


قوله: 02۰97 
ینظر إلی رجل من جلسائہ یہیم النظر إليه فقال الرجل من ھذا قال مُلك الموٹ فقال: : کأنهہ 
یریدني غمر الریح أن تحملتيٰ وتلقیني بالھند ففعل فقال الملك کان دوام نظر إليهٴ تعجباً 
سے میم ری سم سو امو کو د و وہ تا 
روي ان ملك:الموت الخ قیل رواہ أحمد وابن آبي شیبة مؤقوفاء 


قوله: (لآن فبھا معنی الحیلة فیشعر بالفرق بین العلمین) لأن قیھا مع الحیلة ل٦‏ 
أصل معنی درآ رمی الدریة وٰعي الحلقة التي یقصد رمیھا الرماۃ وما یختفي وَكَل منهعا حیلة 
وما یستفاد من کلام المصنف أُن ؛ إطلاق الداري عليه تعالیٰ لا یجوز إلا بطریق:المشاکلة فلا 
یقشال الله ماکر وخادعھم مع أنه ورد في القرآن قوله وھو خادعھم وقوله: ٭وھو خیر 
الماکرین*٭ [آل عمران: ٤‏ لان الاطلاق علی سپیل المشاکلة وما اطلقٴ علیٰ'طریق 
المشاکلة لا یصح اطلاقہ عليه تعالیٰ ولذا قال الفاضل المحشي ولذا لا یوصف ال تعالی 
بیو تو لاو جس یست جلف جاملْ ہما یجوڑ |طلاقه علی 
اللہ تعالی وما ى یمتنع انتھی ولئن سلم کون من الغرب العرباء فلا یثبت بە الجواز لأنە 
موقوف علی .إذن الشارع وما نقل عن البخاري' حیث قال خمس لا یدریھن إلا الہ تعالی 
فمن قبیل قوله تعالی : وهوٰ خادغھم4 [النساء: ٢‏ ] ن سلم أنه حدیث وقد عزفت أنە 
لا یصح اطلاقہ عليه تعالی مَع ورودہ ٹي وس یب یہ چپ 
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قوله: (ویدل عليه أنه إن اعمل حیلة وابعد فیھا وسعه لم یعرف ما تق الحق بہ) 
ویدل عليه أي علی ما ذکر من استعمال الدرایة فی جانب العبد قوله ما هو الحق أؿ اللائن 
بە وقیل إنه أفعل تفضیل من لحق به أي لصق ویؤیدہ أنه وقع في نسخة بدله الصقٴھُن 
اللصوق والعبارۃ فی الکشاف والمعنی أُنھا أي النفس لا تعرف وإن أعملت حیلھا ما پلصق 
بھا ویبختص ولا بتخطاھا ولا شيء أخص بالاإنسان من کسبە وعاقبتہ فإذا لم یکن لە طریق 
إلٰی معرفتھما کان من معرفة ما عداھما أبعد ومذہ العبارۃ أوضح دلالة علی المراد. 

قولە: (من کسبه وعاقبتهہ فقکیف بغیرہ) بیان لما وکسبه من قولە : فا ماذا تکسب 
دا٭4 [لقمان : ]٥٣‏ وعاقبته من قولە بأي أرض تموت ویستفاد من مذا البیان وتخصیص 
ما ذکر من کسب العبد وموته بالذکر مع أنه لا یعرف کثیراً من الأشیاء ویستفاد أیضاً أن 
المعنی نفی الدرایة عن کل شيء لا یقتضيه بدیهة العقل ولا یدرک الحس ولم ینصب عليه 
دلیل والحاصل أُن الغیب مطلقاً لا یعلمه إلا الله تعالی وتخصیص الأمور الخمسة بالذکر 
للسؤال المذکور فمن ادعی علم ھذہ الخمسة وغیرھا من المغیبات التي لم ینصب علیھا 
دلیل فقد کذب وضل وأضل عن سواء السبیل إیاکم والکھانة فإن الکھانة تدعو إلی الشرك 
والشرك وأمله فی ال نار والمنجمون خذلھم اللہ تعالی في الدارین قد افسدوا العباد والبلاد 
بإلقائھم الملك آنواع الترھات . 

قوله: (مما لم پنصب لە دلیلاً عليہ) علی البناء للفاعل والضمیر الفاعل راجع إلی اللہ 
تعالی وضمیر عليه یرجع إلی ما أشار بقوله مما لم ینصب إلی أن بعض المغیبات نصب 
عليه دلیل مثل الصانع تعالی وصفاته والیوم الآخر وأحواله فذلك یعلم بذلك الدلیل 
وبعضھا لا دلیل عليه وھو المراد هنا فلا یعلمھا إلا الله تعالی ومن ارتضی من رسول. 

قوله: (وقریء بأیة أرض وشبە سیبویە''' تأنیٹھا بتأنیٹ کل في کلتھن) وشہه سیبویه 
الخ فی أن تأئیث کل منھما باعتبار المضاف إليه'''. 

قوله : (یعلم الأشیاء کلھا بعلم بواطٹھا کما یعلم ظوامرما وعنہ عليه الصلاۃ 
والسلام: من قرأ سورة لقمان کان لە لقمان رفیقاً یوم القیامة واعطي من الحسنات عشرا 
بعدہ من عمل بالمعروف ونھی عن المنکر) یعلم بواطٹھا الخ فح یکون تخصیصاً بعد 


قولە : بعلم بواطٹھا خص الخبیر بعلم البواطن لنە من الخبرۃ وھي العلم بباطن الشيء اللھم 
أحمدك علی فضل فیضك وجزیل ئعمك وجمیل مننك حمداً کثیرا وأشکرڈ علی عا وفقتنی نتمیم 
حل ما في تفسیر سورۃ لقمان بقدر استطاعتي اللھم کما وفقتني لە وفقني لحل ما أخوض فیيه من 
مطالعة تفسیر سورة السجدۃ فباسمك اللھم أشرع ومعتصماً بحبل نصرك أقول. 


)١(‏ لان أیا ھنا لاستفھام ولا تأنیث لھا کما لا تأنیث لکل فتآأئیٹھما باعتبار المضاف إليه إن جحل مؤاً ألا یری 
أن في القراءۃ المتواترۃ جيء بلا ثاء. 
() وتفصیل عذا المرام غي أواخر سورة حم المؤمن قي قولہ تعالی : فاأي آیات اللہ ننکرون؟. 


۰ ورۃ لقمان الآية: ٣٣‏ ۱ 


تعمیم وظامز کلام المصنفِ ؟ نه احمل العلیم علی المٰلم بظوامر الأشیاڈہلکنۂ خلاف 
الظاھر قوله وعده عليه الصلاة .والسلام موضوع تم ما یتعلق بسورۃ اللقمان وآلنجمد للش: 

الکریم الرخمن وعلی آله وأصحابه الصلاۃ والسلام بعد الصلاۃ والسلام اعلی رُلدولیا 
المبعحوٹ من بني عدنان عاشر الربیع الاول في یوم الغون وقت ا ا 
۹ ۔۔-ت : 


والحمد لل أولاً وآخراً ظاہراً 309177 وجھراً 


قوله: (سورة السجدة مکیة وآیاتھا ٹلائون وقیل تسع وعشرون) مکیة قیل إلا ثلاث 
آبات من قولە: ؟(أفمن کان مؤمناًچ4 [السجدۃ: ۱۸] وقیل وائنتین من قولە: لتتجافی 
جنوبھم4 [السجدة: ]٢٦١‏ الاَیة ولم یلتفت |إلیھما لعدم النقل من الثقات لا سیما القول 
الثائي فإله بعید لشدۃ ارتباطھما بما قبلھما فالقول ہأنھما لیستا مکیتین مع کون ما قبلھما 
مکیة مستبعد جداً قوله وقیل تسم وعشرون لاختلافھم في قوله تعالی: فی خلق جدید4 
ھل هو آیە أو بعض آیة . 

قولہ تعالی: الۃ لی 

قوله: (إن جمل اسماً للسورة) والمسمی ھو مجموع السورة والاسم جڑڑھا فلا 
اتحاد وھو مقدم من حیث ذاته مؤخر باعتبار کونە اسماً فلا دور وتمام البحث قد مر فی 
ارائل سورة البقرۃ. ٣‏ 

قولہ: (أو القرآن) أي أو إن جعل آلم٭ [السجدۃ: ]١‏ اسم القرآن ي المجموع من 
حیث المجموع . 

قوله تعالی : ةَزيل التپ لَارَيبَ نید یتب السَلَبنَ للا 


قوله: (فمبتدا خیرہ: فاتنزیل الکتاب*٭ [السجدۃ: ۲]) فالم مبتدأ فمجموع آلم مرفوع 
إما تقدیراً أو محلا لألہ محکی لما کان عليه قبل العلمیة . 


سورة الٰسحدة 
وھی ثلاثون وقیل تسع وعشرون آیة مکیة 
قٹوله: ان جعل اسماً للسورة آو القرآن فمبتد خبرہ تنزیل الکتاب قعای ان التٹزیل بمعتی 
الاضافة بمعنی من أو هو من إضافة الصفة إلی الموصوف تقدیرہ الکتاب المنزل وإن جعل تعدیداً 
للحروف فارتفاع تٹزیل علی أنه خبر للمبتدأ المحذوف أي المرکب من جنس مذہ الحروف 
المعہدودة آو لمتلو تخزیل الکتاب أی ھو منزل من الکتاب آر الکتاب المنزل . 


۲٤ 


7 ہے ۱ ورۃ السجدڈ/ الایة:‎ ٢ 
ٹولہ: لی ان التنزیل بمعٹی المنزل) فالم من قبیل إفہ إ[ضافة الصفمٰة الودالموصوف‎ 
. وحاصلہ ڈ لالم 4 [السجدة: ۱]الکتاب الملزل أو الإضافة ببانیة ا ي المنزل هو الکتاب واکتفی‎ 
ہہ إذ کون ح خبر مۂتدأ محذوٴٰف وتنزیل الکتاب خبّر بعد خہر تکلف الأولی عدم التاوٰیلٰ‎ 
ٰ لیفید المبألغة کرجل عدل والمزاد بالکتاب المنزل المفھوم الكلي فیکون من قبیل إحمل الکلیٰ‎ 
علی بعض أفرادہ علی الوجہٴ الأول وإلا لزم حمل الکل علی الجزء ٭ في الأول إِذ المجموع‎ 
المشخص الذي نزلۂ جبریل علی رسولنا کل فلا جرم أن السورة جزء منه وحمل الک ل:علیٰ‎ 
الجزء بلمرااۃ غیر صحیح وبلزم علی الوجہ ای حمل لشيہ علی نفس فح لف‎ 
0+4""۰٦ سواہ کان حالا أو خبراً بعد خبر.‎ ]٢ : باعتبار قوله لا ریب فی4 [الًجدۃ‎ 
ْ ۷ قولہ: (وإن جعل تعدیداً للحروف کان تنزیل خبر محذوف) وإن جعل اي‎ 
تعدید الحروف ٹلا یکون لہ حظ من الإعراب ما لم یاول فح ثنزیل الکتاب خر محذوف ۔‎ 
أي ھذا منزل الکتاب أو تنزیل الکتاف وتمام البحث مر في أوائل السؤرة البقرة فارجع إلٰيه‎ 
۱ 9-0 ومعنی لا ریب فيه لا ینبخي ان یرتاب فیه‎ 
: تلك السورة۔ٴ‎ 
ئیکون لؤمن رب ''العالِمین4‎ ٢ قوله: (او مبتدا خبرہ و ریب فيه4 [السجدة:‎ 
حالاً من الضمیر فیە لأن المصدر لا بعمل فیما بعد الخبر ویخوز یکون‎ ]٢ [السجدة:‎ 


قولە: تی تی سھر ‏ ے تھے أن یکون من 
سے سی یی رر سس سے بر سہ ے ٰ 
بعد خبرہ کما لا یعمل فیما بعد صفتہ. ۱ . 
۱ قوله: سرد اس کرو تر آتھاان سے الام فریل تارب بد سی کا لان 
مفعول تنزیل معنی وضمیر فيه للکتائب وأما إذا جعل اعتراضاً فالضمیر لمضموٰن:جملة تنزیل ْ 
الکتاب من رب العالمین فالمعنیٰ تنزیل الکتاب کائن من رب المٰالمین لا ریب في کونم منہ. 

تول: ویژیدہ قولہ: ام یقولون افتراہ4 [یونس : ۸۰) أي بژید ھذا الو جہ لاخ رانا 
یکون ۶ الم [السجدۃ ]١۰‏ مبتلا وتنزیل الکتاب خبرہ ومن رب العالمین خبراً ثائیااولا ریپ فیة _ 
اعتراضاً وافعاً بین الخبرین قولم ام یقولون افتراہ4 [السجدۃ ۰ ]١‏ وجهہ تاییدہ لە أن قولھنم ھذا ٴ 
مفتری إنکار لا یکون من رب المالمین.وکذلك قوله: ہل ہو الحق من ربك 4 [السخچد:: ]٣‏ وما: 
فیه من تقریر أنە من الل أثبت أولا أن ثتزیله من رب العالمین وإن ذلك ما لا ریب فيه ثم أضربُ 
عن ذلك إلی قولەه: أم یقولون افتراہ4 [السجدۂ: تےرو یو ہے یھ ٰ 
المستعملة عنا للانکار والتعجیب منه لظھور آمرہ فی عجز بلغائھم عن الإتیان ہمٹله ‏ ٹم أضرب عنٰ 
ایر ری رھ اہ اقر ین کری موی نے مد کر شس اکر وہ ٦‏ 
رب العالمین أما الجملة الأولی: رعي جملة تنزیل من رب العالمین فللتصریح 3-0-3مي-2۹۵ء2ء]ھ+۶ 
ار مت ارات الجملة الثانیة وھي جملۂ ڈ۶ ام یقولون افتراہ4 [السجد:: ]٣‏ ا الإنکار:البلیغ ' 
والإضراب عن الأول یدل علیٴ أنھہ قد أظھروا أمراً غریباً یجب: أن یقضی عنە الغجب' وھو ان أول. 
سورة إذا کان معجوزاً عنه فکیف یقال لمثله أنه مفتری وأما الجملة الثالثة رمي جملة بل مز 
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خبراً ٹائیاً ار خیرا ٭ولا ریب ڈیہ 4 [السحد؟ٴ: ۴] حال من الکتاب آرو اعتراضن) ففیکون من 
رب العالمین حالاً أي یتعین للحالیة من الضمیر علی الوجه الأآخیر لما ذکرہ من أٹالمصدر 
الخ أي تنزیل مصدر مبتدا خبرہ ٭لا ریب فی4 [السجدۃ: ]٢‏ ولا بعمل في قول: امن 
رب العالمین 4 [السجدۃ: کید تو ہہ ہی پوت بالمشتق فلا مانع 
من العمل وھذا أولی من القول بأنه ظرف متوسح فيه وأما علی غیرہ فیجوز تعلقه ہتنزیل 
لأن المعترضة لا تعد أجنبیة کما قیل ویجوز أن یکون حالا أ٘یضاً من الضمیر فی غيه أو من 
الکتاب ویجوز مذا أیضاً في الوجه الآخیر ۔ 
قوله تعالی : ار بک اَی بل و الحَذ بن تيْكَ شر راتا اَدهُم ین تہ ون 
بلک لسم بت یکا 


فولە: (والضمیر فی فیه لمضمون الجملة وبیؤبد قولە: ۶ ام بقولون افتراء٭ 


الحق من ربك ن4 [السجدۃ: ۳] فلتصریح بل وتعریف الخبر الڈي عو الحق بلام الجنس الدال علی 
آئه هو الحق کلە مثل هو الرجل کل الرجل وتخصیص لفظ الحق علی حمل المصدر مبالغة وآما 
تخصیص إضافة الرب بعد التعمیم أعنی ربك ورب العالمین فلتخلص . 

صلوات الل عليه والإبذان بأن الملزل الکائن من جھة مالك العالمین ومدہر أمور المخلوقات 
کلھا هو الٹابت من جھهة من عو مالکك ومدبر أمورك خاصة فدل هھذا التخصیص بعد التعمیم علی 
عظم شأنہ ےچ ثم التصریح باسمەه الجامع وإثبات الخالقیة والمدبریة بعد الحکم بإنزال ھذا القرآن 
بقوله: لال الذي خلق السمرات والأرضص4 (السجدة: ]٤‏ الایة دل علی تعظیم المنزل والمنزل عليه 
کأنه قیل هو الحق من ربك ذلك الذي خلق السموات الأرض ئم استوی علی العرش فھو من باب 
ٌ اک فی ا می سا لق کے رح اھ رسلے مال سے پ سال یل 
سراف تب ار تھا 2 الاحتراز کقول المتکلمین النظر أول الأفعال الواجبة علی 
الإڑطلاق الئی لا یعری من وجوبھا مکلف ثم یعترض عليه ببعض ما وفع احترازہ منە فیردہ بتخلیص آنه 
احترز من ذلك ثم یعود إلی کلام وتمشیتہ تم کلامه وھذا کما قال نجم الدین الخوارزمي في کتاب 
الصفوۃ النظر ول الواجیاتِ لان بیان الواجبات الشرعیة فرع علی معرفة اللہ بتوحیدہ وعدله ومعرفتہ فرع 
عن النظر فکان النظر مقدماً علی الکل فإن قیل رد الودیعة وقضاء الدین وترك الظلم وشکر نعم العباد 
واجبة عند کمال العقل فلم یکن النظر أول الواجبات قلنا نحن لا ندعي ذلك علی اللإ٘طلاق ولکنا نقول 
النظر ول الواجبات المقصودۃ التی لا ینفك عنھا کل عاقل إلٰی ھنا کلام نجم الدین رحمہ اللہ أما تتزیل 
الّیة علی کلام الزمخشري وتقریرہ علی وفق مثال المسألة التي أوردہ نجم الدین الخوارزعي فھو ان 
تقدیر الکلام ألم ذلك الکتاب تنزیل من رب العالمین واعترض عليه بأنھم یقولون افثراہ وھو کلام ناش 
من الریبة وقد احترز عن ھذا الاعتراض بقولہ: طلا ریب فيه4 [البقرة: ]٢‏ لنه کلام جامع ومعناہ أن 
مذا الکتاب لوضوح دلالتہ رسطوع برعانه لیس فیە مجال للشبهة ولا مدخل للریبة وقوله: ٭ ہل هو 
الحق من ربك ہ4 [السجدۃ:: ۴] رد علی الاعتراض وإشارۃة إلی آن قوله: ٭ لا ریب فی4 [البقرۃ: ]٢‏ قد 
احترز فیه من ذلك لأئه متضمن لمعنی أنه غیر مفتری ثم عاد بقوله: ڈلینڈذر قوماہ4 إلی تقریر الکلام 
الكابق وتمشیتە ہبیان أن الغایة من تنزیله الإنذار . 


سور کا 


آالسجد8: سر روی ےم ہس تی کے 2ہ 
ریب في کونہ منزلا من عند اللہ لکن قولە ویژیدہ قول تعالی الخ یقتضي أن کون ذلك _ 
علی تقدیر الحالیة أیضاً والقیول بأئہ لا یتاء تی اعتبار ٭ؤمن رب العالمین4 [انسجدڈػ ٢‏ 
في قوله في مضمونھا مع أُن قوله: ٹؤمن رب العالمین 4 [السجد: ٢:‏ متاآخرعن قرلل 
فیه بخلاف کون معترضاً فإن المخترض في نیة التاخیر فلا یضر مدفوع بأئه في حکم 
ہری ایی ا ا سر ہو یت ہے وو بد بی ا ےی 
أیضاً علی ما قررناہ بأن التٹزیل ہمعنی المنزل . 

قولہ: (فإنه إنکار لکوٹه من رب العالمین) فإنہ أي قولبم ذكَ انکار مٹھم' کون 
منزلاً من عند اللہ بطریق التعنّت أو بہجھلھم إعجازہ الأنسب نفي الریب عما انکروه وھو 
کونە منزلا من رب العالمین وأنت خبیر بأنه یستلزم إ گار ھی ارات راذاخال مت ری 
ار سن یم 7ا( کاییں تر نوا وھ لی حر سی اگ با 
الإفادة هو القید نعم أه لا حاصل لە والحاصل أنە لا فرق بنفي الریب عن الکتاب وعنْ 
کونہ منزلا من عند الله تعالیٰ والاول متعین في سنزرة البقرۃ ومعناہ ضا نفيٰ الریيٰ عنٰ 
کونە وحیاأً فالأولی اِرجاع الضمیر إلی الکتاب ۔ ٰ 

قولہ: (وقولہ: طبل مو ألحق من ربك* [السجدة: ]٣‏ فإنه نثریر لە) ئئ 
ویْزوہ لہ تعالن : بل هو الحق من ريكک 4 [السجد 7ئ 000"02ھپھ ") 
لما قبله فیکون مثله في التابید,' ۱ 

قوله: ونشم انام علی ہنا شا الا لی امجازہ ٹم زتب!'' علي ان راہ 
من رب العالمین وٹرر ذلك بنفي الریب عنہ) زنظم الکلام علیٰ مذا الوجه أي هإتنزیل 
الکتاب٭ [السجدة: ]٢‏ مبتدا خبرہ ہ٭ؤمن رپ العالمین٭ [السجد::٢٢]‏ وما بیٹھما وھو لا 
ریب [ما حال مؤکدۃ أو اعتزاض واخص البعض بصوزة الاعتراض لما ذکر آنفاً في:وجھ 
التخصیص وقد عرفٹ دفعه أشار أولا إلی اعجازہ بقوله: ظالم4 [السجد:: .!] لما فصلة 
في سورۃ البقرٰة ولذا قال منا أشازِ ٹم رتب عليه أي علی إعجازہ أن زی ظامن رب 
العالمین 4 [السجد: : ]٢‏ لن ما عو معجز لا یکوت إِلا من عند اللہ وإن لم ,یکن کل زمنزلِ 
من عند اللہ تعالی معجزاً ومعنی الترتیب ھنا ذکرہ عقیبه وقرر ذلك أي کونہ مَنزلاً من اللہ 
تعالی ہنفی الریب عنە أي عن الکتاب أو عن المنزل أو عن کونە منزلاً ھذا البیان بنا علیٰ_ 
النسخة 17 نول والا وَج اہ ای فنزیل الکتات ماف رب العالسن ×یر عاصل تا : 
وإلا فضمیر آنە راجع إلی طمن رب العالمٰین٭ [السجدة: ]٢‏ وھذہ النسخة ہذکوزۃ وفي ' 
صر رپ وی أُعني قولہ 0 سو ہر وچ لتي عند اإعدي ولذا 


٤٤ 


)0 ونظم ۵ ۶ھ سوت الإشارۃ ای لامجاز فلا تقل نے ٣ ٢۶‏ 
الترتیب امضع ق بقرارت/ لحکایۃ الحال العاضة 7 للاستمرار. ۱ ۱ 
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قال فیکون الإشارة بھذا إلی غیر المذکور إِلا ان الإشارة إلی کون لا ریب فيةعتراضاً مع 
کون الضمیر لمضمون الجملة لکن لا حاجة إلیە لن کلامه بناء علی النسخۃ الم وٹودة فیھا 
قوله والأوجہ''' أنه الخبر . 

قوله: (ئم أضرب عن ذلك إلی ما یقولون فيه علی خلاف ذلك إنکاراً لە وتعجیباً منه 
فان أم منقطعة ٹم اضرب عنه إلی اثبات أنە الحق''' المنزل من اللہ تعالی) ٹم اضرب عن 
ذلك الخ أي عن المذکور وھو کونە معجزاً مئزلاآ من عند الل مم نفي الریب عنه فھذہ 
الجملة معطوف علی جملة ‏ الم [السجدہ:: ]١‏ الخ أو علی جملة ٭٭تنزیل الکتاب 4 
[السجدۂ: ]٢‏ لکن المعطوف عليه عراد أیضاً إذ فائدۂ الڑاضراب ما ذکرہ من أنه إنکار من 
اللہ تعالی قولھم للتوبیخ وللتعجیب قولە فإن آم منقطعة فیقدر ببل وھو حرف عطف یفید 
الاضراب عما قبله مع عدم ترکە وإبطاله ویقدر بالھمزۃ الإنکاریة علی أنه إنکار الواقع ٹم 
اضرب عنە بطریق الترقی إلی اثبات أنه الحق مع الحصر المنزل من اللہ مفاد قوله: ٭من 
ربك 4٤‏ [السجدة: ۳] وتعریف الخبر وإن دل علی اختصاص المنزل بکونە حقاً فھو أعم من 
المنزل صریحاآً أو ضمناً کالمثبت بالقیاس وغبرہ مما نطق بە المنزل بحسن اتباعه وإضافة 
الرب إليه عليه السلام لبیان عزید لطفە لە عليه السلام بأنه ثبت بە نبوته والإضافة أولا إلی 
العالمین للتلبیہ علی أنه إنما آنزل لمصالحھم الدینیة والدئیویة وھو من أعظم التربیة . 

قوله: (وہین المقصود من تنزیله نقال: ٭لتنذر قوماً ما أناھم من نذیر من قبلك 4 
[السجد؟: ]٣‏ إذ کانوا أھل الفٹرۂ) وہین المقصود أي ما هو کالمقصود في الترٹثیب علی 


قوله: إذا کانوا أھل الفترة وھم قریش ولم یبعٹ الل إلیھهم رسولاّ لل قبل محمد ا تال 
صاحب الکشاف فإن قلت فاإذا لم یأٹھم نذیر لم یقم علیھم حجة قلت آما قیام الحجة بالشرائع التي 
لا بدرك علءھا إلا بالرسل فلا وأما قیامھما بمعرفة اللہ رتوحیدہ وحکمتە فنعم لان أدلة العقل 
الموصلة إلی ذلك معھم في کل زمان قال الطیبي رحمه اللہ الجراب لیس بشيء لان الانبیاء لم تزل 
مبعوئة والحجة بھم لازمة علی أن المراد ما آتاھم من نذیر منھم قال الزجاج آما الإنذار ہما تقدم 
من رسل اللہ فعلی آبائھم به الحجة وعلیھم أیضأً لآن للہ لا یعذب إلا من کفر بالرسل والدلیل عليه 
فوله تعالی : ڈوما کنا معذبین حتی نبعث رسولا4 [الإسراء: ]٣١٥‏ فعلی مذا قولہ: ما أناھم من 
نذیر4 [السجدۃ:: ]٣‏ أي رسول مٹھم ومن قومھم ینذرمم خاصة وعامة کافة وکذا رد صاحب 
الانتصاف قولە لان أدلة العقل الموصلة إلی ذلك معھم في کل زمان بأن قال مذھبنا أنه لا یدرك 
أحکام التکلیف إلا بالشرع وقاعدة الحسن والقیح قد تکرر إبطالھا فلنعرض عما یقوله حتی نخوض 
في حدیث غیرہ وإنما قامت الحجة علی العرب ہمن تقدم من الرسل کانبیاء بلي إسرائیل وقولە: 
ظما أامم4 [السجدة: ]٣‏ یعلی فی زمانه صلوات اللہ عليھم أجمعین . 


)١(‏ وکذافي بعضھا أو خبر بعد قوله أو خبراً ثائیاً وإلا لم یصح قوله ولا ریب فیه حال من الکتاب أو اعتراض 
واللائق للسعدي أن یتعرض بھذا فلا جرم أن النسخة إما خبر بعد قوله و خبراً ثانیاً أو قوله والڈرجہ الخ . 
(۲) قولە إلی إلبات أنە الحق المراد إلی تقریر إلبات آنه الخ لأنہ ثبت بقوله. 


دچھچھصھصھےھییننیٹین0نلڈتسوو یہ کت ۶٤‏ 
التنزیل وأشار به إلی أن المقصرد الڈھم الانذار وإن کان التبشیر مقضود أَبَقّا:قال ٹعالی : 
'فإنما یسرناہ اہلسالنك تبشر به المتقین وتنذر به قوماً لد 4 [مریم: ۷۰ قیل الظاھر :ان ما ٰ 
نافیة کما اشار إليه المصنف بُقوله: إذ کانوا أھل الفٹرۃ لأن قریشاً لم یبعث إلیھم زتمول 
قبله علی ما:فصلہ شراح الکشاف فمفعول ٭لتنذر4 [ائسجد: : ٣‏ الٹائی محنوف أيّ 
فالتنذر قوماہ [السجدۃ : ]٣‏ العقاب وجملة ما أناھم صفة فوماً وقید في سور یس ْ 
ہآبائھم 4 الأقربین لتطاول مدٰة الفترۃ فی صورۃ ما نافیة ئم أشار إلی.جواز کون ما مواٰصولة 
بکون المراد آباژھم الأبعدین فحمل هنا ما علی کونھا افیة علی ا االمراد من:قبلك' القوم 
الأقربون لأنہ لا یراد بە القوم:الأبہعدون ون جعل ما موصؤلۃ فیکون مفعولا ثانیاً لتنذر أي _ 
لتبذر قوماً الذي أتیھم من نذیر من:قبلك أي آتاھم علی لسان ٹذیر من قبلك اي قوما لم _. 
یخل عن الوقوف بشریعة تنرعم :وإن لم یأتھم نذیر وفيه نوع بعد ولذا لم یتعرضں لە,. 
المصنف بخلاف ما في سورۃ یس فإنه لا تکلف في:حمل ما علی الموصولیة وبھذا تفع 
الاشکال بأنه پخالف ظاھرہ قوله تعالی: ل٭لوإن من أعة إلا خلا فیھا نذیر4 [فاطر ]٣‏ 
7 لافاغع ایا نریڈ ہر رارف رھریدا تاد اکا ران یمر سی 
رہین کون ماموصولة نثافرۃ وجه الاندفاع هو أن المنغی اتیان اور یہ یپ می 
والمثبت الوقوف بشریعة تنذرغم وإنِ لم یأتھم نذیر۔ :" ۰ کٹ 
قوله: (لملهم یھتدون* [اأ2سجد:: ۲۳]) ارم سو جھة النعا علہ ان 
أي لتندرمم راجیأ اجتم ٰ ۱ ٰ 
ات قولەه: ؛ (ہإنذارك ایامم) ۷۶ییىٰ ‏ 0 وھو ظامر وفیة گا ٰ 
علی قریش حیث بعٹ |لیھم:رسول من انفسہم أحوج ما:یکون فإنه لم ییعثا إلیھم رسوب . 
قبله عليه السلام فانطمس آٹار الوحي ٦ھ‏ یی "و 
والسلام وإلی کافة ح ٰ اڈ 


مت می می ہیں 1 سر شر سا ہے گث, 20 سم ا 
ے 


قوله تعالی: الله عق شرف لا اکا نزک يک 
عرش مالک من دوزہ من دع ولا کیچ اذ ھا ٰ ۱ ۱ ۱ 

قوله: (مر بیانہ في الاعراف) فلا حسن في تکراوہ ھنا فارجع إلية وفي قولہ ي 
ویو ا و نر سر ےہ ۱ ۳ ْ 


قوله: میم بنذکرون فیه ٹي لفظ لعل وجھان آن یکون علی الترجي من رسول الله کا کا۵ 
لعله یتذکر علی الترجي من موسی وھارون وآن پستعار لفظ الترجي لاورادة . ٦‏ لوف 
قولہ: مر بیانہ فی الأعراف قال هناك في تیر إِن ربکم الله الذي خلق الموات والأرضٰ 
فی ستة أیام اي في ستة أوقات کقولە: : ومن یولھم یوثل دبزہ4 (الأنفال: ٦‏ و في مقدار مت 
آیام قإن المتعارف زمان طلوع .:الشمس إلی غروبھا ولم یکن حینثدِ وفي خلق الاشیاء مدرجا تم 
القدرۃ علی إیجادہ دفعة دلیل للاخیار 8۷7 یی" 9"ئئئ" “ 


سور الجدۂ/ الآیة: ٤‏ ۲۷ 


قوله: (ما لکم إذا جاوزٹم رضاء اللہ ثتعالی أحد بنصر کم ویشفع لكُم) إذ جاوزتم 
رضاء اللہ تعالی قید بە إذ المقام مقام التھدید فلا یبقی علی اطلاقه والتعبیر بإذا 'زالماضيی 
لتحقق وقوعه وعن ھذا أورد الکلام علی طریق الإطلاف والعموم والمراد التجاوز)عن 
رضائه وفي بیانه تنبیه علی ان دون بمعنی تجاوز حد إلی حد وتخطی أمر إلی آخر ومن 
دونە حال من المجرور والعامل الجار والمجرور فالمعنی ما ثبت لکم مجاوزین رضاء اللہ 
تعالی أحد ینصرکم ویشغع لکم فلا یلزم کونە تعالیٰ شفیعاً ولا جواز اطلاق الشفیع عليه 
تعالی إذ المراد کما عرفت التجاوز عن رضائه لا التجاوز عن الشفاعة وھذا الجواب أحسن 
لگوئه حاسما لمادة الشبھة ہالمرة ولذا قذعه. 

قوله: (او ما لکم سواہ ولي ولا شفیع بل هو الذي یتولی مصالحکم وینصرکم في 


امرش استوی أمرہ أر استولی وعن أصحابنا أن الاستواء علی العرش صفۃ الل بلا کیف 
والمعنی ان لە تعالی استواء علی العرش علی الوجه الذي عناہ منزھاً عن الاستفرار والتمکن 


قوله: ما لکم إذا جاوزتم رضاء الله ا٘حد ینصرکم ویشفع لکم لما اقعضی دلیل الخطاب إن اللہ 
تعالی شفیع وکیف یحسن أُن پسمی شفیعاً وأسماء الله توفیقیة أول الاَیة علی وجھین الاول أن یکون 
معنی من دونه من دون رضاله علی حذف المضاف ودون بمعنی التجاوز کما فی قول الشاعر: 

یساہغس مساللك دون اش من واق 

ان وروی وو جسو ای سیت وس س شید می 
یکون سد سی سے سور یی سس سی سی لفظ الشفیع 
مجازاً مستعاراً للناصر ودون بمعتی غیر فیکون عطفه علی ٭ولی٭ [البقرۃ: ]٣۰۷‏ تتمیماً له 
ومبالغة کقوله تعالی: ظژوما لکم من دون الل من ولی ولا نصیر*ہ [البقرة: ]٣۰۷‏ فالمعتی فإذا 
اخذتکم لم یبق لکم ولي ولا ناصر غیري والحاصل أن الشفیع علی الأول غیر اللہ وعلی الٹانی هو 
الله علی المجاز وہبان الاتصال ال الذي خلق السموات والأرض إلی قولە: فإنم اسٹوی علی 
العرش 4٤‏ [السجدة: ]٤‏ وخصوصا یتولی أمور معاشکم ومعادکم وإان تجاوزتم عنە إلی ولي وشمٰیع 
غیرہ لم تجدوہ أہداً فھو المتولي لامو رکم وھو الشفیع والناصر لا غیر قوله وقیل الأمر المأمور بہ 
من الطاعة منزلا من السماہ ہ إلی الأرض بالوحي ثم لا یعرج إلپه خالصاً کما برتشيه إلا فی مدۃ 
متطاولة یعني یراد بالف سنة المدۂۃ المتطاولة لا التعیین والنوقیت یعني بذلك استطالة ما بین التدبیر 
والوقوع وإلي أآشار صاحب الکٹشاف بقوله ولا بصعد إليه ذلك المامور بهە خالصاً کما یریدہ 
ویرتضيه إلا فی مدة متطاولة لقلة أعمال اللہ والخلص من عبادہ وقلة الأعمال الصالحة لأنە لا 
یوصف بالصعود إلا الخلص ویتصر هذا التاویل الفاصلة وھی قلیلاً ما تشکرون فإنھا کالفاصلة 
السابقة أي آفلا تتذکروت ولفظة ذلك في قوله ذلك عالم الغبب شاھدۃ بذلك کأئه قیل ذلك الخالق 
المدبر الذي خلق الکائنات ودبر آمور العالمین وخصوصاً أمر أعمالکم لە العلم الشامل وله العزة 
والرحمة ولھا التفضل عليکم حیث أنشأکم حیاً عالماً سمیعاً بصیراً قادراً ذا درایة من أخس الأشیاء 
من طین وماء مھین وقوله: ڈالذي أحسن کل شیء خلقہ4 [السجدۃ: ۷] کالتوطئۂ والتمھید 


کی ۱ ہے فبورة الَجد8/ الایة: َ۵ 
مواطن نصرکم علی ان الشفیع متجوز بە للناصر) سواہ إشارۃ إلی أن دوڈا؟فعنی غیز لآ 
االتجاوز وھو حال من شفیع:وولی قدمت عليه لکونه نکرۃة ولا یمنعه الجار لأٰتَلزائد منا 
فالمعنی فا لکم ولي ولا شقیع4 [السجدۃ : : ]٢‏ غیزہ تعالیٰ ہل هو الذي یتولی مصالِحکم 
امعنی ولي وینصرکم قي مواطن نصرکم معنی شقیع مجازا ولذا قال۔علی أن الشفیع متجو 
بە للناصر لآن النصرۃ لازم للشفاعة فذکر الملزوم وأرید اللازم بقرینة أن المعنی الحقیقی 
غیر متصور في حفة تعالی لأنھا من الشفع کان المشفوع لە کان فرداً فجعله إلشفیع شنعاً 
کور ور رد چہ و سو سو ھ سو وو پا سے 
قبیل قاتلھم الله کأنه یطلب من ذاته الشفاعة إِن سلم صحنه فھو مجاز أیضاً'قعلی مذا یلزم 
ِطلاقہ علبه تعالی بالمعنی المُجازي ولا ضیر فيه ھذا مقتضی کلامہ تبعاً للزمخشري والأولی_ 
عدم التعرض لە لما عرفت أنْ معناہ الحقیقي محال فإذا ذکر لفظه یتبادر منه مجناہ الحقیقي 
می تپ سو شس بی او سیت بس بر مب ہس 
تعالی بالمغٹی المجازي باعتبار المشاکلة وأما بدونە فلا یحسن اطلاقه کما بین فی محله,ٴ: _ 


قوله: (فإنا خذلکم لم ییق لکم ولي ولا ناصر) فإذا خذلکم وترڈ نصّرکم ذم بیٹ 
لکم ولی ولا ناصر آراد بە دفع توھم أنه ینصرکم بأنه أشار أنه تعالی یقدر أن ینصرکم ولو 
کتم مشرکین لکنە خذلکم وثم ینصرکم بمقتضی وعیدہ وھکذا في مثل ھذا الکلام ... ْ 

قوله: (یمواعظ الل) آشار إلی أن التذکر بمعنی العلة لا بمعئی التدبر زالإدراك بعد 
السھو والنسیان والتقدیر ألا تسمعون ھذہ المواعظ فلا تتذکروا بھا والاستفھام لانکار الواقع 
یر مہ کی سای نا ہیس نل لی ا کرت فا رات سا ور 
سی سوب ہاو ہے ساس یر سی اہ دج 
المعتد بە غیر متحقق فيھم ._: 


ایی ھے مو 


قوله تمالی : ہار ورک الہ رت ایل رز کن نر کا ینک ات 
0-۔2"00 97 -٭ 
قولە: (یدیر الام : [السجدۃ : )]٥‏ صیغة المضارع للاستمرار سوہ جوت ۱ 


ریت 012-01" 2ي افشل عَلیدمن جن اتقدیر الا خر 
نیخ:الروح فیه وجعله سمیعاً يصیراً ذا لب ودرایة لیسمعوا ویبصروا ویعقلوا ٹم قیل : ظتلیاا نا 
و مس 1 وت اراتا اتکی ہہ خالعا گنا قیت ورس الا پت 
متطاولة ٛوقلیل من عبادي الشکززچ [سبأً: ]٣۳‏ فالأمر علی ھذا الوجه بمعنی المأمور بہ 
والعروج بمعتی الصعود مأاخوذٴمن قوله تعالیٰ: إليه یصعد الکلم الطیبٰ والعمل الُصالح یرفعہ 4 _ 
[فاطر : ]٠١‏ ولرجحان مذا الوْجه الأآخیر علی ساثئر الوجوہ قدمه صاحب الکشاف علبھا ولفظ. 
ذلك في ذلكا.عالم الغیب من باب تعقیب الحکم بالوصف المناسب تعلیلاً لأَنه إشارۃ إلی 
الموصوف بالصفات المذکورۃأي ذلك الخالق المدبر للامور 0 الغفیب 0 واشار ر۔ اف 
سی سی سر ئی نیبیرما4. حر 


سررلالحدۂ/ ال٦ابة:‏ ٭ ہے ہسسسسسسسسششےسےہ ہس ہہ ثپو ...۲۹ 
قولە: (یدہر أمر الدئیا بأسباب سماویة کالملائکة وغیرعا نازلة آثارما:إلٰی الأرض) 
یدبر أمر الدنیا فاللام عوض عن المضاف إليه أو للعھد إذ الأمر بمعنی الشآن واخل الأمور 
معروف فی أمر الدنیا والشھرة تغني عن ذکرہ قولہ باسبابب سماویة بیان کون ابتداء التبیر 
من السماء قوله کالملائکة لأنھم مدبرات الأمور قال تعالی ٭فالمدبرات أم راچ4 [النازعات : 
]٥‏ قوله وغیرعا کالأمطار ونحوھا قولە نازلة آثارما إلی الأرض أشار إلی أن تعلق إلٰی بیدبر 
لعضمنه معنی النزول قیل وکذا تعلق من بە لتضمتہ معنی النزول أیضاً وقدر الآٹار إذ وجود 
أمر الدنیا کالرژزق والألیسة ونحوھا ہنزول المطر ونحوہ وذلك آثار الملالکة الموکلین بھا 
المعدودین من الأسہاب السماویة وأآما المطر ونحوہ من الأسباب السماویة فنازلة نفسھا لا 
آثارھا''“ التدبیر فی الأصل النظر في عواقب الأمور لتجيء محمودة العاقبة لکن المراد هنا 
یقدر الأمر أي یظھر تقدیرہ الأزلی علی الوجہ الائم علی ما اقتضتہ حکمته وسبثت کلمته 
علی ما أشار إليه المص فی أوائل سورۃ یونس لکن أشار ھناك إلی أن الأسباب تنزل من 
العرش وصرح به في سورة الأعراف حیث قال فإن الامور والتداہیر تنزل من العرش فالمراد 
بالسماء ھنا إما شامل للعرش أو بعض الأمور پنزل من العرش کالملاثکة وبعضھا الآخر 
ینزل من السماء کالمطر أو ما ینزل من العرش یصدق عليه أُه نازل من السماء أو المراد 
بالتدہیر من العرش مغایر لما یراد بە من السماء (ٹم یصعد إليه ویثبت یثبت فی علمه موجودا) 
وھذا معنی یعرج إليه أي ثم یثبت عندہ تعالی في یوم النحر . 
قولهہ: (في برهة من الزمان متطاولة بعني بذلك استطالة ما بین الئدبیر والوقوع) برشة 
من الزمان أراد بذلك أن المراد بیوم کان الخ أزمنۂة متطاولة مجازاً لأن ألف سنۂ نھایة 
العقود ذکرت وآرید بھا لازمھا فلیس آلف سنة علی حقیقتھا قوله یعنی بذلك استطالة ما 
بین التدبیر والوقوع تصریح بأن المراد لازمھا لا حقیقتھا أو المراد تشبيه بلیغ أي ٹم یعرج 
إلیه فی یوم من أیام الله تعالی کان مقدارہ کأالف سنة مما تعدون رفی الکشاف أو یدبر أمر 
الدنیا کلھا من السماء إلی الأرض لکل یوم من آیام اللہ تعالی وھو ألف سنة کما قال: طفي 
بوم کان مقدارہ4 [السجدۃ: ]٥‏ الاَیة ئم یعرج إليه أي یصبر إليه ویثبہت عندہ ویکتب في 
صحف ملائکته کل وقت من أوقات ھذہ المدة ما برتفع من مذا الأمر ویدخل تحت 
الوجود إلی أن یبلغ المدة آخرھا ثم یدبر أیضاً لیوم آخر وھلم جرا إلی أن تقوم الساعة ولم 
سٹرا وج عدم إرادۃ الحقیقة لعل وجھه عدم تعلق الغرض بخصوصہ إد الغرض استطال ما 
ہین التدبیر وھو التقدیر وحدوث الأمور الحادثة لحکمة اقتضتہ وھذا لا یناسبه تعہین المدة 
إلا للىثیل وھذا الاحتمال هو الراجح عندہ ولذا قدمهہ مع آنه في الکشاف مؤخر وإن 
الزمخشری ابقاہ علی حقیقتہ وخالفہ المص لما ذکرناہ. 
قوله: (وقیل بدہر الأمر ہإظھارہ في اللوح فینزل بە الملك الموکل ٹم یعرج إليە ي 


)١(‏ إلا أن یقال الأضاقة بیائیة باللسبة إلی المطر لکنه تکلف. 


سن 


سۃرة 3ل جنر لاة: ٍ 


زمن برقااات لال سافارہ فرع می لق ت0 ما ہین اسم والارض 
مسیر؟: خمسمائة سنة) وفیل یذبر الأمو أي مر الدنیا''“ کما هو الظافر من اطلاِق وقیل آو ْ 
آنه الوحي وھو المطابق لما فی الکشاف والظاھر أنه خالف الکشاف أیضاً يضاً وآراد أمر ٌ 
قوله بإظھارہ في اللوح الخ فمعتی لیدبر*4 [السجدۃ: ]٥‏ یظھر الأمر ۂ في اللوْخ مجازا ا رن 
فینزل بە الملك الموکل وعڑٔا مفھوم التزاماً إِذْ الاڑظھار ۂ في اللوح لذلك تم یعرج فلك - 
الملك بعد نزوله في یوم کان )الخ في یوم ظرف لیعرج وینزل علی التنازع لقولہٗ لأن, مسافة ٰ 
نزوله وعروجه الخ فعلیٰ ھذا طبدبر4 [السجدۃ ]٥‏ متضیمن معلی پنزل ایض لکن فاعل 
بعرج الملك مع أن فاعل یدب ر4 [السجدۃ ]٤‏ هو اللہ تعالی لقوله لاظھارہ نٍ فی اللوح ففیة _ 
مخالفة الظاھی اما أولاً فینفکیك الضمیر وأما ثائیا فبعدم در الملك ھنا رام ٹالتا اداد ڈن 
تقدیر المسافة فیما ہین السماءٰ والأرض غیر معلوم یقیناً وأمَا رابعاً فلان کونھاٴمدۃ الٹزول 
والعروج خلاف الظاعر إذ پہیے پجو ہوئی در ری لمروج الف 
سنة باقیان علی حقیقتھما دون:الأول۔ ْ ١‏ 
7 یل یقضی تفہ آلف سنةفیول ہ لملك ٹم بعرج بعد لاف لاف آخر) 
وٹیل یقضي الخ أي یدبر بمعنی القضاء ٭ لاستلزامه القضاء ٭ أو بالعکس فحینثل: قوله من 
السماء إلی الأرض4 [السجذة:٥٤]‏ متعلقان بالأمر آو حال منه أي ابتداؤہ من اللنماء 
وانٹھاؤہ إلی الأرض قوله : فینزل به الملك ٹم یعرج بعد الألف أي بعد انقضاء الأئنف 
لالف آخر مرضہ لأئہ اخلاف الظاھر لما مر من آن الملك لم یذکر تا وکذاقوله فینزل 
ونزول الملك :ہما فضی بە ألِف ؛ رہہ سو یوب جج 
والعروج حقیقتان فی مذا الاحتمال 02 ْ 


قوله: ول یبر الام لی قیام الساعة ٹم یعرج إليه الام کل یوم القیاءة) لام یہ ُ 
۱ 0" متعلتان ۳" التیھ توم القیامۃ وفاعل سو رت لن 
العدول عن ہوم القیمة إلی مالذکر مع آنہ احضر لا بظھر وجھہ وآینً باج یه لی جم 
روہ سو سیپ سس سس و ہہ سنوی 7 ٣‏ 
قوله: (وقیل 0+0 ستے ساد لی الأرض اوس ملا ٣‏ 
بعرج إليه خالصاً کما یرتضیة:إلا فی مدۂ متطاولة لقلة المخلصین والأعمال الخلص) وقیل : 
بدبر المأامور به الخ فالأمر حینئذِ واحد الأوامر وھو ہمعبٔی المأمور به مجازآ:إذ لا یعنی ‏ 
لتدہیر الأمر نفسه قوله من اسیا بالمعنی لحامنل بالمصدر قوله ہو سر ۱ 


99 رہق لد 
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إلی آن الجارین متعلقان إلی یدبر بالتضمین کما مر في نظائرہ لکن الإنزال ۸ٹ ہجاز فإنه 
وصف لحامله وکذا فی بعض الوجوہ المذکورۃ وفي بعضھا الونزال حقیقة کنزول الحلائکة 
فی الوجه الأول والمطر قولە: فلاثم لا بعرج4 [السجدة: ]٥‏ الخ أشار بە إلی أن ٹم فياثم 
یعرج للاستبعاد لما ذکرہ والمراد بألف سنة المدۃ المتطاولة لا حقیقتھا والعروج لٹوله 
تعالی: طٛإليه بصعد الکلم الطیب*4 [فاطر: ]٠١‏ الایة وھذا الوجه قدم في الکشاف واخرہ 
المص لعدم ملائمته لما بعدہ کما یعلم من تفسیرہ والزمخشري استدل عليه بقوله تعالی: 
لٛقلیلاً ما تشکرون* [السجد:: ۹] ولکل وجھة فعلم من مجموع البیان أن الامر إما واحد 
الأوامر بمعنی المأمور به آو واحد الأمور بمعنی الشأن والحال والأول الاحتمال الآخیر 
والثاني باقی الاحتمالات الأول والتدبیر إما باقی علی ظاھرہ أو ماول وکذا العروج والالف 
سنة إما محمولان علی حقیقتھما أو مأولان والکل قد بین فی موضعه فتأمل وکن علی 
بصیرۃ وارتباطه بما قبله هو کالبیان لمعنی استوائه علی العرش قال في سورۃ الاعراف 
یسمی العرش بہ لارتفاعہ آو للتشبیە ہسریر الملك لن الأمور والتداہیر تنزل ملە. 

قولہ: (وقریء طیعرج4 [السجدۃ: ]٥‏ وفؤیمدون* [السجدة: )]٤‏ وقریء بعرج علی 
البناء للمفعول لاہن أپی عیلة قراءة شاذۃ وأصلہ ف٭ٛیعرج ب4 وطیعدون* أي وقریء یعدون 
بالغیبة الضمیر الغائب لجمیع الناس آو للمخاطبین فی 'وما لکم4 [الشوری : ]١٣‏ فحینثذِ 
فیه نوع التفات وکذا في ٭توعدوت* [الأنعام: ]٦۳١‏ بالخطاب إما خطاب للجمیع کما هو 
الظاھر و خطاب للمخاطبین فی ٭إوما لکم4 [الشوری : ]٣٣‏ ففي الاول تلوین الخطاب . 

قوله تعالی : ذَِكَ عَيْ الب مَالتَّھَتَ از اّیۂ یا 

قولهە: (ذلك) إشارةۃ إلی الله عز وجل باعتبار اتصافه ہما ذکر من خلق السموات إلی 
تدہیر الکائنات وھو مبتدأً خبرہ: فلعالم الغیب4 [السجدة: ]٦‏ الایة. 

قوله: (فیدبر أمرھا علی وفق الحکمة) |شارةۃ إلی ارتباطه ہما قبله وأن المختار فی 
0ص 2 9 2 
علی وفق الحکمة والمصلحة النافعة إنما یکون بالعلم التام والقدرة التامة کما أشار إليه 
بقوله: ٭العزیز٭ [السجدة: .]٤‏ 

قوله : (الغالب علی آمرہ) إشارۃ إليه . 


قولە: (علی العباد فی تدبیرہ وفیه إیماء إلی أنه تعالی یراعي المصالح تفضلاً 
وإحساناً) إشارۃ إلی ان ذکر الرحیم کالتکمیل والاحتراس دفعاً لتوھم الوجوب والإیجاب 


قوله: وفیه إیماء بأنە یراعی المصالح تفضلا أي في وصفه تعالی بالرحمة بعد وصفه بالتدبیر 
إشارۃ إلی آنە تعالی یراعي فی تدہیرہ الأصلح لعبادہ تفضلاً منە ورحمة لا وجوباً والمعتزلة ذھبوا 
إلی الوجوب فالایة حجة عليھم . 


ضشوزہ انیم ایت ۷٠٣‏ 


یع تی لی ال رر جس تا رس ا بر اس ْ 
دہ تو را ا سر ا رد وی سو سس ری۔ 


قولە تعالی : ز ای احسن قرو عََتَۃَوَکا علق الگ یں یں ھا 
قولە: 0 ا رس رج اکا رسای تا 
۔مکملا تاماً وھذا کقوله تعائی في سورۃ طە طالذي أعطی کل شیء خلقه8* [طہ: کے 
صورتہ وشکلہ الذي بطابق الہ الڈی یمکن لہ وعبر ہنا باحسن لن اعطاء اللہ لن می 
کل آحسن وتمام التفصیل فيٴاسورۃ طە. ا و 

قوله: (وخلقهہ بدل من کل بدل الاشتمال) اکتاز عنم ۶ۃ غای باق علیٰ معناہ 
المصدری إذ المراد کما عرفت صورتہ وشکله وإن جعل , بمعنی المخلوق ہدل الکل من الکن 
وقیل ویجوز ان یکون مفعولاًعلی تضمین أحسن معنی أعي فتکون الأیة مٹل ئوله تعالی : 
لاأعطی کل شيء خلقہ4 [طہ : ]٤٥‏ وأنت تعلم أن الّیة مثل قوله تعالی : اأغطی؟4 [طە: ]٥٥‏ 
الآیة علی کل حال إلا أن یقال مُرادہ اُنھا مٹلھا في الإعراب کما کانت مثلھا فی المعنی وضمیرٌ 
سورس ہب موجہ یہہ سی فو می رپوا 
'سوی بدل الکل إِلا أن یقال إن الضمیں لکل شیہےےے ٰ 

قولە: (وقیل علم کیف یخلقہ) آي أحسن بتضمن معنی العلم لان الااحسان سو 
کان بمعنی الإنعام علی الغیر أر الإحسان قي فعله کما أو کیفا لا یکون إلا إذا علم ذلك 
الاحسان وعمل عملا حسناً ققوله علم إشارۃ إلی اقتضاٹه العلم وقوله کیف یخلقہ إلیٰ _ 
سی ہف سے مار و و مت ہو سس پور ا و 


۲۱۲ 


قول: رعلق تق من کل بان الاشتمال قال أہو البقاء بالسکون بدل من کل بدل الاخُتمال 
أی آحسن خلق کل شيء ویجؤز أن یکون مفعولاً أوْلاً وکل شِيء ثانیاً وأحسن بمعتی عرفِ اي 
عرف عبادہ کل شيء إلی ھنا کلام فالمعنی عرف عبادہ کل شيء مما بھمە ویصلح لە فعلن ھذا 
گر یرشوں چ سو تین ودرا ید سرد م ابی 
أحسنه أحسن معرفتہ وإحسان المَعرفة غین التعلیم والتعریف . 

قولە: وقیل علم کیف یخلقه من قوله قیمة المرء 0 صگهِ 
الکشاف وحقیقته یحسن معرفته أي:یعرفہ معرفة حسنة فح خلقہ مفعول ان أي علم کل شي٭ متقنْ ۱ 
الخلق مراعی فيه الحکمة فالخلق علی ھذا علی أصلە عَن معنی المصدر بخلاف ما ذکرہ أہو البقاءٰ ٠‏ 
فإنه علی تقریرہ بمعنی نی المخلوق والاختلاف في آنه مفعول آول 'آو مفعول ثائِ مبني علی الاخلافِ ۱ 
في آنہ ہمعنی المخلوق آو بمعنیٰ المصدر فأبو الہقاء جعلہ بمعنی المخلوق فلزمہ أن یجعله مُفعولاً: 
أول والقاضي جعلە بمعنی المضدر فلزمه ان یجعله مفعولاً ثانیاً ولکل اعتبار معنی یناسبه وقیل 
خلقه منصوب علی المفعول المطلق من قولە: احسن کل شيء 4 [السجدة : ۷]والضمیر لل ٰ 
حرو فوصنع اھ4 [النمل : ۸ وفاوعد الل4 [النساء: نحید نی سد پ 
ٰ 027+ وہ : 


سور:ال۔جدة/الایق؛ ۷ہس ...×× . ._._۔ہہ.ں۔۔ ‏ کب ۴8۹ 


یخلقه فیلزم أن یحسن أن یقال في خلق کل شيء علم أنه کیف یخلقه والكَراق فی کل 

قوله: (من قوله قیمۂة المرء ما یحسنه أي بحسن معرفته) من قوله أي هذا المعلَیٰ 
ماخوذ من قوله أي من قول علي رضي ال تعالی عنه فیمة المرء ما بحسدہ أي کل من زاد 
علمه زاد فی صدور الناس قدرہ وقیمته وکل من نقص علمه نقص فی قلوب الناس جاعه 
وحشمته کذا قیل نبە به علی أن المراد بالقیمة قدرة ورتبته کما هو المشھور وفھم من ھذا 
القول إن الإحسان بتضمن العلم فیحسن أُن یفسر الإحسان بالعلم کما قیل فقوله أي یحسن 
معرفته بیان حاصل المعنی وتوضیح تضمن اللإأحسان معئنی المعرفة لا إشارۂ إلٰی تقدیر 
مضاف إذ لو کان کذلك یرد عليه أنه لا دلالة فیە علی کون الإحسان متضمناً بمعنی العلم 

قولہ: (وخلقہ مفعول ثان) لأن أحسن لما کان ہمعئی العلم یقتضي المفعولین الأول 
کل شيء والثانی خلقه لکن الحمل بیٹھما غیر ظاھر وإن جعل بمعنی المخلوق فالحمل 
وإن کان صحیحاً لکنە لا یفید فائدة تامة ولعل لھذا قال المحشي والظاھر أن یجعل بدل 
اشتمال علی عذا الوجه أ٘یضاً بحمل العلم علی المعرفة لا علی العلم من أفعال القلوب 
ویژیدہ التعبیر بأنه علم کیف یخلقه. 

قوله: (وقرأً نافع والکوفیون بفتح اللام علی الوصف) بفتح اللام أيی خلقہ علی أنه 
ری بر بی سرت تہ الوصف إما للفظ کل أو شيیء 
والٹانی أولی لکونە مقصوداً والکل أداۃ. 

قولہ: (والشیء ء علی الأول) أى علی قراءةۃ خلقه بالمصدر . 


قوله: فالشيء علی الأول مخصوص بمنقصل وعلی الثاني بمتصل أي الشيء المذکور في 
قوله تعالی: فاحسن کل شیء خلقه* [السجدة: ۷] علی الوجه الأول وعو القراءة بسکون اللام 
مخصوص من معلی عمومہ ہما سوی الخالق بأمر مستقل منفصل وھو العقل فإن العقل دل علی آن 
المراد من کل شيء ما سوی الواجب سبحانە لن من المعلوم أنه تعالی لیس متعلق الخلق وأنه 
خالق لا مخلوق وعلی الوجہ الثاني وھو القراءۃ بفتح اللام مخصوص بامر متصل غیر مستقل وھو 
سرت و رج تب هذا علی أصل الشافعيی 
رحمہ الل فالقاضي رحمہ اللہ بنی کلام علی مذعبه لآله شفعري المذھب والصفۃ عند الائمة 
الحنفیة رحمھم ال لیست من المخصصات وتلخیصه ما تقرر فی علم الاأصول من ان قصر العام 
علی بعض ھا بثناوله لا یخلو من أن یکون بغیر مستقل کالاستثناء والشرط والصفة والغایة أو 
بمستقبل فقصر العام علی بعض ما تناوله تخصیص مطلقاً عند الشافعي سواء کان بمستقل أو بغیر 
مستقل وأما عند الحدفیة ئفيه تفصپل فإن کان ہمستقل فھو تخصیص رإن گان بغیر مستقل 
کالاستلناء والشرط والغایة فلا فالاستثناء یرجب قصر العام علی بعض افرادہ ئحو قرلك عبیديی حر 
إلا فلاناً والشرط یوجب قصر صدر الکلام علی بعض التقادیر نحو أنت طالق إن دخلت الدار 
والصفٰة توجب القصر علی ما یوجد فغيه تلك الصفٰة نحو فی الإہل السائمة زکاة والخایة ت وجب 


اے قولد: تغل أي لڈم مستقل ڈو غیر کلام کالعقل سے والمراد کلت مد 
ٴفإن العقل خص من مذا العامٰ ذات اللہ وصفانہ فإن الشيء یتناول الباريی وصفاتہ مم أنہ٢لا‏ 
یقال آحسن حخلقه إذ الخلق إخراج المعدوم من العدم إلی الوجود فھو مستلزم للخدوٹ 
وروی ری مہ و برا رر وہ مہ جو و 


قوله: تتیغلی لی اسیا ںولم ۳ ۲ ۶!""/ 
فعل ماض مخصوص ہمتصل أي بکلام غیر مستقل متعلق بصدر الکلام وھو:الوصف ھبا : 
لما عرفت أنه ولف مخصٔص مخرج ذانه تعالی وصفاته العلي من شيءَمٰذا مَذمب 
الشافعي وأما عندنا فالتخصیص ہو قصر العام علی بعض ما یتناوله بمستقل :کلاماً کان أو 
_غیرہ کالعقل والحس والعادة :ونحوھا وآما القصر علی الہعض بکلام غیر مستقل کال۱صف 
'والاستثٹناء وغیرھما فلا یسمی تخصیصاأً فقول ابن کمال فالشیء علی الأوكَ مخضرصٰ 
بمتفصل وعلیٰ الثاني بمتصل بناء لی التسامح وفول السعدي فاللہ سبحانه موجد لصفاته 
"الجلیلة ہل مُوجد ذانه اپضاً لی ما زعم آکٹر المتکلمین فلا حاچة إلی التخضیص ٴفھفوۃ 
تحتاج إلی توبة لن مراد من قال إن ذانە تعالی علة لوجودہ أن وجودہ تعالی لیٔس من غیرہ 
الا آنه موجد لذاته علی ما صرح به بعض المحققین نعم إن بحثہ بأنہ صرح في؛: أوائل ]لبقرة 
أن الشيء فی أمثاله بمعنی المفعول أي المشيء وبھذا المعنی لا یطلق عليهٴتعالی :وإنما' 
إطلاقه بمعنی الشائی فلیحملٰ الْشيٰء ھنا علی معنی المفعول فلا یتناول الباریء فلا حاجة _ 
وو ہے وو زور سے ہو وت سے سور تو ای 


وتضسا لاڈ الشْبهة ہالمرة. " 
7ھ رس کر ٹی نر نار ارت رت سر ما ور الم 
لان بۓ عو سر سو ہر سو یر یت رو ہے سا 


القضر لی فا وراء الخایةً نحو أتموا الصیام إلی اللیل والمستقل إما اللام أو غیر کلام وغیز کلام 
ما العقل نحو اللہ خالق کل شيء فإنه یعلم ضرورۃ أن الله تعالی مخصوص منە وتخصیص الصبن 
والمجنوت من خطابات الشرع من قبیل القصر بالمستقل الذي هو العقل أو الحسں نو وأوتیت من 
کل شيء أي ما ینسب إلی الملوك لا من کل شيٰ مطلقاً آو العادة کما لو حلف ,لا یاکل رأساً 
فإِنه یقم علی المتعارف فلا یدہْخل فيه راس العصفور والجراد أو کون بعض الافراہ:ناقصاً فیکون: 
اللفظ أولی بالبعض الآخر ئحواکل مملوك لي حر لا یقع علی المکاتب أو کون بعشٰ الأفراد زائداً 
'کالفاکھة کما لو حلف لا یاکل 'فاکھة لا بقع علی الغیب والمستقل الذي هو کلام لہ تفصیل بطول 
الکلام بذکرہ فلنرجع إلی ما نحن فيه من حل الکتاب فالمراد بالمنفصل في قوُله رحعه الله 
مو سی میں سو و تی ماپ سا 
" الصفۃ الٹی ھی جملە خلقه. ْ چ-× ۱ 


سورۃالسجد/الایتان: ۹۰۱۸ _ح.-. م.....۔.. ‏ . ی._._. ٹے_۔ة  ٢۲٥‏ 
مخلوقاً مٹھا وقد مر الکلام فیه في مواضع شتی لکن قوله تعالی: ٭ئمجُعل نسلەه4 
(السجدۂ : ۸( الابة یابی بحسب الظاھر حمله علی الجنس هنا. 


٭ اے ای ےک 1 - تس 

قوله تعالی : تر جَسَلَ تلم ین مُللَو ین مَاو تھین للا 

قولہ: (فؤمن سلالةہ* [السجدۃ : ۸]) من خلاصة سلمت من بین الکذر فمن ابتدائیة 
ولفظة من فی من ماء مھین 4 [السجدة : ۸] بانيیة وقد بین بقوله: ٹؤمن طی نم4 
[المؤمئون: ]١‏ فی سورۃ المؤمنین لان المراد ھناك آدم نفسه وھنا ذریته . 

قولہ: (ممتھن) أي مبذول حقیر وفسرہ في سورۃ فوالمرسلات** [المرسلات : ]١‏ 
بنطفٰة مذرۂ وتذدرۃ ذلیله . 
7 2 سس ےر سم سے ُ س مرےر ھی طالھر سے ہےر رل٣‏ کے ح۔ عم عم یم ے تا مر 
قوله تعالی: ثم سوبله وَنُخ ید مِن رود" وَحَعَل لَكُم اَلکَمَع وا بصضر والافیدة فلا 


سر ٭ 


ا کڈ ا 

قوله: (قومه بتصویر أعضاته علی ما یتبغي) والٹسویة جعل الأعضاء سلیمة مسواة 
معدلة لمنافعھا والتعدیل جعل البنیة معتدلة متناسبة الأعضاء ولعل التسویة هنا شاملة لھما 
قوله قومه إشارة إلی ما ذکر وھذا التسویة والتقویم بعد ما صار النطفة علقة والعلقة مضغة 
والمضغة عظاماً علی ما فصل في آوائل سورۃ المؤمنین ولذا قال ثم سواہ بکلمة ثم الدال 
علی التثراخي وحاصل معناہ ثم سواہ ثم عدل خلقه وھیأہ لنفخ الروح فيه أي في آدم ومعنی 
نفخ الروح تعلقه بالبدن کذا قاله المصنف في سورۃ الحجر وتمام البحث هناك قال صاحب 
الکشاف فی تلك السورة ولا نشخ ولا منفوخ وإنما هو تمثیل لتحصیل ما یحیی یە. ۱ 

قولە : (إضافة إلی نفسە تشریفا) الأولی إلی ذاته تشریفاً کناقۂ الله وہیت اللہ 
الضمیر في لە للروح بتأویل المخلوق وأما رجوعه إلی الإنسان فلا یصح لعدم صحة 
الاضافة إلی ذاته . ٰ 

قولە: (وإشعاراً بأنه خلق عجیب وإن لە شأناً له مناسیة ما إلی الحضرۃ الربوبیة) خلق 
عجیب لا یعلم کنھه إلا هو کقولە تعالی : (وبسألونك عن الروح 4 [البقرة: ۰۵۸۲)] الأیة 
کما فی الکشاف قولە لە أي للروح شأَناً مناسبة ما إلی الحضرۃ الربوبیة حیث کان من 
علی ان الروح مجرہة متعلقة بالبدن تعلق التدبیر والتصرف غیر حال فيه وھو مذھب 
هو لکن المصنف مال فی مثله إلی مسلك الفلاسفة الحضرۃ مصدر بمعنی الحضور 
المعنوي ھنا قیل والمراد المقام والمحضر واقحم تادباً علی ما عرف فی الاستعمال. 

قوله: (ولأجله من عرف نفضے فقد عرف ربە) عو کلام أبي بکر الرازي کما ذکرہ 


ىيےعس مے عےإے/ہ۔شدأإٹکسسسصے‪ےحہسسچچچپےٰ ےےے تر الس الایۃ: ٠‏ 


الحفاظ ولیس بحدیث کما زغمة بعض الناس ماق چو سی کے راد 2“ 
قیل وقیل معناہ من عرف ئفسه وتأمل حقیقتھا عرف أن لە صانعاً موجداً لە وإِلیدأشار بہ 
بشوله: طإٍوفي آنفسکم آفلا تبضرون4 [الذاریات : ١‏ انتھی وکلام المصنف لا یحتمٰله إذ 
کلامه في الروح ومناسبته للحضرۃة ة العلیة نعم لوٴ کان مرادہ أن للإنسان مناسبة للحضرة 
العلیة بناء علی قوله عليه السلام : اخلق الله آدم علی صورئہ؟ الحدیث والمعنی المذکور 
لقولہ: امن عرف نفسہ؟ الخ پُحنمل في کلامة وُخنی الحدیث علی تقدیر کون الضنیر لہ 
تعالی خلق الل آدم علی صورتہ أي علی صفتہ من الحیاۃ والعلم والسمع والبصر وتفضیل 
ذلك في شرح المشکاۃ لعلي القاري في باب السلام ومناسبة الإنسان للحضرۃ الربوبیة بھذا 
الع ظاھرة فح یکون کلامه علی نھب المٹکلمین ومساق کلامہ بس و ای 
]لی الروح لکن رجوعہ إِلی الإنسان أولی لما ذکرناہ. 
قولہ: (طوجعل لکم4 [السجد: : ۹ فی التفات إلی الخطاب تنہیھا عِل ان 
المذکورات من أعظم التعم إذِ بھا مصالح الإنسان یتم وقدم السمع.: الآنہ اشرفك من البصر ۱ 
لکثرة منافعه وقد مر توضیحه في قوله تعالی: اتل آرایتم ) إن جعل اللہ علیکم اللیل ۱ 
سرمد ا4 [القصص : ۱ الاڈ ووحد لأنه فی الأصل مصدر وللامن من اللبَِس والمراد ْ 
بھما إدراك القوۃ السامعة وادراك العین رتس اَثفوتین آو الْعَعَین أو الْمََوَء یعموم : 
المجاز والأفئدۃ جمع الفژاد:وھو وسط سم سسنسبی ےھ ۱ 
الإدراك والسمغ والبصر سبب:الإدراك. َ3 

قوله: (غخصوصاً موا وتبصروا وتعقلوا) خصرصا مقاا 7ھ لحاس 
والتقدیم قوله: لصنمعوا الخ إشارة إلی أن المراد بھا الإ٘دراك وتعقلرا من العقل یمعنیٰ 
الإدراك الكلي المستفاد من الحواس في الاغلب . 

قوله: (نشکرون شکرا ا قلیلا) نبە بە علی أن قلیلا صفة لمصدر محذوف کْ تشکر ون 
لرعایة الفاصلة والقلة مقابلة للکٹرة سو سس ادف دا 

عنه إِن کان الخطاب للکفار ویؤیدہ قولە: 


کا آ اید کے 
3 


قوله تع ی : وقالوا ا لس یٰ ال نی عل جو زلم یل بیع کنا گا 
(رقالوا نذا ضللنا4 (السجدۃ ٠‏ +1 ولو آسند إلی جنس الانسان بطوبق زسٹاد با 
للبعض إ لی الکل لکان التأیید ٴبقایاً علی حاله إذ المراد أ٘یضاً الکفار . 9 


می کر وا وہس ری یی اود ین ضر ا رم مل السا ۱ 


قولە: تہ درس سد مد وسر موس 
مطلق حذداف لدلالة تشکرون عليه ثم أقیم الصفة مقامه وأعرب بإعرابه قوله صرنا ٹرایا وأصله من 
قولھم ظل الماء ۂ فی اللبن إِذا ذمّت. ۱ ۱ ٠‏ 


سورۂ السجدۃ الاپیڈ: ۰ _..ہسسسسسسسسصسسسجسسہ.ہہں. _ پےہل لے ۲٥٢‏ 


قوله: (آو غبنا فیھا) آو غینا بوزن بعنا من الغیبة وإن لم یفن ویضمحل'ٹالمرة وھذا 
[شار إلی القول ببقاء الأجزاء الأصلیة والاول إلی القول بعدمھا بالکلیة فعلم أن ھللا معنی 
آخر للضلال ولو مجازاً فلا یصح عطفه بالواو ۔ 


تولە: (وقریء فیھا ضللنا بالکسر من ضل یضل وصللنا من صل اللحم |ذا أنتن وقرأً 
ابن عامر إذا علی الخبر والعامل فیھا ما یدل عليە ائنا) وقریء ضللنا من باب علم 
والمشھور من باب ضرب کما فی القراءة المٹواترۃ وھذہ من الشراڈ لانھا فراءة علی وابن 
عباس رضي ال تعالی عنھم قوله وصللنا بالصاد المھملة کما قال من صل اللحم إِذا أنتن 
وتغیر وھذا ابتداء حالھم في الڈفن وبعدہ یصیر تراباً واستبعادھم خلقاً جدبداً للنظر إلی مآل 
أمرھم دون النظر إلی التغیر وهذہ قراءة الحسن وروي عثہ فتح اللام وکسرھا. 

فوله: (وھو نبعث آو یجحدد خلقنا وقرأً نافع والکسائي ویعقوب إنا علی الخبر والقائل 
آبی بن خلف) علی الخبر أي بلا استفھام وما سبق علی الاستفھام قوله والعامل فيه أي 
علی القراءتین ما دل عليه لا نفسه لأنە لا یصح تقدیم معمولہ عليهہ لأن الاستفھام*'' یقتضي 
الصدارۃ قوله نبعث بالمبنی للمفعول . 


قولہ: (وإسنادہ إلی جمیعھم لرضاھم بە بالبعث أو بتلقي ملك الموت وما بعدہ 
جاحدون) وإسنادہ إلی جمیعھم الخ اشتراط الرضي قول الاکثرین فلا وجه للاعتراض بأنم 


قوله: أر غہنا أقول تفسیر ظللتا المکتوپ بالظاء بغبنا لیس بجید لآن الذي بمعنی غبنا هو 
فضللنا بائضاد والتردید إنما یکونِ إذا کان کلاھما بالظاء . 

قوله: وصللنا من صل اللحم إذا آأنٹن أي قریء صللنا بالصاد المھملۃ من فولھم صل 
اللحم أي أنتن أو من الصلة التی ھی بمعنی الأرض والمعنی انبعث بعد موتنا وتغیرنا وانعدامنا 
ان نصیر تراباً. 

قوله: وقرأ اہن عامر إذا علی الخبر أي بحذف ھمزۃ الإنکار قوله رالعامل فيه أي فی إذا فعل 
دل عليه فأئنا لفی خلق جدید4 [پ١٤]‏ وھو نبعث ویجدد خلقنا والاول مستفاد من لفظ خلق 
لکون لبعث بمعنی نخلق بالّعث والٹانی من لفظ جدید وإنما لم یجعل العامل فیه الخلق في ٭لمفي 
خلقک (َالَسحَدَۃ 12] بل مل مائل :خر علة لان ما بعد آن لا یسل تنا قَله نقال ڑیدا خارب 
ولا یقال زیدا إنی ضارب . 

قوله: بالبعث أو بتلقی ملك الموت وما بعدہ کافرون أي جاحدون وفي الکشاف لقاء ربھم 
عو الوصول إلی العاقبة من تلقي ملك الموت وما وراءہ فلما ذکر کفرھم بالإنشاء آضرب عنه إلی 
ما عو أبلغ في الکفر وھو أنھم کافرون بجمیع ما یکون في العاقبة لا بالإنشاء وحدہ ألا بری کیف 
خوطبوا بتوفی ملك الموت وبالرجوع إلی ربھم بعد ذلك مبعوثین للحساب والجزاء وعلی ھذا 
معنی لقاء الله علی ما ذکرنا. 


)١(‏ والإنکار المستفاد من الاستفھام لیس |إنکار النأکید بل تاکید الإنکار وقد مر نظیرہ. 


۹۸ - ٰ مورۃ الٰیجدۂ/ َء ٰ 


رن الرضایل می رترب نر مر می وا ری کر کال 
ابد ا را .و دس فیک رازہ رط 
می ئا ول اکم ری وا تفر مت ٭افترق 
ھی و اود وی وا ا سار ای یا موا 
الجزاء والرجوع إلی حکم الله تعالیٰ وقد أشار إليه المصئلف بقوله وما بععدم والأشٹع عو 
کفرھم بالبعث وما بعدہ علی ما أشار [إليه المص وھو الأولی قولە بالبعث: اما بدل می 
بلقاء ربھم٭ [السجدة ]١:‏ علی أنە کنایة عنہ وکذا الکلام في قوله أوایعلقي ملك: 
الموت أو بتقدیر المضاف قوله وما بعدہ ناظر إلیھما لا إلی الآخیر فقط آو رسس 
علی ان الباء للسيیة آو الظرفیة قولہ جامدون فسرہ یہ لتعدیتہ بالباء, وخ 


قوله تمالی : ک4 تل سکم مک ات زی لی ر لئ نی کے لگا 

قولە: (فاقل یتوفیکم4 [السجدة: ۱ متاسبثہ لا قبله علیٰ الٹانی ظامرۃ وَآمَا علی_ 
الآول فلانھم لما آأنکروا البعث رد علیھم بقوله: ٭٭ئم إلی ربکم ترجعون4 [الٰسجدة: ]٦١‏ 
وذکر الموٹ للتھدید وآنە القیامة ائصخری وموقوف عليه للبعث ولاتتبيه علی أن من قذز علی 
الإماتة قدر علی الاحیاء ثانیاً آ:وإسناد التوفي إلی ملك الموت مجاز عقلي قال تعالی: اللہ 
یترفی الأئفس حین موتھا4'') [الزمر: ٢‏ الأآیة وھنا قیل 'یتوفیکم4 [السجدة: 01 لاہ 
مسوق لرد المنکرین بخلاف الایة المذکورۃ ولذا ذکر الأئفس ہجمیعھا. ۱ " 

قولہ: (یستوفي نفوسکم'” لا ؛ یتر مٹھا شیٹاً) المراد بالنفوس الأرواِخ اي یبن 
أآرواحکم بحیث لا یدع فیكم شیئاً من آجزاٹھا وھذا معنی التوفي :والاستیفاء لأنھما أخذا 
الشيء بتمامه وھذا البیان ثاء علی أن الارواح لیست یُمجردة بل هي حالة في الأبداِن 


قولله: یستوقی نفومکہ التوفي استیفاء النفس وھي الروح قال اللہ تعالی: ٭االلہ تزفی الالہ. 4> 
ار ]٤٢‏ وھو أن یقبض کلھا لا یترك منھا شيء یقال توفیث حقي من فلان واستوفیته أي: أخذتہ . 
وافیاً کملا من غیر نقصان والتفعل والاستفعال یلتقیان کثیراً مثل تقصیتہ واستقصیته 'بالصاد اِلمیملة 
من الٰقصوی أيٰ بلغت أقصاہ یقال استقصی فلان في المسالۃ یں وی ا ۱ 


0سسشت م مر سم یہ اہ اہی کی بر ار طر 
أنھم س مسف دو و سو رت و وحدہ آلا بڑی کی خوطور بتوقی ملك الموت 
والرجوع إلی ربھم . ُ 

جووغ وتقدیم اتل إليهٴ فی هذہ: لیڈ دن فیما نحن فیە للاشارۃ الی ا التوقي فعل الله قط ملاک 
موکلون من جھتہ تعالی وفعل الوکیل فعل الموکل وبھذا یندنع الاضطراب بن التوفي :کیف ہہسند لی ۱ 
۱ الملك مع أنه مسند إليه تعالی: 

۔(۳) ھذا المعنی لا یتمشی إذا کان: الریح عبارۃ عن الأارواح المجردة وأن مك المرت کیف یْصرف اَی تم 
الآأروٴاح المجردۃ عن الأبدان'ٰفلا یعرف له وجه ویشکل علی من اخثار أن الأرواح مخنردة توفیه مك : 
الموت ولذا قال فٔي قولە تعالیٰ: می الأئفس4 أي بقطع تعلقھا الخ وھنا سس بت 


سور:السجدۂ/الاًیة: ١١‏ ہس  __._...‏ مہ س۔مٹہں . ۲۵١۹‏ 


حلول السریان کسربان ماء الورد في الورد وقد سبق أُنھا جوھر مجردٴغیٔر حالة فی 
ان مار ساعر اطع مت اسقلیی سا قان لج ۸ نیا اذاشرت 
إنما یتحقق بھ . ٦...٭‏ 

قوله: (أو لا یبقی منکم أحدا) فح یکوت الاستیفاء بأخذ کل جزأي جزأي منکم کما 
أن الأول بأاخذ کل جزء جزء من أجزاء الروح والثاني یستلزم الأول وکذا الأول مسٹلزم 
للثاني وھو المناسب لما قبله لن فيه تھدید أبان کل واحد واحد منکم مقھور وھالك 
پالمرت فاثم إلی ریکم ترجعون4 [السجدۃ: .]٤‏ 

قوله: (والتفعل والاستفعال یلتقیان کثیراً کتقصیتہ واستقصیته وتعجلنہ واستعجلته 
لقبہض اُرواحکم وإحصاء آجالکم للحساب والجزاء) والتفعل والاستفعال الخ إشارة إلی 
وجه تفسیر بتوفی بیستوفی بأنھما یستعملان في معنی واحد في الأغلب مثل تقصیته 
واستقصیته الخ وعن مجاھد طویت لملك الموت الأرض وجعلت لە مثل الطست یتناول 
منھا حیث بشاء اي بحسب آمرہ تعالی وعن قتادة یتوفامم معه أعوان من الملائکة ویژیدہ 
توله تعالی : ہلاٗحتی إِذا جاء أحدکم الموت توفته رسلناہ4 [الأنعام: ]٢٦‏ الایة وقیل ملك 
الموت بدعو الأرواح فتجیبه یأمر أعواله بقبضھا کما في الکشاف والآولی عدم الاشتغال 
بکیفیته الذي وکل بکم صفة کاشفة بمنزلة تعریف ملك الموت بالخاصۂة . 


خر 
سو ٭< ۳[ ۷ ار را 
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قوله تعالی: وو تری إذِ الَمُجرموت نوا رَءُويِہم چند ریھم رتا آبصرنا وَسمِعنا 
َأَْممتا تعمل صيِحا نا موفنوبت ہا 

توله: (ہولو تری٭ [السجدة: ۱۲]) الخطاب للنبي عليه السلام ویستلزم خطاب 
غیرہ أو لغیر معین ودخوله علی المضارع لتلزیله منزلة الماضی لصدورہ عمن لا خلاف فی 
إخبارہ إذ المجرمون اللام للاستغراق فیدخل القائلون فیھم دخولا أولیاً أو جمیع المجرمین 
القائلون : اذا ضللنا4 [السجدۃ: ]٠١‏ الَیة (من الحیاء والخزي). 

تولە : (قائلین ربٹا) إشارۃ إلی أنە حال بتقدیر القول وعامل الحال تری أو ناکسو . 

قولە: (ما وعدتنا) مفعول المقدر بمعونة القرینة . 

تولە: (منك تصدیق رسلكد''') إشارۃ إلی المفعول المقدر تقدیر منك لتوقف صحة 
تصدیق رسلك عليیه قدم الإبصار ھنا لان إبصار ما وعدہ اللہ مقدم . 

قولہ: (فارجعنا) الفاء للسببیة إذ الإبصار المذکور والسمع المزبور سبب للتضرع 
بالرجعة وھو من الرجع المتعدي . 


)١(‏ بإظھار مدلول ما أخبروا بە من الوعد والوعید أو یإخبار الملائکة بذلك ولما کان الإخبار بأمرہ تعالی قالوا 
منك تصدیق رسلك وأما علی الأاول فمعنی السمع أنه بمنزلة السمع في عدم احتمال خلافه فلا یرد 
إشکال أہی السعود۔ 


٠‏ ۱ ٴ ور ادا لا: عد 


قوله: (إلی الدنیا) مذا التضرع لغرط الحیرة والدعشۃ والا فھم بر ا لاٴرجمة 
إلٰی الدنیا لخرابھا ولم یبق مززاسمھا وائارھا. 

قولە: (تعمل صالحا) ویجتنب طالحاً حسہما یقتضیہ الإبصار والسمغ السلا ا 
طإنا موقنون4 [السجدہ : اسیو و سجیر اد سس نر میں 
وسمعھم سبب للدعاء بالرجغة . 

قوله: لم ببق لنا فك ہما شاھبتا) فیە إشارۃ إلی أنھم شاکوٹ فی ہولم یق لهُمٍ 
شك لان الإیقان الیقین الدافم للشك والشبهة کما ادعاہ المصنف في أوائل سورۃ البقرة وقد 
اعترف في سورۃ النباً أن بعض المنکرین جازمون في نفي البعث فالاولی أن مرادہ بە أنھم 
ہی ا اود سی بہ کردکیر اشاہ سز یں 
تام ہل الیقین اعتقاد الشيء بأئه کڈا ولا یکون إِلا کذا اعتقاداً مطابقاً للواقع کما ذکرہ:عظما 
النکلمین الا بری ان علم لرسول ماد السلام وعلم جبرائیل یقن مع ال لس بنا 
للشبهة والعدؤل إ لی الجملة إلاسمیة مع أن تلمبالغة في صدقہ. 
قوله: (وجواب لو محڈوف تقدیرہ لرایت أمرأً فظیعاً) ایل و لی دا 7 
الکكنك ما ضریرفت ری و مر یں سس سی نے سرت وس 
لانعفاء الٹائی لانتفاء الأول ٹٹزیلا ۔ 


قوله: (ویجوز ان تکون نی والمضي ڈیھا وفي اذ لآ الغابت في جم الله تعالی 
منزلة الواقع) ویجوز ان تکوت للتمني فلا یکون لە حینثلٍ جواب فلا حاجة إلی التقدیز لکن 
أشار المص إلی ضعفە إذ اپحمل علی أصله ممکن مغ المبالغة قيه ولذا:اختار أرباب 
المعاني الاول قوله والمضيٴالخ أي في لو والمراد بالعلم هنا العلم بأنه سیف وھذا التعلق 
قدیم لا یتغیر أصلا فنزل ما ٴسیقع منزلة الواقع ۂ في التحققِ فھو ماض تأویلا مستقبل: حقیفة 
7ک لی ا کی کی ا اک مر ای 
الله عليه السلام لأئه تجرع منھُم الخصص ومن عداوتھم وإضرارهم فحصل لە تمَتي 
ور ری اونرزہ ...ید روج ات( ود ا اپ 
اہو سے ور سال ید رم ساس رہ سھیں یریت چیہ با 
' الزمخشزي التمني وأنت تعلمْ أن نظر المصنف أدق وبالقول أحق: . 

قولە: (ولا بقدر لتریأمفعول لأن المسٰیٰ لو تکون منك رؤیة في ھذا الوقت) سن 
یتزل منزلة اللازم ھذا علی ممعل لو للشرط وآأما في التمني فیقدر لە مفعول ہما أشار یه 
رو ار رو ری سرت ا رھد رو ا چا 
والمعنی علی المضي کما عزفته قوله في ھذا الوقت معنی إذ. ْ 

قوله (او بقدر ما ید علیہ ضلة إ) اي ما ضمیفت إلیه وعیر عن بالصلة لالہ بمنزا: 
الصلة المتممة لھا لأن الإضٔافة لازمة کالصلة فعبر بھا روماً للاختصار قدم إلأول لأن فیہ 
ٹا با تق رو کا ھی رز سان خزلاہ ور نئان کور اکن رای 
النار وخزیھم اولی من تقدیز المجرمین . " و جا بے 


سورۃة السجد:/ الأیة : ۱١‏ ۲۹۹ 


قوله : (والخطاب للرسول عليه السلام) لہا عرفت آأنه عليه السلام تخرع منھم 
الخصص وانواع الأذی لکن المراد حینثذٍ المجرمون المخصوصون ویعرف حال غیرھم 
بدلالة النصی وأیضاً الخطاب لە عليه السلام خطاب لاأمتہ لکونهە إمام قومہ . 
قولہ: (أو لکل اأحد) أي آو الخطاب لکل أحد ممن یصلح للخطاب ویتانی منہ 
الرؤیة إذ الخطاب قد یکون لغیر معین فیکون الضمیر المسٹٹر فیه مجازاً مرسلا أو استعارۃ 
والمراد العموم علی سبیل الشمول دون العموم علی سہیل البدل ویژیدہ ما قالہ صاحب 
المفتاح بن حالھم قد بلغت من الظھور''' لی حیث یمتنع خفاڑھا البتة ٹلا بختص رژبة 
راء دون راء بل کل من یتأتی منە الرؤیة فله مدخل فی ھذا الخطاب انتھی وبھذا البیان ظھر 
وجهە عمومه علی سبیل الشمول دون البدل حیث بین القرینة علی العموم بقوله فلا بختص 
رؤیة راء دون راء والنکرۃ فی موشع الاثبات لا ثعم إلا بدلیل والضمیر الذي لغیر معین 
ہمنزلة الئکرۃ فی الاثبات الدال علی عمومھا الٹرینڈ . 
سح حر وع ححص سم مد یم یی 


7 ۳ فیاحى رشری پا کل لک ےس 
قوله تمالی : وَلَز هِقتا لَالتا گل تیں مُدَھھا ولیک حَ الو ہی لََلكءٌ جََتَم 


قوله: (ما یھتدي به إلی الڑإیمان والعمل الصالح بہالتوثیق لە) أشار إلی أن الھدی 
مصدر بمعنی الھادي بە قولە بالتوفیق لە بیان ما یھدیھم بە متعلق باتینا ولم یفسر الھدی 
بنفس الإیمان والعمل الصالح لان الوصول إلی أنفسھما إنما و ہالتوفیق علی أن ما ذکرہ 
مستلزم لذلك وارتباطه بما قبله لأنه بمنزلة جواب لقولھم فارجعنا بأنھم لو رجعوا لعادوا 
لما نھوا عنه کقوله تعالی: لولو ردروا لعادوا لما نھوا علہچ [الأنعام: ۲۸] وسرہ أنه لم 
پشأً عدایة کل أحد رفع الڑإیجاب الکلی لا سلب کلی إذ لو یدل علی انتفاء المشیعۂ 
المذڈکورۃ فینتفی الاعطاء المذکور . 


قولہ: والخطاب للرسول أو لکل أحد یعني یجوز أن یکون لو تری خطاباً لرسول اللہ وفبِه 
وجھان الوجه الآول أن یراد بە التمئی کأنه تعالی قال ولیتك تری علی أن یکون التمنی لرسول اللہ 
کما کان الترجي لە في لعلھم یھعدون* [السجدۃ: ]٣‏ لأئە عليه الصلاة والسلام لمقاساتہ 
الخصص من عداوتھم وضرارھم جعل الل لە تمنی أن یراعم علی تلك الصفة الفظیعۃة من الحیاء 
والخزي والغم لیشمت بھم والثائي أن یکون لو الامتناعیة قد حذف جوابھا وھو لرأیت أمراً فظیعاً 
ویجوز ان بخاطب بە کل أحد کما تقول فلان لئیم إن اکرمتہ أعاتك وإن أحسنت إليه أساء إليك 
فلا ترید بہ مخاطباً بعینه فکانك قلت إن اکرم أھان من أآکرمه وإن أاحسن إليه أساء من أحسن إليه 
وکلمتا لو وإِذ موضوعتان للمضي فلفظ المستقبل وھو تری معھما إنما جاز لان المترقب من اللہ 
نعالی بمنزلة الموجود المقطوع بە في تحققه أو الثابت في علم اللہ بمنزلة الواقع الماضي . 


)١(‏ وھو کمال فظاعتھا وملاحة ظھورعا لە مدخل تام فی عموم الخطاب ولقد أغرب أبو السعود ھنا حیث 
اعترض علی صاحب المفتاح ہما لا یخفی ضعفه علی غبی فضلاً عن ذکی . 


٭( ۴۱۰می...... ‏ ےوفشمل. ×۳ 


قوله: (ولکن حق القول مني ثبت قضائي وسبق وعیدي وھ طلمَلان4 
۱ ا × ]١۳‏ اآیڈ وڈلك :تصریح بعدم إیمائھم لعدم المشیئة المسبب من سہی ای 


قوٰله: ولقصسمً می س اھب رو تی 27ھ 1ک 
رنٹا ردملی الضرت تیآ ضرا لی ور رفا الال لائیة علی الا تا راتا جال 

معنی الأیۂ ما صبیم ھذا حیث نفیت مشیئة إیتاء ھدایتھم بلو الامتناعیة علی الاطلاق لِرْمَھم ان 
یبر شی ره للا زومر کی رکا اید اسان ادا دب لیت 
" مطلقاً نلذا قال صاحب الکشاف فی معنی الآیة لآئینا کل نفس ھداھا علی طریق الإلجاء والفسر 
ولکنا بنینا الأمر علی الاختیاز دون الاضطرار فاستحبوا العمی علیٰ الھدی فحقت کلمة العذاب 
علی أمل العمی دوت البصراء ألا یری إلی ما عقبه به من قوله: فاإفذوقوا ہما یٹم 
[السجدۂ: ]٤١‏ فجعل ذوی العذاب نتیجة فعلھم من نسیان العاقہة وقلة الفکر فیا وترك 
الاستعداہ لھا وجه الرد إنَ الأّیة تاطقَة صریحاً بأن عدم إیعائھم معلول بعدم تجلق مِشیٹة اللہ 
۱ إیمانھم مطلقاً وعدم تعلق اُلمشیئة معلول ببق حکم اللہ الازلی بأنھم من أھل الٹار فعدم 
ایماتھم مسند إلی الحکم الأزلی بأنھم من أھل النار ولا یتافي استنادہ إليه کون ذوق العذاب 
۱ نتبجة أفعالھم لجواز کون أفغالھم القبیحة واسطة وسباً للحکم بأنھم أھل النار :وحاصل معنی 
الآیة علی مذھب أھل السنة زلو شٹنا عدایتھم لھدیناھم أي دللناھم إئی طریق الحق وِلکن ما 
۱ مدینامم إليه ولم نشأ لسبق قضائنا بانھم لا یسلکون في الطریق وإذ دللناھم عليه وینھمکون 
فی الشھوات ویشغلھم الانهمٰاك فیھا عن النظر والتفکر في العواقب فینسونھا:ویستحقون'به 
عذاب کر ار سو رواش ست 
عدایتھم لعدم إنجاغ الإرشاہ:والھدایة فیھم ل(سواء علیھم ءأنذرتھم أم لم تنذزھِم لا یزمنرن4 
ہے ]٦‏ ومعناھا علی مُذھب المعتزلة ولو شئنا ان نھدیھم علی وج القسر والإلجاء 
لھدیناھم کذلك ولکن ما عذیناھم كذلك ولکن بنینا أمر التکلیف علی الاخثیار فھدینامم 
ودللنامم علی طریق الحق بنصب الأیات الموصولة إِليه وبإرسال الرسل وإنزال إلکتب وعرضنا 
ٰ سی سو رہ رو فو ار ای بس و ز بالسعادات فلم ینظروا فیْھا رلم 
بتمٰکرواۂ فی العواقب فانھمکوا فی الشھوات الشاغلة لھم عن التفکر فیھا فنسوھاٴ حتی استحقوا 
ای و کے رش وت ٥‏ أقول یمکن أت یقال إن مآل 
کل من۔المذھبین إلی اختیار العید ما علی مذھب الاعتزال فظاعر وإما علی مذھب أھل السنة 
۱ فلان القضاء عو حکم اللہ الأزلي والحکم تابع للاٍرادۃ والژرادۃ تابعة للعلم والعلم ٹابع للمعلوم 
والمعلوم هو اختیار العبد للمُعل المنجي أو المھلك فیستتد قضاء ال الازلي بھذہ الوسائط إلی 
اختیار العبد لأحد الفعلین المذکورین فلا جبر قال الطیبي رحمه اللہ في توجیه قول صاحب 
الکشاف ألا یری إلی ما عقبه به من قوله: ط(إفڈوقوا العذاب ہما نسیتم4 یعني دل نسبة النسیان 
إلیھم زجعله سپا تلاذافة علي أن المشیئة المطلقة مقبدة بقید الإلجاء والقسر وإن العلم الأزلی 
تابع لاختیارھم انظر إلی ھذا التعوج عن الجادۃ المستقیمة حیث أوقع قوله: طحق اَل 
منی چ۹ [السجدة ١٣ ٠‏ المعبرٴ عن العلم الأزلي المستتبع لجمیع الکائنات علی فقه مبْہباً عن 
اختیارھم الّمعدوم والحق ما قاله الإمام أن قوله: طٛولو ٹثنا لأئینا کل بفنے مدیہا> 
[السجد: ) 09 نا رجعنا نعمل صالحاً إناموقتون4 [النجا: 00 


سور السجد::/ الأیة: ار ٦کس‏ 


ہانھم من اھل الثار) ولکن الاّیة ولکن حق لقول مني استدراك من مفھوم ماتببق وو 
ان عدم مشیئة عدایة کل نفس لیس لعدم سعة فضلنا فعدم المشیثة مسیبة عن سبق آلحکم 
ولما کان السیق وعیدہ تعالی وھو قولە لإبلیس : ٭لأملان جھنم منك وممن تبعك مِنْهُم 
أجمعین ۹4 [ڑص: ۸۰] حین رد قول إبلیس : فٗلأغوینھم أجمعین4 [ص: ۸۲] الآیة مسبوقاً 
بالقضاء تعرض ثبوت قضائه تعالی مع أنه في تفسیر قوله تعالی: طحق القول منی 4 
آالسجدۃ: ]٣۳‏ رلذا قال: وذلك تصریح الخ فآفاد أن الحکم السابق سبب لعدم المشیئة 
فعلم آنه ٘یضاً سہب للقول المذکور وسبب القضاء السابق علمه تعالی بآٹھم یختارون الکفر 
بإرادتھم الجزئثیة وصرفھم إیاھا إلی الکفر إذ العلم تابع لماعیة المعلوم وإن کان وجودھا 
فی الخارج تابعاً تلعلم فلا إشکال بلزوم الجبر ثم في قوله وذلك تصریح أي ذلك النص 
ومو قوله تعالی: ٭ولو شعناچ [السجدۂ: ۱۴] الایة تصریح إشارۃ إلی الرد علی 
الزمخشری حیث قال: ٭لاتینا کل نفس مداھان4 [السجدۃ : ]۱١‏ علی طریق الالجاء 
والقسر فأشار إلی أنە تعالی شاء دی کل نفس لأنه تعالی لا یشاء القبیح کالضلال ہل یشاء 


أي ھذا الذي جری علینا ما جری إلا ہسبیب ترك العمل أما الڑیمان فإنا موقنون ہما أنکرنا ٹمة 
فأرجعنا نعمل صالحاً حتی نتلاقی العمل فأجیبوا بقوله: طولو شثنا 4 [السجدۃ: ]٣١‏ اي أنا 
لو اُردنا الإیمان لھدیناکم في الدنیا ولما لم نھدکم تبین آنا ما ردنا إبمائکم فلا نردکم فذوقرا 
العذاب المقدر عليکم ہسبب نسپائکم قلا ینفعکم الن شيء وقال الطیبی رحمه اللہ وقلت دل 
علی ھذا الاستہداد صیغة التعظیم في گول شثنا* [السجدۃ: ۱۳] وعلی أن ھذا جواب عن 
تول الکفرۃ ترتب قولہ : ففذوفوا مہ [السجدۃ: ]٣١‏ عليه أي لما أوجبنا القول بأا نملیە جھنم 
من الجنة والئاس وأنتم من أولئك فذوقوا وأما معنی قولە: فاہما ئسیتم* [السجد:: ]٤١‏ فما 
ذکرہ القاضي من أن هذا أللص تصریح بعدم إیمانھم لعدم المشیئة المسبب عن سبق الحکم 
بأتھم من أھل النار ولا بدفعہ جعل ذوق العذاب مسبباً عن نسیانھم العاقبة وعدم تفکرھم فإنہ 
من الوسائط والاسہباب المقتضیة له وأقول في قول الطیبي رحمہه الل طحق القول می4 
زالسجدة؟: ۱۳] معبرعن العلم الازلي الہستتہع لُجمیع الکائنات اشکال عظیم لان من 
الکائنات أفعال العباد فلو کانت ھی تابعة لعلم اللہ وحکمە بھا لزم أن یکون العبد مجبوراً 
مضطراً في فعله مسلوب الاختیار عئه فح أشکل أمر التکلیف ہاإرسال الرسل وإنزال الکتب 
فالوجه ما ذکر من أن العلم تابع للمعلوم علی ما هو القاعدة المقررۃ في علم الکلام نعم إن 
العلم الفعلي مستتبع للمعلوم لا تابع له کعلم اللہ بإیجاد شيء لکن علمه به بعد ما وجد في 
الخارج وتعلقہ بە موجوداً تابع للمعلوم واختیار العبد المعدوم مفروض الوجود بمعنی إِن اللہ 
تعالی یعلم بعلمه الأزلي إت العبد الفلاني سیفعل باختیارہ هذا الفعل حین وجودہ فیستحق بە 
ما یستوجبە من الثواب والعقاب فیحکم بە عليه علی وفق علمه تعالی فإذا کان علمه تعالی 
لذلك المعلوم الڈي عو فعل العبد باختیارہ فیما یستقبل لا یلزم أن یکون العبد مجبورأً فی فعله 
ویستقیم أمر التکلیف فلیکن ھذا الأصل علی ذکر منك واجعله نصب عین بصیرتك لینجيك 
عن الوقوع في ورطة الھالکین في بحٹ القضاء والقدر الحمد ‏ علی ما علمنا ما لم نعلم 
اللھم لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك نت العلیم الحکیم . 


7 ہے ْ ۱ کو الس الایة:‎ _ ٦ 
الھدایة وحمل المشیئة المڈکورة علی القسر والإنجاء رثال لأن : 1 تمتحق٭نذوترا4‎ 
ا [السجدۂ مر شی افرکوی اج ناش‎ 
منا بقید الإ٘لجاء والقسر ولا یلزم من انتفاء المشیئة القسریة انتفاء المشیئة علی تیل‎ 
التفویض فردہ المص بأن المراد مطلق المشیئة إذ لا قریئة علی التقیید وما ذکزہ من القریلڈ‎ 
سیجیء جوابە فعدم المشیئة سبب‎ ]٣ [الأحقاف:‎ ٤ وھی قولە تعالی : طغذوقرا العذاب‎ 
لعدم إیمانھم ومسبب عن :سبق 'حکم اللہ تعالی إذ لا مائع من تسبب أزلي لازليٰ آخر‎ 
واستوضح بالتکوین وسائر الصفات فإله یقتضی التقدم الرتبي والطبیعي دوٹ الزمائي‎ 
مب تھد وی سے ہیں تی سو و یں‎ 
فی آوائل سزرۃة الأنعام واللام فی ڈڈلاملان٭ [السجدة: ۱۳] جواب القسم المذکور:‎ 
ومن الجنة* [السجدۂ ٦ست ا اک رش ار تا رلاائسد کل‎ 
جمعت مع الإنس وقیل لن المقام مقام تحقیر طأجمعین*4 [السجدۃ: ۱۳] أي من‎ 
عصاتھما أجمعین و منھما]اجمعین لا من احڈھما اي لأملان من ڈینك النوعین مین‎ 
ہس نو سچجسیتی کت پل‎ 


٣‏ جے تعالی: ٦‏ و وت 
ما ہن تصملون لا ۱ : 

قولہ: (ولا ببدفعه جعل ذوق العذاب مسیباً عن نسیاٹھم العاقبة وعدم تفکرم فيھا 
ہقوله: نذوتوا [السجد؟: ٤‏ الخ) ولا بدفعه الخ أي لا یدفع: کون عدم :المشیئة سببا 
لعدم إیمانھم ومسبباً عن سبقٰ القضاء جعل ذوق العذاب مسبباً عن نسبانھم العاقبة الخ. 

قوله: (فإنه من الوسٰائط والأسباب المقتضیة ل٭) علة لعدم لدئم أي قانہ ا 
النسیان المڈکور من :الوسائظ المقتضہة للذوق المذکور ولیس من السبب الحقیمقی حتی 
تکغارض کرت عدم العانے سی قضائہ سببا تعدم إیمانھم وکلمۃ لا نٹ 
[السجدة : ]١١‏ تدل علی أن سبب الذوق ما سبق والباء في قوله تعالی : ہما نسیتم4 
[السجدۃ: ]٦8‏ للاشعار بأن تعذیبھم لیس لسبیٰ القضاء وسبق االوعید فقط بل هو سبب 
حبہن کان مقارناً لسبب موجب بسبب الوعید من قبلھم باختیارھم کِأئه حق وثبت 
وعیدی فإذا کان الأمر کذلك "فذوقوا بسہب' المعاصي المسببة:عن نسیانکم لقاء هذا 
الیوم الذي تشخص فیه الآبصار والحاصل ان السیان علة للذوق المعلل فالنسیان پت 
للسہب فی الحقیقة وله نظائر کثیرة ؛ في اثقرآن المجید وفي کلام البلیٍغ الحمیا فلا یکن 
ٰ ھذا قریٰنة علی تقیید المشیئة بالالجاء والقسر کمازعم الزمخشريی وھذا هو الموعود 
۱ فیما سبق من أن ما زعم أنە قرینة سیجيء ء جوابه وھذا هو الظامر من کلِمة الفاء فانہ 
سے سس بح بر بب سو اہ رر بس رد وت 
۱ مستعار هنا تھکما۔ ٰ ۱ 


سور :ال جدئ/ الایة: ۱١‏ ےہ_ےےے_ ہے ےو رسس ںہ ۹؟ 


قولە : (ترکناکم من الرحمة أو فی العذاب تر المٹسی) ترکناکم أي الْنسنبَانْ ھٹا کنابة 
عن الترك آو مجاز عنه لاستحالة المعنی الحقیقي أو المعنی جزیناکم جزاء نسیانگیفڈذکر 
النسیان للمشاکلة وترکه المص لذکرہ فی بعض أمثاله علی أن مالھما واحد والکتنافِ 
تعرض کلاھما لکن آخر ما اختارہ المصنف إذ المشاکلة من المحسنات مع کونھا مجازاً 
وما ذکر المص أبلغ فی التشدید قوله ترك المنسی فيه تنبيه علی الاستعارۃ. 

قولە : (وفي استثنافه وبناء الفعل علی آن واسمھا تشدید فی الانتقام منھم) وفي 


قولە: وفی استثنافه وہناء الفعل علی أن راسمھا تشدیداً فی الانتقام مٹھم کأنھم لما قیل لھم 
نذوفرا فعذاب الخزي48 [فصلت : ]٦٦‏ وھو خزي نکس الرژوس والغم بسبب ترك الاستعداد 
لیوم التناد قالوا: فما خطبنا وحکمنا بعد ھذا الخزي هل یرحم علینا ربنا ویکشف عنا ھذا الغم 
والخزي فقیل لھم إنا نسیناکم أي نجزیکم جزاہ نسیانکم بالحرمان من الرحمة وإذاقة ما هو أشد 

من الخزي وھو العذاب السرمد فاخرج الکلام مخرج الماضی المحقق وصدرت الجملۂ بأن 
وعطف الطلبي علی الخبري تشدیداً للانتقام مٹھم ھذا ما حقق شراح الکشاف في ھذا الموضع 
موافقاً لما فسرہ صاحب الکشاف من أن مفعول ذوفوا الثانی غیر مفعول ذوقوا الأول وھو ھذا ئی 
لقاء یومکم ھذا وکثتقدیرہ قدر المفعول آبو البقاء والمشار إليه مو مضمون قول: ولوتری إذ 
المجرمون ناکسوأ رژوسھم عند ربھم4 [السجدۃ: ]٦١‏ ویلزمه الخزي والغم وقدرہ الواحدي صفۃ 
لیومکم وأما القاضی رحمه ا فإنه جعل المفعول الثاني غیر مفعول الأول حیث قال کرر الأمر 
للتاکید ولما نیط بە من التصریح ہمفعوله وتعلیله بأفعالھم السیئة فتکریرہ تعلیق معنی زائد والآبات 
منتظمة جامعة للعذابین الروحانی والجسمانی قال صاحب الکشاف في تفسیر ہما کنتم نعملون 4 
[السجدة: ]٤١‏ بسبب ما عملتم من المعاصي والکبائر وھو إدخال لاھل القبلة في عموم قولە: 
ظٛولو تری إذ المجرموت ناکسوا رژوسھم عند ربھم4 [السجدة: ]٣١‏ ویردہ سیاق الأیة وقالوا: 
اذا ضللنا فی الأرض اکنا لفيی خلق جدید4 [السجدۃ: ]٠١‏ فابل هم بلقاء ربھم کافرون4 
[السجدۃ؛ ]٠٦‏ وسیاقھا ٭إنما پؤمن ہآپاتنا الذین إذا ذکروا بھا خروا سجدا4 [السجدۃ؟: ]١‏ الایة 
ولذا قال القاضی رحمہ ال في تفسیر الما کنتم تعلمو4 من التکذیب والمعاصي فإن قوله من 
التکذیب إخراج لھم عن عموم حکم عذہ الآیة قال صاحب الانتصاف مذھباً ھل السنة أن الموجب 
للخلود والکفر خاصة والمآلة سمعیة وأدلتھا من الکتاب قطعیة قوله ونزھوا عما لا یلیق به قال 
صاحب الکشاف ونزڑھوا من نسبة القبائح وھو تعریض باعل السنة وتفسیرھم قوله تعالی: ٭ولو 
شٹنا لتینا کل ئفس عداما*4 [السجدة: ٣١۳‏ ہما یلزم نسبة القبیح إليه تعالی وعو خلق الکفر في 
الکافر ٹم إدامة العذاب بسیبه والمعتزلة لما قالوا بالحسن والقبح العقلیین نزھوا اللہ عن نسہة القبیح 
العقلی إليه تعالی وأھل السنة یقولوت بأن الحسن عا حسنە الشرع والقبیح ما قبحه الشرع فالحسن 
والقبح عندھم شرعیان لا مدخل للعقل في حسن الأاشیاء وقبحھا فنقول بل الایة تبطل مذھب 
المحتزلة فی قاعدة الحسن والقبح العقلیین لحصریجھا بأن المؤمن بالایاٹ إذا جاءء نص من 
وس سو بت ودای وو وعزل العقل عن أُن بحکم في الامور الدینیة بالحسن 
والقبح ویدل علی الخضوع والإذعان تت نتمیم الأیة بقوله: ٭وهم لا یستکبرون4 [السجدۃ: ]٣١‏ ٹم 
إن الایة مقابلة وناظرۃ إلی قوله تعالی: 1 یقولون افتراہ4 [السجدۃ: ۳] في ٢‏ آلم تنزیل الکتاب 


۲٦ :‏ ور الد لیة: ۱۵ 


استثنافه ي جعلہ جملة مستائفة اي استتنافاً معانیاً کانه قیل ما ضنع الم في مقابلة 
نسیانھم فاجیب بذلك: أو استثثافاً نحوباً اي جملة ابتدائیة مسوقة لبیان جزائهُمٹے مقایلة 
عصیانھم وعلی التقدیرین یقتّضي الاہتمام بە حیث لم یعطف علی ما قبله قوله وبناءالفعل 
أي جعلە خبراً عن اسم أن وھو یفید تقویة الحکم والقصر أیضاً في بعض الموافنع فبفَيّا 
رص جو سی ع رت بر می دو جا بد 

یفید زیادۃ التشدید: ۱ 3 ج۔" 
۱ قولہ::(کرر نماض سو امہ کک 
من التکذہب والمعاصي کما علله بترکھم تدبیر أمر العاقبة والتفکر فیھا) کزر الأمر وہو 
قوله ذوقوا المراد بالأمر هناٴمجاز للڑھانة والتحقیر مع الاستعارۃ التھکمیة من جھة المادة 
قوله ولما نیط بە أي ربط ٴبه من التصریح یمفعوله وھو عذاب الخلد وھو مقعول 
فانڈوفوا4 [السجدۃ: ]٤١١‏ أیضاً لکنە حذف لکن الأولی مفعوله الأول لفظة هذا لكنه غیر 
ایی سی آ سی او یا سن ]١١‏ علی السببیة 
والتعلیل علی أٹھا سب جعلي لا موجب ولم یرض بە ابن ہشام في المغني في مفله نل 
حملھا علی البدلیة وقد انار إليه المص في بعض المواضع ولما تضمن ھذا إلفوائد 
. المذکورۃ دون الأول کان مغایراً للڈل فعطف علیہ فلا [شکال بأن العطف يٛنافي التاکیدا. 
لان مذا إنما هو في التاکید المحضِ قوله من التکذیب الخ جعل العمل عاماًٴلعمل القلي 
یو سے ہی بس دو گی می و 
کما أشرنا إليه. ۱ ۱ ٰ 
قولہ ۱س فٗممصىصصور وس شر سے 
ٰ اقتضاء ولذا أنکر ابن هشام سیبیته بناء علی و ود ہر ور وی 
إیجابہ بناء علی ائعدل والوعیٰد فلا ]شکال اصلا۔ 


مر گرم مو مع حر یمرگ صرح سو ۔ےْٰ۔ص1؟۔ 


ا قولہ تعالی : لاب بات یں نو 
ٰ لا یکرت ا ریا " 1 

ْ قولە: (۶إنما یؤمن بآباتنا*4 الخ وعظوا بھا خوفاً من عذاب الل) إنمإا یژمن ال 
استتناتكت سوق یا الحضر الارعات في الموصوفین بیذه ارات ویتضمٰن مذا 
الحصر بیان ان مؤلاء المجرمین لوردوا إلی الدنیْا لعادوا لما نھوا عنه لعدم سب 
الایمان: وفٰيه تفقریر عدم استحقاقھم لایتاء الھدی والْمغتیَ مایژمن باباتن الدالة علی. 
ٴ التوحید وسائر المعتقدات إلا ٭الذین إذا ذکروا با4 [السجدۃ ۲٤‏ الاڈ المراد 


ْ اریت اع وت العالمین؟4 [ا تس ْ ٦ء‏ یقوون اقتراہٴبل و الحق من' رىك4 
[السجدۃ: ۳]:یدل عليه قوله: أفمنْ کان مومناً کمن کان قاسقاً لا یستوون*4 [السجدة: ۸ الی 


قوله ومن أظلم ممن ذکر آبات ربہ ٹم آعرض عنھا م4 [الٰسجدۃة 0 


سورتالسجدۂ/ الایة: ۱٦‏ سے ‬۱۱۶۹ًٌٌیویٌرں۔...ممً.۔ہ.. گے ۲۹۷ 


بالأآیات الاّیات العقلیة والنقلیة أو القرآن فقط والتعہیر بھا لاعتبار دلالتكاعلی الحق 
والصواب خروا أي سقطوا بھا اي بسببھا. 

قولہ: (نزھوہ عما لا یلیق بە کالعجز عن البعث حامدین لە) کالعجز عن البعث صٌَح 
بە إشارة إلی ارتباطه ہما قبله قوله: حامدین لە إشارۃ إلی أن الباء للملابسة أي ملابسین بحمد 
ربھم وما ذکرہ المص حاصل معناہ والجمع |ما باعتبار أُن المراد الزمان الممتد المتسع 
للسہیح والحمد أو الحمد باللسان والتسبیح بالقلب أو العکس أو الحمد بتضمن التسبیح أو 
العکس ولما کان التخلیة قہل التحلیة جعل التسبیح أصلا والحمد قیداً وصیغة المضي ھنا 
منسلخ عن الماضویة فیکون للاستمرار لن ما یکون صلة منسلخ عن الماضویة والمضارعیة. 

قولە: (شکراً علی ما وفقھم للڑإسلام وآناھم الھدی) شکرآ علی ما وفقھم أشار بە إلی 
أن الحمد ما هو فی مقابلة الأنعام وما اجتمع فی الشکر العرفی لنە من شعب الشکر وأدل 
علی مکانھا کما فصله فی أوائل سورۃ الفاتحة والإسلام لا یفارق الإیمان ولذا ذکرہ موضع 
الڑیمان قولہ: وآتاھم الھدی إشارۃ إلی مزید ارتباطه ہما قبله فالمراد بقوله تعالی: ٭إنما 
یؤم ن4 [السجدة: ]٣١‏ إنما یشارف الإیمان و [نما یدوم علی الإیمان ۔ 

قوله: کر شروسی رہ ے جی بر سشسل سر کے دب 
وھم لا بستکبرون حال مژکدة متضمنة للتعریض بالمستکبرین وکونھا حالا آولی من عطفھا 
علی الصلة أو علی أحد الفعلین لعدم الاتحاد واختیر الجملة الاسمیة ھنا لتفید الدوام في 
عدم الاستکبار لن الاستکبار عن الإیمان وھو المراد هنا کما صرح به کفر فلا بد من 
الدوام علی انتفاء الاستکبار بخلاف الأفعال المذکورۃة . 


سے کر کے 


قولے تعالی: لتجاق جنويهُم عن المضاجع بلغوت رہم حَوفا وطمعا وممًا رَوَفننهم 
ال نظر خر 
,یقت (ًا 

قولە: (تتجاقی جنوبھم* [السجدة: )]٦١‏ جملة مستآنقة استثنافاً نحویاً مسوقة لمدح 
المؤژمٹین بالصلاۃ ۂ فی اللیل وھی اشق علی النفس ویبذل المال الذي هو شقیق لروح إثر مدحھم 
بالسجود والتسبیح والتحمید مع التواضع وائرکوت إلی أنواع القریات ویحتمل الحالیة وکذا 
الکلام في یدعون إما استثٹاف لما ذکر أو حال ثانیة مترادفة أو حال من ضمیر ٭ؤجنوبھم٭4 
[السجدة: ]٦١‏ والشرط موجود وهو کوت المضاف جزء وصیغة المضارع للاستمرار التجددي 
ولا یتمشی ھنا الاستمرار الدوامی ولذالم یجعل جملة اسمیة مثل ما سبق. 


قوله: حامدین لە إشارۃ إلی أن الجار والمجرور أعنی بحمد ربھم ظرف مستقر وقع حالا من 
فاعل سبحوا أي نزھوا ربھم وأئنوا عليه حامدین لە. 

ثوله: کما یفعل من یصر مستکبراً هذا إشارۃ إلی أن التخصیص في لوعم لا یستکبرون4 
[ال۔-جدة: ]٦١‏ تعریف بمقابلتھم من الکفرۂ الذین یستکبرون عن الإیمان والطاعة أي مڑلاء 
المژمنون بآباتنا المطیعون ھم الذین لا یستکبروت دون من یصر مستکبراً کأن لم یسمعھا. 


پ وییسویسسستجچجتھتسیے ری ٦‏ 


موله: (ترتفع وٹنحني الفرش ومواضع النوم) أصل التجافی التباعد ڈالارتفاع ازم 
متقدم ثبت اقتضاء فلذا ذکرہ وھذا کنایة عن ترك النوم أشار إ إليه بقوله في تفسیر ٴاْلِیضاجع 
اومواۃۂ ضع النوِم وصیغة التفاعل للمبالغة في تحسین ذلك بإزالة النوم بالکلیة ٹم بعد جنوٰبھم 
مسٹلزم لبعدھم ولعل التخصیص لان للجنوب إلصاقاً واتصالاً تاماً بالفرش وموضع النوم 
7۲ فعبر بتباعد الجتوب عن بعدھم مع الإشارۃ إلی أن الأحسن ن الوم علی الجئوب:الیمنی , ۲ 
ٰ قوله: (داعین ربھم) إشارۃ إلی ترجیح الحالیة واختیار اسم الرب للیْئبیه غبلی أؿْ 
دعاءھم إ [نما یکون ہملاحظۃ ربوبیته وأن إجابة الدواء واستجاہته من آثار التربیة. 7 
۱ ۱ قوله: رسلر سو یہ دی پرددوو اور حود دب 
عسادتہ لُعدم مراعاۃ شرائطہ . ۱ ۱ 
قوله: وضع فی رحنٹ) لا سیا رحت باستچابة دعائہ او بقبول غبادنه الٰوفیق 
بإتیان شرائطه وھذا أيٗ يٴ الجمغ بین الخوف والرجاء من خواص المؤمن الکامل :ولٰذادحھم 
اللہ تعالی بھما ترغیباً لھما وقدم الخوف تنبیھاً علی س وع ے بت 
جامد في تحصیل الرضاء. ۱ 
قولە: ومن النبي علیہ السلام في تفسیرھا قیام المید من اللٰيل) رواہ أحمد والحاکم 
'وغیرھما عنه عليه السلام مبرفوعاً قوله: قیام العٰبد في اللیل أي التھجد کما روي عن 
الحسن إذ التھہجد ترك الجھود وہو النوم . و جا 
قولهہ: (وعنہ علیہ الصلاۃ والسلام إذا جمع الہ الأولین والآخرین جام مناؤ یناد ۱ 
ہصوت یسمع الخلائق کلھم سیعلم أھل الجمع الیوم من أولی بالکرم ٹم یرجع فبنادي لیقم _ 
کی سان یر یی اافتری ‏ تورد در ایل ٹر رخ دای لک لا سر 
یحمدون الله فی البأساء والضراء فیقومون وھم قلیل) رواہ أبو إِسحاق وأبو یعلی عن: اسماء.: 
گذا نقل عن ابن حجر قوله یٰسمع ولیہ ہیی سے سر ہہ ای 
صوته وإذا ضبط من الثلاثي:المعلوم کان المعنی یسمع الخلائق صوته علی أن الحْلائق 
والمفعول محذوف قوله سیعلم بیان النداء وما بنادي بە أھل الجمع أي أھل المخشر وفي 
التعبیر بہ تھویل ولذا لم یناد ستعلمون من ولی أبا ٹکرم مفعول سیعلم والمفھوم منه شیعلم. 
امل الجمع أیضاً من أولی بالڑھانة وفی ھذا الابھام اأیضاً تھوبل عظیم قولە : ٹم برجع آي 
یذعب بعد تفہ ٹم برجع آي بعد مضي مدة فینادی وفي ا تبيه علی ان التاتی في 
الأامور هو المحمود. ۱ و 


قولە: ترتفع وتتنحی أي تبعد جنوبھم عن الفرش قوله: فیدعون ربھم* [الٰسجدة: ]3١‏ 
حال من الضغیر المضاف إليه في جنوبھم ولذا فسرہ بداعین إیاہ وصورہ بصورة .الحال المفرہۃ قال. 
ارات الجنب الجارحة ئم یسمْعار للناحیة التي یلیھا کعادتھم في استعارة سائر الخوارج ںا 
نحو الیمین والشمال وقیل جتبا الحائط جائیھہ --- ٴ 


سوراالسجدۂ/الاّیة: ۱۷د۔و میں ____.__ے_ۃہ_.ے...ج ...ہہ تہصس .ہہ ۲۹۹ 

تولە: (فیسرحون جمیعا إلی الجنة ثم یحاسب سائر الناس) أي لیساقَوكإلی الجنة 
بلا حساب ولا سؤال وفي التعبیر بأنھم یسرحون لطف عظیم ورمز جسیم لأنه هو ]خراج 
المواشي فی وقت الغداۃ إلی المرعی. 

ثولە: (وقیل کان ناس من الصحابة یصلون من المغرب إلی العشاء فنزلت فیھم) 
مرضه لآن التجافي عن المضاجع یه غیر ظاھر إذ فی ھذا الوقت النوم غیر متعارف 
والمتبادر من التجافی عن المضاجع الارتفاع عنھا والبعد بعد الثوم فیھا کما نہہ عليه بقوله 
ترتفع الخ لا التجافی مطلقاً وأیضاً التخصیص خلاف الظامر لا سیما إذا کان من وجھین . 

قولە : (في وجوہ الخیر) شامل للفرض والواجب والنفل وأشار إلی أن بذل المال فيی 
غیرھا لیس من الاإثفاق المحمود. 

قولہ نعالی : کل تلم قش کا خی کنم من ڈرے نجرا بنا کانوا لو کہا 

قولہ: (طفلا تعلم؟4) الفاء فصیحة أي آکرموا إکراماً فوق مأمولھم فلا تعلم نفس من 
النفوس إِذ النفس نکرۃ وقعت فی سیاق النفی فتعم أشار إلیہ المصنف . 

قولہ: (لا ملك مقرب ولا نبی مرسل) لا ملك مقرب أي فضلاً عن غیرھم لأنھم مم 
قربھم وعلو منزلتھم عند اللہ تعائی |ذا لم یعلموا فعدم علم غیرھم بطریق الأولوبة وقدم 
الملك لتجردھم عن العلائق أحری بالعلم بذلك ومع ذلك لم یعلموا لا لکونھم أفضل من 
النبیین لأئه مذھب المعتزلة وشرذمة قلیلة من أھل السنة أي لا یعلم نبی من الأنبیاء''' ما 
اخفی لھم فضلاً ما اأخفي لغیرعم والمعنی في الأول لا یعلم ملك ما أخفي للعاملین 
المذکورین والتوصیف بالمقرب وبالمرسل لمجرد المدح ولما کان استغراق المفرد اشمل 
اختیر المفرد في الملك والنبي . 

قوله: (مما تقر بە عیوٹھم) کنایة عن السرور واشتماقه من الثر فإن دمعة السرور 
ودمعة الحزن حارۃ ولذلك قرۃ العین وسخنھا للمحبوب والمکروہ أو من القرار فإن العین 
اذا رأت ما تسر به الئفس سکنٹ إليه من النظر إلی غیرہ وعلی التقدیرین یلزم السرور 
فیکون کنابة عن السرور وإنما قال قرۃ أعین لان المتھجدین قلیلون کما صرح بە في 


قوله: فیسرحون جمیعاً إلی الجنة علی صیغة المبتي للمفعول في الأساس سرحہ في المرعی 
سرحاً أي أرسله وسرح بنفسهہ سروحاً وسرح السیل وسیل سارح یجري جریاأً سھلا ولعله نظر فیه 
إلی معنی قوله: للوسیق الذین انقوا ربھم إلی الجنة زمر 4 [الزمر : ۷۳] واستعماله هھنا للتعدي 
أي بسرحھم الملاثکة إلی الجنة ولفظ السرح مستعار للسوق شبہ السوق إلی ریاض الجنة بالسرح 
فی المراعی فاستعمل في المشبه لفظ المشبه بە علی طریق الاستعارۃ المصرحة التبعیة . 


)١(‏ والتعبیر ہما آخفی دون ہما أعددت للإشارۃ إلٰی علة عدم العلم وجه الإخفاء لکمال شرافتہ وفرط ئفاستہ 
وتفریع عدم العلم علی ما قبله لکونہ کنایة عن المثوبات الفیسة . 


۷ ور ة السجدۂ/ إلیة ۹۷۰ 


الحدیث وللتنبيه علیٰ ذلك أختیر جمع القلة ولما کان المصلون کثیرین کسی وان ' 
کانوا قلیلین بالنسبة إلی غیرهۂم اختار المصنف صیغة جمع الکثرۃ ة لکن الاولی 'عدم ا لتغییر: ُ 
قوله: (وعنہ عليه السلام یقول اللہ تبارك وتعالی أعددت لمبادي الصالحین ما لا ین 
ارأت ولا ئن سمعنت ولا خظر علی قلب بشر) رواہ أبو ھریرۃ اتفق البخاري ومسلم 
رحمھما اللہ تعالی عن أبي ھریرة رضي الل تعالی عنہ أعددت أي عیأت واحضرت لیم من 
النعیم فی دار المقیم لعبادیي الصالجین أي المتھجدین الحامدین المسبحین ما:لا عین رات 

من النعیم وظامرہ أنھا شاملة لأعین خزنة الجنة کما مر من أنه لا یعلم ملك.مقرب فإق 
الملك عام للخزنة فیکون المراد بہ نوع من التعم مختفیة عن أعینھم أیضاً وإن کانت من 
7و وو کول ید 0جو اقابات اموک ای ار تا کون 
قبیل المبصرات وکذا پا و قدمہ 0+۳ َ الرؤیة یة ٹم مذا 


قوله: رع فلا رھ ری رت سد سی ا اب رفک ۱ 
اولا أڈن سمعت الحدیث روایڈ البخاری ومسلم وغیرھما عن أبي ھریرة رضي ال عنۂ والروایَة 
أطلعتکم وقولہ ما اطلعتم عليه یُحتمل أن یکون منضرب المحل ومجرورہ علی التقدیرین والمعنی 
دع ما اطلعتم عليه من نعیم الجٰنة وعرفتموہ من لڈاتھا ؤعن الحسن أخفی القوم أعمالاً في:الدنیا _ 
ناخفی اللہ لھم ما لا عین رأت ولا أُذن سمعت وھلہ الروایة وهي روایة الحسن یذنِ أن الفاء في 
قوله ' فلا تعلم نفس4[السجدلة ٠‏ ۷ لربط الایة اللاحقة بالسابقة مرتبة علیھا ٹرثیب الفاء فی 
قوله تعالی: 'فذرقوا یما نسیٹم لقاء یومکم مذاچ [السجدۃ : ]1١‏ وکان أصل النظم ٭تتجائی _ 
جنربھم عن المضاجع بدعون:ٴربھم خوفاً وطمعاً ومما رزقناھم ینفقون4 [السجدۃ 11] با 
یعلمون ما أخفي لھم قیجزیھم الل الجزاء الأوفی بشھادة قوله جزاء بما کانوا یعملون ن فوضع' إِلفن 
موٰضع الضمیر ونکرھا تنکیر تعظیم |شعاراً بأنھا لو وصفت بکل وصف ھا بلغ هذا المبٔلعغ کم 
روعت المناسبة في قوله ما اأ٘خفي لھم حیث آپھم الجزاء ولم یعین الفاعل تعظیماً له:وفیه إن ذلكِ 
الإنفاق غیر الإنفاق الواجب کالزکاة وإن هذہ الڑعمال عي أبواب الخیر وبھا تال الزلغی عند الله 
والدرجات العلی ویعضدہ ما روي عن الترمذي عن معاذ قلت یا رسول اللہ أخبرني بعمل یدخلني: الجنة 
ویباعدئي من النار قال لقد سألتني عن عظیم وأنه لیسیر علی من یسرہ الله غليه تعبد اللہ ولا نشنرك بہ 
شیئاً وتقیم الصلاۃ وتؤتي الزکاۃ وتصوم رمضان وتحج البیت قال لا اأدلك علی آبواب الخیر قلتِ بلیٔ " 
یا رسول ال قال الصوم جنہ والصدفۃ تطفیء ہی سرت میس مہ وت 
اللیل شعار الصالحین ثم تلا: (تجافی ننوبھم عن المضاجع4 [السجدۃ: ٦‏ الایة: : 

قوله : ہر س مھ ھت 
عند المسرۃ ة باردة وعند الحزن جارۂ فإن الدم الذي بە سخونة الہدنٛ ینجذب عند السرؤر | إلی الباطن 
وریہ مم کو سو وو تر وھ 


)) ولا سی ناف اکر سائز نغرار الظاعرة مع أٹھا المراد أیضاً إذ معظم اللقات ال نۂ 00202 ۱ 
ٰ سا والمامہ متاح کم صرح بہ الم فی ال سورد لشرۃ کا چرم آ اداد تقی اعم . 
۱ مطلقاً بالخواس الظامرة ٤‏ "ء00 7 ٴ 


سورآالسجدة/الایق: ۱۷ _-- مم  _.‏ _. ..... ... _-۔ طے.._ ۲۷۹ 


أہلغ من القول ما لا رأت عین ولا سمعت أذن ولا خطر علی قلب بشر وکكذآ 'ل+خطر علی 
نفس ملك کما قال المصنف لا ملك مقرب ولو اعتبر المفھوم وکان مما خطر علیٰ الملك 
لاختل قوله: لا ملك٭ الخ . 


قوله: (بله ما اطلعتم عليه اقرژوا إن شثتم طفلا تعلم نفس ما أخفي لھم من قرة 
أعین4 [السجدة: ۱۷]) بلە ما اطلعتم ونقل عن النھایة أنە قال بله من أسماء الأفعال ہمعنی 
دع واترك یقال بله زبداً وقد یوضع موضع المصدر فیضاف وبقال بله زبد أي ترك زید 
وقولہ: ما اطلعتم یحتمل ان یکون منصوب المحل ومجرورہ علی التقدیرین والمعنی دع ما 
اطلعتم عليه من نعیم الجئلة وعرفتموہ من لذاتھا کما قیل وحاصلە آنه لیس من قبیل ما 
اطلعتم عليه وعرفتموہ قوله: اقرؤوا إِن شنتم إشارۃ'' إلی اثبات ما ذکر من أنه لیس من 
قبیل ما اطلعتم الخ قال این هشام في المغني بله علی ثلالة أوجە اسم لدع ومصدر بمعنی 
الترك ومرادف لکیف وما بعدھا منصوب علی الاول ومخفوض علی الثاني ومرفوع علی 
الٹالث وفتحھا بناء علی الأول والثالٹ وإعراب علی الثانی ومن الغریب ما فی البخاري من 
روایة الحدیث من بلە عن الجارة خارجة عن المعانی الثلاثة وقد فسرت بغیر وبه یتقری 
عدھا من ادا الاسثنای 


قولہ: (وقرأ حمزة ویعقوب اأخفی علی أنەه مضارع آخفیت وقریء نخفي واخفی 
والفاعل للکل هو اللہ تعالی وقرأت أآعین لاختلاف آنواعھا والعلم بمعنی المعرفة وما 
موصولة أو استفھامیة معلق عنھا الفعل) وقرأً حمزة الخ أخفی متکلم وحدہ من الأفعال 
وھو المطابق لصدر الحدیث وعلی القراءة المشھورۃ عو ماض مجھول لظھور فاعله وفریء 
نخفي بنون العظمة وأخفی ماض معلوم من الأفعال وقرأت أي وقریء قرأت بصیغة الجمع 
من الشواذ أسندھا ہو الدرداء وابن مسعود رضی اللہ تعالی عنھما إلی النبی عليه السلام 
قولہ لاختلاف أنواعھا بیان وجہ الجمع مع أنە مصدر واختلاف أنواعھا بسبب اختلاف ما به 


فیتسخن الجلد بسخوئة الدم فیتسخن الرطوبات أیضاً وکل ذلك بإڈن اللہ تعالی یشھد علی صحۃة ما 
قلنا کب الطب ومن فی قوله من فقرۃ أعین4 [السجدة: ۱۷] للبیان أي من نوع عظیم من الثواب 
والعقاب ھذا فی مقابلة قوله وبدا لھم من ال ما لم یکونوا یحتسبوت ٭وبدا لھم سیثات ما کسبواا4 
[الزھر: .]٤۸‏ 

قوله: وقرات أعین اختلاف أُنواعھا قال اہن جٹي ھی قراءۃ النبي لچ وأہی ھریرۃ وابي 
الدرداء وابن مسعود واثقرة مصدر وقیاسە أن لا یجمع لان المصدر اسم جنس والأجناس أبعد 
شيء عن الجمعیة لکن جعلت القرة هھنا نوعاً فجاز جمعھا کما تقول نحن في أشغال وبیننا حروب 
وحسن الجمم أیضاً إضافته إلی لفظ الجماعة أعني قولە أعین فنقول أشغال القوم أشہه من أشغال 
زید ولا بحتقر فی ھذہ اللغة الشریفة تجائی الألفاظ . 


)١(‏ کأئە قیل إن أردتم تحقیقہ فان هذا القول پدل عليه صریحاً. 


۸) سور انيد لپنان:‎ ۱ ۱ 1 ٢ 


المسرۃ نوع أو لاختلافھا شخصاً لقیامھا في أشخاص متعددة متخالفة بالشخظلأارما مرصولة 
وھو الظاعر ولڈا قدمه أو استقھامیة وکلاھما یدل علی التعظیم لإبھامھما اتی ال علی 
التعظیم لأنہ بمعنی أي شيە لکن الاستفھام لما لم یکن مراداً کان مآله مال الموصولیة ‏ 
فوله : (أي جزوا جزاء أو اخفی للجزاء فإن إخفاءہ ولعلو شانہ) اي جزوا جزاہ ای هلٗ 
مفعول مطلق للفعل المقدر والجملة حال وھی آولی من الاستثنافیة والماضي لتحقق وقوعہ 
قوله و اُخفی للجزاء قھو مفعول لە قوله فان [خفاءہ لعلو لعلو الخ بیان وجه تعلیل الإ خفاء بە ٣‏ ۳ 
فو (وقیل مذا القوم اخفوا أعمالھم فأخفاہ الله وابھم) مرضه إذ إخفا السّل لا 
ایصلح ان ان دسا لاوزال لیڈ ات کی مرا نمور کورں ٰ 
قولہ تعالی: این کان ہنا کن کاک اتال لا بعر کہا 
قوله: (خارجاً عن الإیمان) اأخذہ من المقابلۃ وأاصل الفسق الخروج وله. مرانب ٹالد: 
قد مر تفصیله فی البقرة والمراد هنا الکفر لحقابلته الڑیمان.---- ٰ 
فولہ: (في الشرف والمثوبة) ہل ھما مختصبان کو چ٠‏ یوجدان 'في الکافر ب 
الانحطاط فمه گکما پر می فلن تبارق الال ان یقال لأن الشرف والمثوبة 
للمؤمن دون الکافر . ۱ 
قوله: (تأاکید وتصریح والجمع للحمل علی المعتی) تأکید إذ لاستفھاء لانکاں فتا 
رسای ارت الا کیل جو ابا وااسایت سی سلیتلاض کرت 
عکس ھنا تبْیهاً علی, آنھم لاستحسان الکفر جعله أصلا مشبھاً به والایمان مَٛ مُشبھاً وفرعاً 
وفیه مالْعة فی بیان کمال شْنَامَتَھٔم وذ سبق البحك في سورة التخل في فَوله تقالی 
"آفمن یخلق کمن لا یخلق* [النحل: ۷ الایة ولە نظائر کثیرۃ فتأمل وکن علی 'بصیرۃ 
وبین وجە العکس مما یلیق بة في کل موضیع . : 
قؤلہ تعالی : آع انثا رر بقل جےکیث الہ لے تاب ازج 
تولہ: (طڑأما لذین)4) فصیل''“ لما علم إجمالاً من عدم ااساق ٴ 


قوله: رت سی شر رس ہے 
محذوف تقدیرہ جزؤا جزاہ أو:علی أُنە مفعول لە لا خفي قوله والجمع للحمل علٰی المعنی أي 
جمع ٭لا یستوون4 [السجدۃ : ۸] ومقتضی الظاھر أن یٹنی ویقال لا یستویان أي لا يٰستويٰ 
المژمن والکافز حملاً علی المعنیٰ فإذ من وإن کان مفرداً اللفظ لکن منجموع المعنیٰ لکونه من 
الفاظ العموم آلا جو جوسر بو رت فو ما الذین آمنوا زالڈین فبقوا 4 . 
اوت : ۱۹ .]۲٢‏ ۹ ۱ 


(( <.-۔۔ اتا رض أو التهکم لا یت الأولویةء 
(٢)‏ آما حرف تفصیل ویژکد ما بە ضدر لائہ یتضمن معتی الشرط . 


سورڈالسجدۂ/الایڈ: ٠٢‏ مر ۔.ں........... _..._._ ےہ ۲۷۳ 


قولە: (فإنھا المأِی الحقیقي والدنیا منزل مرتحل عنھا لا محالة وقبَلالہاوی جنۃ 
من الجنان) فإنھا الماوی أي المنزل والمسکن الحقیقي والدنبا منزل مرتحل عنھا ولیست 
ماری حقیقیاً بل مجازیأً والناس مساقفر کأنه غریب آو عاہر سبیل وذکر العمل الصالحخفي 
التفصیل دون قي الإجمال للتنبيه علی أن الإیمان وحدہ کافِ في دخول الجنة لکن الفلاح 
الکامل لمن جمع بین الإیمان والعمل الصالح وعن ھذا اکتفی بالإیمان في اللإجمال وضم 
العمل إلی الیمان فی التفصیل''' قوله وقیل المأوی جنۂ الخ وقد قال في سورۃة البقرۃ 
الجنان علی ما ذکرہ ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما سبع وعد منھا جنة المأوری فتمریضه 
هنا لآن التخصیص لا ینتظم منا فالأولی العموم لن الجنان کلھا مأوی ومسکناً حقیقیأً 
بالمعنی اللغوي لا یراد عنا ما ھو اسم خاص بالدرجة المخصوصة . 

قوله: (سبق في آل عمران) من قولە النزل ما بعد للنازل'” من طعام وشراب؟'' 
وصلة قیل ثم عم کل اعطاء أو جمع نازل حال'٭'' من جنات المأوی والعامل فیھا الظرف . 


قول : (بسبب أعمالھم أو علی أعمالھم)'“. 
فوله تعالی: اما ان سوا ونم اد 7) یداأ غہا وَقبل 
نع ڈڈا کاب اشَار الیی گنر بد تکزوة لگا 


قولە : (مکان جنة المأاوی للمؤمنین) کأنہ ہج ان المعنی فجنة مأوامم النار*“' أي 


قول: نزلا سبق فی آل عمرات إن قال هناك النزل والنزل ما یقدم للنازل من طعام وشراب 
وصلة وانتصابه علی الحال من جتات والعامل فیھا الظرف وفیل إِنه مصدر مؤکد والتقدیر انزلوھا 
نزلاً وفی الکشاف والنزل عطاء النازل ٹم صار عاماً. 

ولە: بسبب أعمالھم آو علی أعمالھم یرید أن الباء فیھا الظرف وقیل إنہ مصدر مژکد فی 
ہما تعملون*4 [الاحزاب: ]٢‏ للسبببة آو بمعنی علی وعلی التقدیرین ما مصدریة ولذا ضسر 
مضمون ما د+خلت هي عليه بالأعمال . 

قوله: مکان جنة الماری للمژعنین یعنی معنی فمأواعم النار فجنة مأواھم النار أي النار لھم 
مکان جنة الماوی للمؤمنین کقولہ: ففبشرھم بعذاب ألی می4 [الانشقاق : ]٤٢‏ في مجیئہ علی وجہ 
التھکم بھم وفی الکشاف وقع في تفسیر فمأواهم النار فجنة مأواعم النار بتقدیر المضاف وردہ 
صاحب الانتصاف حیث ال العدول عن الحقیقة إلی غبرھا ہبدون الضرورۂ لا یجوز وأي ضرورۃة 
في تقدیر المضاف وأجاب عنه الطیہي بأن الماوی مو المکان الذي یقصدہ الرجل للسکون 


)١(‏ فحال عصاة الموجودین عسکوت عنھا 

(۲) وفیه تنبيه علی ان قرأ ذلك أعظم منە کرامة کاللقاء والرضاء. 

(۳) فإطلاق النزل علی الجنڈ نفسھا مسامحة۔ 

)٤(‏ آو مصدر مؤکد أي انزلوھا نزلا۔ 

. یعني بکون الباء للبدل والمعاوضة وکلمة علی تستعمل فیھا مثل بعت مك ھذا العید علی آلف أي بالف‎ )٥( 
. وخلود أھل الجئه من الحصر‎ )٦( 


چٹ وپ تاشاسسٹی ارہ ۲٣٣٢‏ 
الثار لھم مکان جنة المأوی للمژمئین علی سیل التھکم کقوله تعالی : بش رم لعذاب: آلیم 4 . 
[ال عمران: ]١‏ ویحتمل أن:یکون مرادہ فمأواھم أي منزلھٔم ومصی مم الناز کما کاع الج 
منزل المؤمنین .فلا تھکمٴح إِلأ:أن یقال إِن المراد بالماری المحل المطلرب للاستزٴاحة والقار: 
من الحر والبرد لا مطلق المخل والمنزل کما جنح إليه بعض رباب الحواشي لکن قال فيٌ ٰ 
الکشاف اي ملجؤعم ؤمنزلهم ثم قال ویجوز أن یکون المراد فجنة مأواهم النار مکان جنة ۱ 
رت سور سہ ہر ود رای مس و ای 
فی الکشاف حیث قابل معنی التھکم بالمعنی الأول._ 
قوله: (عبارة عن خلودھے*' فیھا) کت ان المراد بالاعادۃ الاَادۃ ۰7- 
جھنم لما قیل من آئه یضر بھّم لھیب النار فترمیھم إلٰی ماما یضریون لقاع بپورد 
فها وھذڈا کافٍ فی الاعادة واختار فيی سورۃ الحج کون التقدیر ٭٭کلما أرادوا: ان یخرجوا 
 ++‏ ۹ ەم" ۱ ]٠‏ أي فخرجوا فاعیدوا لأن الإعادة لا تگون إلا بعكذ: 
الخروج ومرض ما ذکرناہ أولاً فما ذکرہ من الحضر فممنوع لن الإعادة تطلق علی السقوط 
من أعلی الناز إلی قعر جھنم لانه عود إلی الحالة الأولی اوھذا هو الموافی لقوله کخ 
وما عم بخارجین منھا4 [النائدة: ۷ بدون تمحل ویؤیدہ قوله فیھا دون إِلْھا. 
ٰ قوله: (وقیل) أي قاله الملائکۂ خززة النار أُو قال الله > إھائة لھم ؤذوقوا ر) 
[السجدة: ]٠٢‏ اظھر النار موٴضع المضمر مع الاضمار فی الموضعین لتوصیْھا!'' بالذ 
س رحیر رد من رش ہے 
لبیان إ (ھائته لھم وزیادۃ غیظه غیر غطف علی اعیدوا وھو جواب کلما حتی یقال إِله کیا 
جاز الاضمار في المعطوف عليه جاز في المعطوف أ٘بضاً إِن لم یقصد التھویل الف الثائیٰ-: 
لا یتم وحدہ ہل لا بد فیە أیضباً ملاحظة قصد التھویل بإظھار الٹار [ذ لا تھویل في الاضماز ٰ 
یس شر و ور بر رہاب یہ 
فی المحکكي: لعدم تقدم ذکر :النار فیه انتھی والعجب ان اوت تھی م7 اط لان 
الفضمر لا ہوصف بە فما الباجٹ لی هدہ التکلمات . 


اوالاستراحة والالتجاۂ وفی ای ای ار تی نف رت ارب شا کن ٰ 
من التھکم ریجوز ان یکون من باب المشاکلة لأنه لما کان ذکر احد المفصلین فلھم مچنات: الماویٰ 
کر یی اسر 'فمأوامم انار ول ھذا الجواب لا یدفع السؤال لأنه لا یلجیء إلی تقدیر فضاف _ 
لصحة المعنی ہدون۔تقدیرہ 5 فالاولی في وجہ تقلذہر المضاف ان یقال المقصود ہیان حاصل 
.المعنی وزیادۃ الکٹف ۔ ٰ :ُ 


)١(.‏ فوئہ: تس مت التتبيه علی ىآ الج هي ألمایٰ 
مہ ٔییوت تج ہپ وی و جح د6 ہے ۔ 
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قوله: (إمانة لھم وزیادة في فیظھم) امانة لھم الخ متعلق بقیل وھْڈایؤید کون 
الجملة ابتدائیة غیر عطف وجہ الڑھانة لزیادۃ عذابھم ہضم العذاب الروحاني إليه. 


قولہ تعالی : 1 پ _ي المذاپب الاّدق دُونَ الْعٰذاپ الا کے لَعلْهَم کا و رو بک لیا 


ثول : (عذاب الدٹیا )0٣‏ کی 
الآخرۃ) عذاب الدنیا فالمراد بالأادنی الدئی الحقیر ہبالنسبة إلی العذاب في الآخرۃ 
والأبعد فی أن یراد الدنو أي القرب لان عذاب الدنیا هو الأقرب لکن الاول هو الملائم 
لفوله لولعذاب الآخرۃ أکب ر4 [الزمر: ]۲٢‏ وقوله تعالی ھنا فدون العذاب الأکہر4 
[السجدۂ: .۱۲١۱‏ 


قوله: (لعل من بشی منھم بتوبون عن الکفر) لعل الخ إذ الھالکون لا یتصور الرجوع 


موله: إھانة ٹھم أي قِل لھم عذا القول إهائة لھم وزیادة فغي غیظھم لیزدادوا عذاباً قال ابن 
الحاجب في الآمالی لم أعید ذکر النار مظھراً ولم یستغن بالضمیر لتقدم الذکر فالجواب من وجھین 
اأحدھما أن سیاق الاّیة للتھدید والتخویف وتعظیم الأمر وفی ظاھر ذکر التار من ذلك ما لیس في 
الضمیر والٹانی إن الجملة الواقعة بعد القول حکایة لما یقال لھم یوم القیامة عند إرادتھم الخروج 
من النار فلا یناسب ذلك وضع الضمیر إذ لیس قیل ئھم ھذا القول مقدعاً عليه ذکر النار وإِنما اتفق 
ذکر الناس قبلھا إخباراً عن أحوالھم قال الطیبي وفيه نظر لآأن مذا القول أیضاً داخل في حبز 
الأخبار لأله عطف علی اأعیدوا وعما مرتبان علی کلما أي کلما أرادوا أن یخرجوا منھا فخرجوا 
اُعیدوا فیھا وقیل لھم ذوقوا فکما جاز اللإٴضمار ۂ فی المعطوف عليه فما المائع فی المعمطرف سری 
إرادة المبالغة من وضع المظھر موضع س تہ مذا النظر نشأ من عدم الفرق ہین الحکابة 
والمحکی فإن مراد ابن الحاجب أن مذا القول وھو فذوقوا عذاب الٹار الذي به تکذبون4 
زالسجدة: ]٢‏ إنما قیل لھم یوم الْغیامة ولم یسبق حینثدٍ ذکر الثار قہل هذا القول حتی یقتضی 
سبق ذکر النار إِضمارھا عند الذکر ثانیاً وکان المقام ح مقام الا٘ظھار فحکی اللہ الان عا یقال لھم إذ 
اك علی صورته من غیر تغییر قال صاحب الکشاف قال ھھنا طإذوقوا عذاب النار الڈي کنتم بە 
تکذبون4 [السجدة: ]٥٢‏ وقال فی الآخری ٭عذاب النار التي کنتم بھا تکذہون4 [السجدۃ: ]٥٢‏ 
فذکر هھنا وأانٹ ھناك وسرہ نت لآان النار هھنا لما وضع موضع 
المضمر والمضمر لا یوصف لم بی یجز إجراء الذی علی المضاف إليه دون المضاف وفی تلك الایة 
لم پجز ذکر النار فيی سیاق الا اع ہنم انال مزع الضمیر فوصف النار دون العذاب کما ذکرہ 
الراغب أقول عليه منع ظاھر سندہ ما قاله ابن الحاجپ آنفاً ھذا ومعنی نی الخروج من النار قد مر في 
سورۂ الحج فی تفسیر فوله: : فاکلما أرادوا أن پخرجوا منھا 4 [الحح: ]٤٢‏ من غم ا اعیدرا نیھا4 
[الحح : ]۲٢‏ حیث قیل یضربھم لھیب النار فیرمیھم إلی أعلاھا فیضربون بالمقامع فیھوون فیھا . 

قولە: محنوا بە أي اختبروا وامتحنرا بعذاب الدنیا من السنة وھی عام القحط من القتل 
والافز 

قوله: یتوبون عن الکفر أي نذیقھم عذاب الدنیا قبل أن یصلوا إلی الآخرة إرادۃ أن یتوبوا آر 
لبرحوا أن یتوہوا عن کفرھم فیژمنوا ہما جاەھم من الحق وعن مجامد المراد من العذاب الادنی 


اہ ۱ ا ا اک نت 


والؤسراء داخلون فی من بقيٰ فضمیر لعلھم مرجعه مرجع ھے ني لنيتنیم4 ٰ 
[الٰسجد٥‏ : ۱] کماعو ائظار لادنی مااابسة أر بتقدیر المضاف 1 تعل باقيم آو ا 


ہم سر بت ہوہت : ٢٢‏ لعلھم بزیدون الرجوع إلی الدنیا 
ویطلبونہ کقوله: فإفارجعنا نعنمل صالحا [ائسجدۂ: ٦‏ وسمیت إراہة الرجوع رجوعاً کما ْ 

سمیت إرادة القیام قیاماً فی قول تعالی: ٛإذا قمتم إلی الصلاة [المائدة: ]٦‏ معناھا إڈا أردتم ْ 
القیام للصلا: بقرینة للفاغللوا رجومکم4 [المائدة: ]٦‏ الاآیة لأن الآمر بالعوضي إنما عو لمن أراؤ. 
القیام إلی الصلاة لا لمن قام للصلاۃ فإن القیام إلی الصلاۃ بدون الّعوضي لا یجوز ویؤید مذا 
الرجه قراءة یرجعون علی البئاءٴللمفعول وذلك أن معئی هذہ القراءة والارلی علی آرادة الرجوع _ 
یلتقیان فی معنی شإقارجعنا نعمل: صالحاًہچ [السجدة: ]٣١.‏ لن کلاً منھا پستدعی معلی الرجوغ إلیٰ _ 
الدنیا وفي الکشاف فإن قلت منْ أین صح تفسیر الرجوع بالتوبة ولعل من اللہ إرادة وإذا أراد الله 
شیئاً کاٹ ولم یمتنع وتوبتھم ما لا یکوں ألا بری اٹھا لو کانت مما تکون لم یکوئوا ذائقَینَ 
العذاب الأکبر قلت إرادة اللہ تععلق باأفعاله وأفعال عبادہ فإذا راد شیتاً من أفعاله کان ولم یمٹنم ْ 
للاقتدار ورخلوص الداعی وأما أفعال عبادہ فإما أن پریدھا وم مختاروتِ لھا آو مضطرون إلیھا ٰ 
ہقسرہ وإلجاله فإن أرادھا وقد قَییرھم فحکمھا حکم أفعاله وإن أرادھا علیٰ أُن یختاروھا وهو عالمْ 
أٹھم لا پختارونھا لم یقدح ذلك في اقتدارہ کما لا یقدح فی اقتدارك إرادتك أن پختاز غبدك ْ 
ہے تن وھ ریو ود سد 
علی عجزك إلی هنا کلامه تقریرٴ السؤال أنه کیف یستقیم أن یفسر الرجوع بالتوبة ولفظة لعل من 
ےتوس فومیل 7 درمپو اچ سد سرد ھ رئش 
فیلزم تخلف مراد اللہ عن إرادته وخلاصة الجواب أنْ تخلف مراد اللہ فی أفعالہ الخاضة وما یلحق 
بھا من القسر علی أفعال الغیر محال لکن قي أفعال العباد إذا ثبت لھم الاختیار غیر: محال لانہ لا 
اتقدح فی قدرته قال صاحب الانتصاف ھذا فصل ردي وشرك جلي لا یخفی وجرہ إلی ذلك 
تحریف کلمة لعل إلی الزادة والحق أتھا لترجی المخاطبین وکذا فسرما سیبویه وقال إمام الخرمین 
ذھبت المعتزلة ومن تبعھم من أھل الأھواء إلی أن الواجبات والمندوبات من الطاعابِ مرادات الله 
تعالی وقعت أو لم تقع والمعْاٍي والفواحش تقع واللڈه تعالی کارہ لھا غیر مرید 7 ۱ 
والمباحات وما یدخل تحت التکلیف من أفعال البھائم والمجانین یقع وھو یریدھا ولا یکرهھا وإذا 
دللنا علی. أن الرب تعالی خالق لجمیم: الحوادك ترتب عليه أنه مرید لما خلق قاصداً إلٰی إباباع ما 
اخترع ٹم نقول قد قضت العقول: أن قصور الرادة وعدم تفوذ المشیئة من أصدق الایات علی سُمات . 
اللقص اوالاتصاف بالقصور والعجز ومن برشح للملك ثم لا ینفذ مرادہ قي أمل مملکته عد ضعیفاً 
مضباعاً للفرصة وإذا کان كذلك: الغاجز قکیف في حق ملك الملوك ورب الارباب فإن 'قالوا الرب 
سبحائه وتعالی قادر علی أن یرد ألخلائق إلی الطاعة بقھر أو یظھر آیة تظل لھا رقاب الجٰبابرۃ خاضعة 
قلنا من فاسد أصلکم أنە لا یجوڑ فی حکم الله سبحانہ إجبار الخلائق علی الطاعات واضظرارهُم إلیٰ 
الخیرات ولا برید منھم المعاصيٰ والکفر وإنما یرید منھم الإیمان الاختباري فما یرید: لا یقدر عليه 
سے می وو ہی شی کرہ تس ری 
شاء سر تو الثاهدة لأھل جا ہر تے 


سورۂ السجدۂ/ الّیة : ۴٢‏ ۹۷ 


بالعذاب قحط سبع سنین أو الآسر أو التغلیب إن رید بالعذاب القتل أیضاً لَغلٰ نا بمعنی 
کی علی أنه استعارۃ تمثیلیة . 


قوله: (روي أن ولید بن عتبة فاخر علیاً یوم بدر فنزلت ہہ الآیات) قیل تبم”لبّہ 
الزمخشري وقال ابن حجر: إنہ غلط فاحش فإن الولید لم یکن ح رجلا بل طفلا لا یتصو 
منە حضور بدر وصدور ما ذکرہ الزمخشري من مشاجرته لعلي رضی اللہ تعالٰی عنە انتھی 
وما ذکرہ ابن حجر لیس بمتواتر فمن أین یرجح ما ذھب إليه علی ما ذکرہ الشیخان لعلھما 
اطلعا علی ھذہ الروایة ومثل ھذا لا یرام فيه الیقین قوله فآخر أي افتخر بأنواع الترمات 
ولٰذا لم یذکر ما بە الافتخار . 


پہھ ےج 


قوله تعالی : ومن اظلم یمن در بغایات دوہی أعرض عنها نا مِن المجرمین مناقمون (رفتا 
قولہ: (ولم یتفکر فیھا وٹم لاستبعاد ہیی وضوحھا وإرشادھا لی 
اأسباب السعادة بعد التذکیر بھا عقلا کما فی بیت الحماسة) وثم لاستبعاد الإعراض قال 
الشیخ الرضي قد یجيء ثم في الجمل لاستبعاد مضمون ما بعدھا لمضمون ما قبلھا کما فی 
جو تعانق طئم الڈین کفروا بربھم بعدلون گ4 [الأنمام: ]١‏ قیل هذا المعنی فرع التراخی 


اض مرا سرب 


قوله: روي أن ولید بن عتبة فاخر علینا یوم بدر أي روي في نزولھا أنه شجر بین 
علي بن أبي طالب رضي اللہ عنە وبین الولید بن عتبة بن أبي معیط یوم بدر کلام فقال لە 
الولید اسکت فإنك صبی أنا أشب منك شباباً واجلد منك جلدا وأذرب منك لساناً وأحد منك 
سناناً واشجع منك جناناً وأامل منك حشواً في الکتیبة فقال لە علی اسکت فإنئك فاسق فنزلت 
عامة للمؤمئین والفاسقین . 

قولہ: وثم لاستبعاد الإعراض عنھا أي لفظة ثم في ٹم أعرض عنھا للتراخي في الرتبة لا فيی 
الزمان والمعنی ان الإ(عراض عن مثل آیات الل في وضوحھا وإنارتھا وإرشادھا إلی سواء السبپل 
والمموز بالسعادۃ العظمی بعد التذکیر بھا مستبعد فی العقل کما تقول لصاحبك وجدت مثل تلك 
الفرصة ثم لم تنٹھڑھا استبعاداً لترکه الانٹھاز ومله لفظة فی بیت الحماسة ولا یکشف الغماء ایت 
الغماء والغم والخمة مرجعھا إلی التخطیة والمراد ھنا شدۃ اقتحام الحرب أي لا یکشف الأمر 
العظیم فی الحرب إلا رجل کریم یری قحم الموت وشدائدہ فیزورھا وإنما قال این حرۃ لیھیجه 
وبحرضه علی الزیارۃ أي زیارۃ غمرات الموت بعد رؤیتھا مستبعدة مستنکرۃ غي العقل والعادة وھو 
مع ذلك یزورھا بعد استخاثته إیاھا بالم فی مدحه بذلك حیث باشر مثل ھذا المستبعد لشجاعتہ 
وکذا في الأیة بولغ في الڈذم ولھذا قال رحمه اللہ في معناھا وثم لاستبعاد الإعراض مع فرط 
وضرحھا ورشادھا إلی أسباب السعادۃ بعد التذکیر بھا عقلا أی لکون الإعراض عتھا مستبعداً عقلاً 
وإنما ذھب في : ٹم إلی المجاز وإن احتمل إلی الحقیقة لأن الأصل ورمقتضی الظامر ان یقال: 
رین اط سن کیااک ربه فاعرض عتھاہ [الکھف : ۷] فوضع ثم موضع الفاء لبیان عنادہ 
وتمردہ جعلە أظلم من کل ظالم ثم توعد بقوله: ٭اإنا من المجرمین منتقمونہ [السجدۃ: ]٤٤‏ 
وکذڈا ما فی البیت فإن الشاعر یمدح حرباً بأن لا یبالی بالموت ویقتحم الأھوال ویرتکب أمراً 
مستبعداً لا أنه یری الغمرات في الحرب ٹم یمکٹ زعاناً طویلاً متفکراً ثم یزورھا ویعالجھا. 


۲۷۸ ہ رت سرںررسشسشئں ہت کو ال۔جدۂ/ لآ ۷ 


ومجازہ ویمکن حملھا علی :التراخي في الزمان ہنا إذ الإعراض بعد الحلکی زماناً لکن ْ 
المبالغة في الذم فیما ذکرہ وقیل 9 و غیر التراخي الرتبيی کما صرح ابع شراح . 
الکشاف فھو:اعم منە لانه بعند اأحدھما رتبة في شرف أو ضدہ سواء کان الاؤل اعلؾ.أوٰ 
الثانی وھذا مطلق التباعد بیٹھما رتبة وإن لم یشترکا فی شرف أو ضدہ والمشھور فی 
التراخی الرتبی کون مدخول:: ثم أعلی رتبة مما عطف بە عليه لا بعد أحدھما رتبة.وفي ۱ 
بیاھم نوع خلل قتامل والحاصل أن اممنی ہنا إعراضھم بعد النذکیر مستبعد جدا لا 

بات رحی سد وس سس سی جج دو و نوز کے ٰ 
قول عقلاً تمیز عن إضافة الاسٰتیعاد إلٰی الاإعراضن. 


قوله: (ولا یکشف الغفاء الا ابن حرۃ یری غمرات الموت لم بزوردا)' ولا إكعفًَ ْ 
الغماء الخ أي لا یکشف الأمر العظیٔم والخصلۂ الشدیدۂۃ (لا رجل کریم یری فُخم الموت ۱ 
ٹم یلجٹھا ولا یعدل عنھا وقال ابنْ حرۃ: : لأن مثله ڈر أنفة والغمی ما یغم واصلہ التفطلة _ 
وئم فیه لاسٹبعاد مشامدۃ شٔدائد الْھلاك ثئم الرغبة فی فیھا وافتحامھا ومعنی ری غمرات 
الموت بتخفیفھا حتی کالە یشاعدھا قوله ٹم بزورھا عیر بالزبارۃ لاوشارۃ | ا 0 ا 
رغبة لا اضطراراً کما قبل. ۱ رث. ‏ ا 
قوله: (فکیف ممن کان اظلم من کل ظالم) فکیف الخ شارۃ لی ارتباطہ ہا قبلهإذ ْ 


قولە: زی سی فاتا نمکل فا مت رم لی تم کوک مہکائبل مس 
المجرمین ولم یقل منە إشعاراً انا ننتقم ممن یرتکب جریمة فکیف ممن هو أظلم من کِل: ظالم 
وأجرم من کل مجرم وجعل صیاحب الکشاف نکتة وضع المظھر في مقام المضمر إرادة تَعمیم 
االانتقام لکل مجرم مؤمناً کان أوٴکافراً وفیہ رایحة الاعتزال کما آشار إلی مڈھبه في ذکر سیب نزول 
فوله تعالی: ما الذین آمنوا وأما الذین فسقوا* [السجدۂ ۰٣۹۹ء ]٠‏ الاَية قال نزلت عامة 
'للمؤمنین والفاسقین فتناولھما وکل من في مثل حالھما قال صاحب الانتصاف ذکر الہہب المحقیٔ 
والمراد بالمفاسق وبالذین فسقزا الکفار وأدرج ۂ فیھم المؤمنین تعصباً لمذھبه فيی زجوب احلود 
ای ا کا سس سرت اس امیر کی اضر کل مو کا 
إلی مذھبه قال الطیبي رحمه اللہ ولا ارتیاب قي أن الکلام في ذم المعرضین وعذإ الاأسلوب أذم 
لھم من ذلك لأنه تفرر ان الکار إذا وصف بالقسق والظلم والجرم حمل علی نھایة کفرہ:وغایة 
تمردہ ولآن عذہ الآَیة کالخاتمة لأحوال المکذبین القائلین ٭ٛأم یقولون افترا:4 [السجذِۃ: ]٣‏ 
والتخلص إلی قصة الکلیم عليه السلام مسلاۃ لقلب حبیبه یعني آتبنا موسی مثل:ما آتببْاك من 
الکتاب والقیناہ مثل ما ألقیناك وکما جعلنا المنزل عليه مدی لقوم صیروا کذلك نجعل کتابكٹ ھدی 
ونوراً لمن یصیر کما جعلتا کتابہ مختلفاً فيه كذلك نجعل کتابه مختلفاً فيه وکما أھلکنا المعٰرضین 
سمرملی مرن ود یی و سی و بد بیس 
نجد لستتنا تحویلا . ۱ ج٭ے 


)١( ْ‏ استبعدھا ان یزور غمرات الموٴت بعد اُن رآھا واستیقجھا واطلع علی شدتھا کما في الکشاف ۔ 


سورۃ السحد:/ الایة : نر ناخ اہ 


الإڈخبار بانتقام المجرمین وھم ظالمون بالجرم والمعصیة بتضمن بطریق الأوَلوْیْم أنه تعالی 
اختیبر الاطناب ولیس هذا من وضع الظاھر موضع المضمر . 


می بر رج و ہب سی ا ا ا پا اس رر سے 


قوله تمالی: هَََه تَا خی التب کل کن ف رین لپن _َعَمَلنةُهُدی ان 
زی بل میا 

قوله: (کما آتينكك) جعلە مشبھاً به لکوتە أعرف عندہ والظاھر من کلامہ أئه حمل 
الام في الکتاب علی العھد لان المشيه فرد معین من الکتاب لا جنس الکتاب فضمیر لقائہ 
راجع إلی القرآن المغھوم من الفحوی ولا بعد فيه ألا یری ان الضمیر فی ڈاآئزلناء4 
(الانعام : 4۲] راجع إلی القرآن مع عدم سبق ذکرہ وذکر ما دل عليه فھنا ذکر ما دل عليه 
کما ثبه عليه المصنف بقوله کما أتیناك قیل فسر فی الکشاف ہجنس الکتاب لیصح عرد 
الضمیر إليه لائه لم یلق عین کتاب موسی وضعفه ظاھر لآأن موسی عليه السلام لم یؤت 
جنس الکتاب بل فرداً منه وھو التوریة فمرادہ أُن اللام للجنس لکن یتنوع بالإضافة فبالنسبة 
لی موسی عليه السلام یراد بە التوریة وبالنسبة إلی رسولنا عليه السلام یراد بہ القرآن وما 
ذکرناہ خال عن التکلف ومراد المصنف علی ما فھم من ظاھر کلامه . 

قولہ: (طفلا ٹکن في مریة 4 [السجدة: ۲۳] في شك) مذا من باب الٹھییج 
والتحریض علی الثبات علی عدم المریة أو الأمر بالأمة بالنظر الصحیح حتی لا یکونوا في 
مریة منه نظیرہ قوله تعالی: فان کنت في شك مما آنزلنا إلی ك4 [یونس: ]۹١‏ الاّیة 
والمراد إما تھییج أو المراد أمته لا إِمکان وقوع الشك لە ولذلك قال عليه السلام: :٢لا‏ 
اأشك ولا أسأل٥‏ کذا قاله المص ھناك وتمام الکلام فیە. 

قوله: (من لقاك الکتاب کقولہە : ٭لوإنك لتلقی القرآن٭ [التمل : ))٦‏ الایة تایید 
لشولہ : من لقاتك الکتاب أي القرآن والمراد باللقاء الإیتاء کما فسر ہہ فی قوله: ٭وإانك 
لتلقی القرآن ہچ [ائنمل : ]٦‏ حیث قال لتڑتاہ . 

قوله: (نإنا آتیناك من الکتاب مثل ما آتبناہ منه فلیس ذلك ببدع لم یکن قط حٹی 
ترتاب فيه) فإنا آتيداك الخ یؤید ما ذکرناہ من أُن اللقاء هو الإیتاء جعل ھنا ابتاء الرسول 
عليه السلام مشبهاً وقد جعلە آنفاً مشبھاً بە قوله: فإن آتیداك تعلیل للٹھي عن المریة 
بالمشابھة بین الڑإتیانین فلیس ذلك أي ذلك الڑیتاء ببدع اي بغریب لآأئه سنة قدیمة آتینا 
الکتاب والحکمة في کل عصر علی لسان نبي من الآانبیاء فلست بأاوحدي فی لك حنی 


قولە: من لقالك الکتاب برید أُن المراد بالکتاب في إولقد آتیتا موسی الکتاب4 
[ژالسجدة: ]٣٢‏ الجنس لا کتاب التوریة لآن الضمیر في لقاثه راجع إليه ولا ارتیاب في أن عین 
کتاب الٹوراۃ ما لقيه ولکن لقيه جنسە کأله قیل ولقد آنینا موسی ما یقال لە الکتاب فلا تکن فی 


۲۸۰ ۱ : ۱ ور لسنجدہ/ لاي: ۲٤‏ 


یرتاب فيه وھذا مثل قوله تعائی: 'قل ما کنت بدعاً من الرسل4 [الأحقاف۹] الات 


یوار رس بن ا را مرو سی یل مو مو تی و 
من سو و وو ہر یہ ےت 


قولە: : (أو من لقاء موسنی الکتاب) فاللمّاء ا٘یضاً مصدر مضاف إلی المفغول ھ7 
محذوف لکن فاعله:ھنا موسلی عليه السلام فلا تمحل فی رجرع الضمیر [لیٰ: الکتاب أیٰ 


سر نہپ ہوم تب ہے و ۱ 


التفریع بعد اخبار الاپتاء جزما:غیر واضح وکذا 020 بعلدذہ , 


ترت (او من لقائك مُوسی وعثہ عليه السلام لو میں سا 
آدم طوالاً جعدا ا کائه من رجال شنوء٥)‏ أو من لقائك موسی فالضمیر لہوسی عليه 
سی سو و ار وو روری یی یں ن المرام اللقاء 
في الدنیا بالجسد علی ما هو الصحیح لا بالروح ة فقط والتخصیص مع أنە ليه السلام 
رأی لیلۂ الاسراء کثٹیرا من الأنبیام لأنہ عليه السلام راجع موسی عليه السلام فيتلك _ 
اللیلة في شأن الصلوات تجیث فرضت أاولا خمسین ثم لاقی موسی فقال لە عليه 
السلام : (ارجع إلی ربك فاطلب التخفیف٭؟ فراجع ثم وثم إلی أن بقی خمس صلوات 
کما فصل فی حدیث الإسرٍ وأما تخصیص ایتا الکتاب لموسی عليه السَلام ہالذکر 
لان الٹوزیة أشھر عند العرب ومشتملۂة لاحکام کثیرة والیھود فی جوار اإمدینۃ کٹیر 
کقریلة حلفاء الآوس والئضبر علفاء الخزرج وعلی ھذا المعنی الآخیر فالٹھی فی باب 
آدم أي آسمر طوال بضم الطاء بمعني بمعني الطویل الجعد خلاف السبط شبنوءة بأٹھمزة 
والشین المعجمة حي من الیمن ۔ ٰ ٔٗئ۳“ؤ" 
" قولە: (أي المنزل علی:موسی) لقوله تعالی: نہیں سرائیل4 [السجدۂ: ]۲٢۳‏ 
لأئھم مامورون بالعمل بأحکامْ التوریة فالضمیر للکتاب وھذا أولی من کونە لموّسی''؟ٗ علیہ 
السلام وفي الإرشاد قیل لم یعبد ہما في التوریة ولد إسماعیل عليه السلام أي إِلعرب'۔ 


سے2 275 ٠_سلا‏ ای ۴ 


قولهتعانی : وحملتا نہم بِمَة یہذویک بک يَأئَالما صرواً وَعازا ا انتا ض2 
قولہ: (الناس إلی ما س من الحکم''' والأحکام) الناس أي علماء بتي إسرائیل 


ٹوله: وعلنہ عليه الصلا ال وت نل مزع سے درس عان السلام رجل طوالً بضم 
الطاء ہمخنی الطویل یقال طویلِ وطوال جعداً بفتح الجیم وسکوٹ الحین یقال رجل جعد ٴؤامرأۃ 
جعدہۃ إِذا کان فی سر راھدا کی وبقال للکریم مس َ حر وت جي من ج ٰ 


0 ٰ ۱ لان دایتذ عليه السلام بالتوریڈ‎ )١( 
الحکم جمع حکمة وھی ما یکمل بە نفوسھم من المعارف 0+0 الِحقة رالاحکام جبع حکم ودز‎ (٢) 
و ما یکمل بە نفوسھم من الأعمال الصالحة ولو اکتفي بالحکم لکفی لأنھا عام لھما۔‎ 4 


پھدون الناس وھم بقیٹھم أو أنبیاء بني إسرائبل یھدون أي بیدعون الناس أئ أمھپم حتی 
صاروا مکملین . ۱ 

قوله: (ایاهم بە أو بتوفیقنا لە) وارسالنا ایاعم وھذا یؤید کون المراد بالأئمة الأٰنبَیاء 

نح الأمر واحد الأوامر قوله سو ری الأہور بمعنی الأشیاء ولا بعد أن 

6" هذا إشارۃ إلی أُن المراد بالأئمة علماء بنی إسرائیل کما ان الآول إشارۃ إلی الأنبیاء 
ورہجوز أن یراد بھم جمیعاً أنبیاژھم رمقائف سا ہو بت و نت 
لأمور إذ العلماء مامورون بالراسطة والأنبیاء موفقون أیضاً بلا امتراء. ۱ 

قوله: (لما صہروا) أي حین صبر الأئمة جعلناھم أئمة أو جعلناھم أئمة حین صبروا. 

قوله: (وٹرأ حمزة والکسائی وروپس لما صہروا أي لصبرھم علی الطاعة أو عن 
الدنیا) وقرأً الخ لما صیروا علی أن اللام حرف جر وعا مصدریة قوله لصبرھم إشارۃ إلٰی 
ذلك أي لصبرھم علی الطاعة الخ تفسیر علی الأخیر ویفھم منه تفسیرہ بالمعنی الأول 
وتعدیتہ بعلی فی الأول لتضمنه معنی الإقبال وتعدیتہ بعن لتضمنه معنی الإعراض والمعنیان 
متقاربان إِذ الإقبال علی الطاعة یستلزم الڑعراض عن الدنیا وحبھا وکذا عکسە . 

قولە: (لإمعانھم النظر فیھا) وھذا ثناء بتکمیلھم القوۃ النظریة بالحکمة الاعتقادیة إثر 
مدحھم بتکمیل القوۃ العملیة بالخیرات السنیة مع المدح بأنھم مکملون بعد کمالھم لکن 
اختیر صنعة الترقي من الفاضل إلی الأفضل وعي مقبولة في البلاغة مثٹل عکسه وجمع کان 
مع لیوقنون4 [السجدۃة: ]٤٤‏ لتثبيه علی الاستمرار ولزومہ بخلاف الصبر والھدایة فإنھما 
ني وقت درن وقت وجملة وکانوا حال من ضمیر صبروا أو جعلناعم وھذا آولی من 
العطف علی صبروا أو علی جعلناھم کٹوله تعالی: ن وو سع 
مژمن 4 [طه: ۳۲... 


می ہیس ری ہے ا شید کا کت 


قو لہ تعالی : إِنَ رك هو یفصل نتھم تو دوم ال لَِة فعا کائوا فیه عخلفوت شی 
قوله: سی یراق رق ضر دق سی وا انآ ینز 


قوله: وقرأ حمزۃ والکسائي لما صبروا بکسر اللام والتخفیف والباقون بالفتح والتشدید فما 
مصدریة والمعنی الأول لصبرھم قال الزجاج فإذا خفف فالمعتی جعلناعم آئمة لصبرعم وإذا شدد 
فالمعنی علی المجازاۃ کأنه یل إن صبرتم جعلناکم أئمة فلما صہروا جعلوا أئمة وقیل إن کلمۃ 
الظرف ہقام مقام التعلیل نحو قولك أکرمتك إذا آکرمت زیدا لان الظرف یقارن المظروف کما أن 
العلة تقارن المعلول . 


)١(‏ لما/ بین الله تعالی أحوال الفریقین المعرضین عن الاآّیات آو بھا بوقنون بین أن المحق والعبطل قد یئمیزان 
فضلە تعالی بالجملة المؤکدةۃ ورصسمة الرب والاضافة إلٰی رسول اللہ عليه السلام لمزبد لطف لە مح عا فیه 
من النسلیة العظیمة بالوعد لمن اتبعه والوعید لمن خالفه. 


۲۸,۸۲ - ود ج۸ 9ة ٦‏ ْ 


بمعنی یقضي ثم نضله بقولم فیمیز الحق أو فسرہ الخ لم یکتف بفولە فبلل المخق می 
المبطل لقولە: فیما کانوا فیه یختلفون* [السخدۃة: ]٢٢‏ إذ المراد ہما کاٹوا الحیٰ _ 
والباطل ولما کان تمییزھما ہتمییز المحق من المبطل باإثابة المحق وعقاب المبطلِ َال ۳ 
ریس روہ و ہت یں عو بی مع و 
أقوی من التمییز بالقول: ۱ 
ات قولە: (من آمر الدین) بان مإ إذ الاختلاف فی أمر نا لا اج ا لی الفصل یرم 
ارہ ماالم یژد إلی الاختلال فی أمر الدین . ٴ 
موم اع کع کچ شا آٹزن: فیا یڑ 


ٹی ذللك بات أقاد تا سمعورے ے کا 


قولە: نار اقب سی شر ہی ہیں بنساردا اہا حست ےی ۱ 
الاستفھام متوجھاً إلیھما والانکار المستفاد من الاستفھام قد یکون متوجھا الیھما جمبعاً أو 
إلی أحدھما وھنا ھما منکران لن التقدیر سیت پر بی سو 
ٰ 07 9 +0 “+۶ ْ 

قوله: (والفاغل ضمیر ما دل عليه کم أھلکتا4 [السجدة: ۹ لی ضعیربھم ۱ 
یفسرہ ما بعد قال في سورة یوسف في قولہ تعالی: ٹم بدا لھ م4 [یوسف : ۵۰] وفاعل _ 
ہدا مضمر یفسرہ ٭لیسجننہ 4 [السجدةۃ : ]٣‏ الخ وھذا هو المراد ھنا بقوله والفاعل ضمیرا: 
ما دل عليه الخ لکنہ تفٹن في البيان فلا اضمار'' قبل الذکر وما ذکره في سورۃ اطه فی 'قوله _ 
تعالی: ٭ؤآفلم یھد لھم٭ [طہ: ۸] من أنە مسند إلی الجملة مذھب البعض وھو مرجوح 
خی مویہ رر سس سر سی در ہہ چو ھ2 
مفعول ؛ ور وت تپ سزربنہت 


قوله: تر شور ٗی تج سقت أي الواو نی ار لم یہد لھم4 ْ 

[السجدۃ: ]٤٦‏ لعطف لم یھد لھم علیٰ مقدر عو من جئسه إما علی القراءة بالنون فتقدیرہ لہ 
نھلك القرون الماضیة ولم نھد ئھم بذلك إلی ما بہ نجاتھم أو إلی أن الکفر والعصیان سبب اٹھلالٹ 
وأما علی القراءة بالیاء فان کان فاعل لم بھد ضمیر ما دِل عليه مضمون ما بعدہ کون التقدیر آلہ 
بات اسلافھم کٹرۂ إملاك وقھر منا بسبب اباثھم عن طاعتنا ولم یھدھم ذلك إلی أن کِلْ من وسم ۰ 
بسماتھم بستحن مثل ذلك القھر والاستثٹصال فیتعظوا به ویؤمنوا واما إن کان القاعل ضمیر اللہ _ 
تعالی بغشرینهھ 4 القراءۃ ہالئون یکون تقدیر المعطوف عليه کالأول أيی ألم پهَلك اللہ المقررن الماضیة 
٤ 0 9ٰ - 7۲٤‏ ۱ 


)١(‏ لکنھم لم یتنبھوا۔ 


(٢)‏ کما ادعاء السعدی ثم قال والظاھر آنه لا اتاع فی حذف الفاعل إذا ای دلیلء عقامہ نت یکوٹ نسیتہ 
۱ رہ تی درو بی سا اراس ضا جس 


سور الجدۃ/الايیة: ۲۷ ہس _۔۔_۔ہ ہہ 'ع.۔۔ے رمےم.۔ ‏ ١ے‏ ۲۵۳ 


قولّه: (أي کثرۃ من أھلکناعم من القرون الماضیة) أي کثرۃ الخ بیان للقاعل المبھم 
بأئه کثرة المھلکین فإن ملاکھم سبب فالإسناد إليه جائز وإن کان مجازا لکن الإأحسن 
بتقدیر المضاف أي کثرۃ املاك من اعلکناھا وما قاله في سورڈ''' طه أي إھلاکنا إیاعم 
قرینة عليه . 

قوله: (أو ضمیر اللہ بدلالة القراءة بالنون) أو ضمیر اللہ فیکون ح کما اھلکنا مفعول 
لقوله: فیھد لھم4 [طهہ: ۱۲۸] علی آنه معلق لعضمنہ معنی العلم وفیه نوع تکلف ولذا 
اخرہ وکونە مرجعاً لأئه حاضر في الذھن وقیل لسبق ذکرہ في قوله: طاإن ربك4 
(ال2ُجدة: ]٥٢‏ قوله بدلالة القراءة 1 دلیل ظنی لآن توافق القراءتین أمر مستحسن غیر 
لازم لو کان لازماً لا مساغ للوجه الأول والمتعارف وتؤیدہ القراءة بنون العظمة . 

قولە: (یعي أھل مکة یمرون فی متاجرھم علی دیارھم وقریء یمشون بالتشدید) 
یعني أھل مکة لسبق ذکرھم في قوله: ومن أظلم؟ [النساء: ]٤٢۸‏ فضمیر لھم لأمل 
مکة فمحل البیان ھناك قولە: یمرون إشارة إلی أن المراد بالعشي المرور مجازاً لاستلزامہ 
المرور لأن بعضھم رکبان'' وقریء یمشون بالتشدید للتکثیر إما في الفاعل أو الفعل لا 
المفعول قوله في دیارھم نہه به علی أن المراد بالمساکن دیارھم مجازاً إذ المرور لیس علی 
خصوصیۂ المسکن فقط, 

قولە: (سماع تدہر واتعاظ) أي المنفي سماع نافع لا مطلق السماع دفع لما پتوھم من اُن 
الظاھر أن یقال: فلا تبصررتچ [الذاریات] إذ الھلاك وأثر الاھلاك مما یبصر دون ما یسمع 
وأشار إلی الدفع بأن المراد أنھم لو کانوا علی بصیرۃ وتدبر وانعاظ لما ذکر عرفوا أن سبب 
هلاك الشرون الماضیة الکثر والاعراض عن الایاٹ وایذاء نبیھم وقد سبق تحقیقه فی سورة 
القصص فی قوله تعالی: ٭قل ارآبٹم إن جعل الله عليکم اللیل سرمداً4 [القصص : ۷۲] الایة . 


رت 


قوله تعالی: رع ِا موق الما إل الا الْجُْز مخ یو زرعا اکل مه 
املمھم راس اف ہیی پیا 

قوله: (ڑاو نم یروا4) " اغفلوا ولم پروا والکلام فيه کالسابق والمراد الرؤیة العینیة 
أو العلمیة والڑنکار متوجە إلی الرؤیة الکاملة المٹرونة بالتدبر. 


قولہ: وٹریء یمشوں بالتشدید قفال ابن جئی قراء ابن السمیفع فھو للکثرۃ. 
لا الی لا ثنیت لا یقال للأارض التی لا تنبت تبانا کالسیاخ جرز ویدل عليه قوله فیخرج 
بە زرعا. 


)١(‏ وھذا بناء علی جواز کون کم استفھامیة کما آشار إليه المص في سورۃ عله. 
وھذا جائز بالاتفای. 


0ہس کے سیت و وق ۰ 

قوله: (السي جرز نہاتھا:أي ثطع وأزبل لا التي لا تنبت لقوله فنخرج) کی مت“ 
استعدل علی ذلك بقوله تعالی: ٭لفنخرخ ب4 [السجدۃ : ۷] الاأیة کانه اشاره نی أن 
المتبادر منە التی لا۔تنیت واستدل علی عدم المراد بالقول المذکور فالمراد ما ذکرہ أوْلَلانہ_ 
ثابت في اللغة أ٘یضاً فما قاله المحشي الفاضل من أنه.لا مذافعة بین الإنبات بعد سوق الما 
وبیںن ان ك ینہت أصلاً قفله فضعیفبف لان المراد الارضش السبخة*'' والحرة تی لیس صن 
شانھا الإنبات أصلا سواء کان تق الما آو لً 


ٹولہ: (وقیل اسم موضع رن کالعبن والورق) وقیل ات موضع فی : 
الیمن أي الأرض الجرز اسم موضع الخ مرضہ لآن حکم کل أُرضن جرز کذلك فلا وجھ _ 
لللخصیص ہ۸ ا 7۲ 001 

۰ (کالحب ا ا قدرتہ ونضلہ) کالحب والشەر لاولی 
یہ مد 71 سر تر : في القرآن وکون المزاد بالزرع ما یخرج بالمطر ‏ 
مطلقاً فیشمل الشجر وغیرہ ما لا وجە لە الأولی کون ذکر الثمر للتطفل قدم الإنعام لان ۱ 
الإنعام مما یأکلە الانسان کأنه قیل وتاکل أنعامھم لتسمن وینتفع الإنسان بُه وقیل لآان 
انتفاعھا مقصور علی البات وقیل لن أکلھا مه مقدم لاتھا تاکلہ قبل أن یٹم ویخرج ستبله 
وھذا کما ری وجعلٹ الفاصلة ھنا یبصروك لأن الزرع مرثي وفیما یسمعون لما مر می . 
النکتة والنکٹڈ المذکورة ھناك وإن أمکنت ھنا لکٹھا لم تغتبر ہل اعتبر ظاعرہ علی أن نفيٰ ْ 
البصر والإبصار بعد نفي السماع مبالعة في کون حواسھم مؤوفة کے فیستدلون با علیٰ 
'کمال قدرته ثم پستدلوت بە علی قدرتہ علی البعث . ١‏ 


قؤله تعالی : ویک تق نَا لِم ان سد تم كیزنَ 2 
قولہ : (الٹنصر او الفصل بالحکومة ٹی قوله: ڈربنا افتجع بٍنتا4 لفراف: ۷ہ 


ٹول 0 0ء" وعیٰ قزیة إِلٰیجانب 
البحر فی ناحیة الیمن الضمیر فی بە للماء وفي منە للزرع أي فیخرج بالماءزرعاً ناکل مُن ذلك الزْرع 
مور سو و کور ہار ور ےلت مو ےا رت یت 
مختلفة ومن ثمة قسمہ إلی ما أکلە الأنغام کالتین والورق وإلی ما أ5لوہ کائحب والكمر. ۰ 
قولہ؛ من قولہ: طرہنا افتح بینناہ٭ [الأعراف: ۸۹] عو استفْھاد علی کون لت جی 
الفصل ہالخصومة لن معنی الایة المستشھد بھا رہنا أحکم بیننا قالوا في إعراب ٢م‏ مذا الفتم4 . 
[السجد؟: ۸ متی في موضع نصب علی الظرف وھو خبر عبتدأ وھو ھذا والفتح نعت لہذا أو 
عطف ہبان ویجوز أن یکون میٔی في موضع رفع علی تقدیر حذف مضاف مع ھذا وتقدیرہ متی 


٤ص‏ 0۳۷ الإشارۃ إلیہ حیث قال تعالی: والبلد الطیب پخرج نبائدہ4, ٠‏ 


سورۂ السجدۂ/ الابة: ۲۹ ۸,۵ 


النصر الخ وفی الکشاف کان المسلمون پقولون إِن ال سیفتح لٹا علی المشرکیُن آو یفتح 
بیٹنا وبیٹھم فإڈا سمع المشرکوں قالوا متی ہذا الفتح أي استھزاء وتکذیباً فعلم منە أنّصیغة 
المضارع لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار لأنھم في صدد ھذا القول بعد والاستفخام 
للاستھزاء والفتح الحکومة وھي اآحد معاني الفتح قوله في قوله تعالی: ڈرہنا افتم4 
[الاعراف: ۸۹] أي وھذا المعنی معتبر في قولە تعالی: ڈرہنا افتح4 [الأعراف: ۸۹] فإن 
الفتح فیه بمعنی الحکومة وکذا ھنا فذکر النصر للزومه الفٹح . 

قول: (فی الوعد بە) أي فی أنە کائن وعدم الصدق مجزوم عندھم فکلمة الشك علی 
ظن المخاطب . 

قولہ تعالی : لب سنج لایع لی درا پیکدشمع بل خر بک پا 

قوله: (قل) في الجواب لا تستمجلوا ولا تستھزئوا بە فإنہ إذا جاء یوم الفتح وھو یوم 
القیامة لا ینفعکم الإیمان إِن آمنتم ولا تنظرون إن انتظرتم . 

قولہ: (وھو یوم القیامة فإنه یوم نصر المؤمنین علی الکفرۃ والفصل ہینھم وقیل یوم 
بدر آر یوم فتح مكة) فإنه ہوم نصر المؤمنین الخ أشار به إلی أن مطابقة مذا الجواب 
لسؤالھم باعتبار أن غرضھم فی السؤال عن وقت الفتح استعجالا منھم علی وجہ التکذیب 
والاستھزاء فاجیبوا علی حسب ما عرف من غرضھم في سؤالھم کاأنه قیل یوم الفتح یوم 
القیامة وھو الیوم الڈي لا ینفع للکافرین إیمانھم فیه وحصل الجواب عن سڑؤالھم مع زیادة 
بیان أن إیمانھم لا ینفع تبکیتاً لھم قوله فإنه یوم نصر المؤمنین علی الکفرۃ إشارۃ إلی 
مطابقة الجوابِ للسؤال کما أوضحناہ علی ما فھم من الکشاف قولە: وفیل یوم بدر الخ 
فمطابقة الجواب ظاھرۃ مما مر من أنه یوم النصر علی الکفرة والفصل بینھم مرضه لن 
السورۃة مکیة ویوم البدر بعد الھجرۃ وکڈذا فتح مکة بعد الھجرۃ مع فله المقتولین فيه. 

قوله: ڑوالمراد بالذین کفروا المقتولون منھم فیه فإنہ لا ینفعھم إہمانھم حال القتل 
ولا یمھلون) والمراد بالذین الخ إشارة إلی دفع اشکال بأنه کیف یستقیم علی تفسیرہ بیوم 
الفتح أو یوم بدر أن لا ینفعھم الإیمان وقد نفع کثیراً من الناس یوم فتح مکة وناساً یوم بدر 


وقت ھذا الفٹح أي أي وقت وقته قدم الخبر لاقتضائه بکونە استفھاماً قوله والمراد ہالڈین کفروا 

المقتولون منھم ھذا إشارة إلی جواب سؤال وعھو أن من فسرہ بیوم الفتح أو بپرم بدر کیف یستقیم 

علی ثفسیرہ أن لا ینفعھم الإیمان وقد نفع الإیمان الطلقاء یوم فتح مکة وناساً یوم بدر فاجاب بأن 

المقتولین مٹھم لا بنفعھم إبمانھم في حال القتل کما لا ینفع فرعون إیمانه عند إدراك الغرق قال 

الطیبي رحمہ بر کو راس رر ںہ ا و سن وقالوا: فؤمتی مذا الفتم4 
صلی لاحہب تچھھھ تا 


ژ پوھد چوکتچسوسساچھ َو لخد / الاپ ۹۰ 


فاشار إلی دفعه بأن المراد باللذین کفروا المقتولون منھم فیە اي فی یوم الع او فی یو 
بدر فإنه لا ینفعھم إیمانھم أن آمنوا حال القتل کما لم ینفع فرعون إیمانه عند ادزْالك الخرق: 
فمعتی لا ینفعھم إیمانھم ما مُر من أنھم إِن آمنوا حال القتل فإنه إبمان یاس کإیمان فُرَکون 
کما عرفتہ فح:الإیمان متحقق والمنفي هو نفعمٔم وإن آرید بە قوم مخصوصون وھم دی 
استھزژوا واستعجلوا عناداً واستکارا وقالواعتی ھذا الفتح علی اقامة المظھر: موضمع 
المضمر کما نقل عن الطیبی فیکوٴن من باب علی لا حب لا یھتدي بمنارہ أي لا إیمان 
ساس اص ای لور با کشر ہی ہس سے کرای 
للمقام ویدخل مژلاء المستھزٹون دخولا أولیاً غالمراد بالموصول الجنس لا العھد سواء کان 
إیانھم متححقاً غیر نافع أو لم یتحقق إیمانھم أصلاً فضلاً عنٴنفعه فیکون القید والمقید 
منتفیین وعلیٰ الأول فالمنفي 'ھو القید وحدہ. ٰ و 

قوله : (وائطباقة جواباًعن سؤالھم من حیث المعنی باعتبار ما عرف من سی 
فإنھم لما أرادوا بە الاستعجال تکڈیبا واستھزاء ےا با بس الافتنسا0) وانطباقہ 
الخ وقد أوضحناہ آنفاً وحاضْلء أن سرد و راو الفتح السؤالِ: بتعیین ذلكِ 
الیوم والظاھر فی الجوابٔ تعیین ذلك الیوم المسٰؤول عنه وأشار إ إلی دفعه بان غرضھم 
من هذا السؤال لیس تعیین ذلك الیوم لأنھم لم بغتقدوا ذلك الیوم حتی طلبوا تعیینہ _ 
علی الجد والعزم بل:غرضهٰم استمجال حصول ذلك الیوم تکذیباً واستھزاء فاجیبوا بمَا۔ 
'یمنع الاستعجال کأنه قیل لّ تستعجلوا ولا تستھزٹوا فإِنه آتِ لا محالة ٹکان ھذا مثل 
قوله تعالی : 'لاقل لکم میعاد یزم لا تستآخرون عنہ ساعة ولا تستقدمؤن [سیا: ۳] 
وإذا آتی تجأرون إلی اللہ تعالیٰ ولکنکم لا تنصرون وقد عرفت أیضاً أنه حصل تعیین 
ذلك الیوم کما آشار إليه المٴصٰ بقوله: فإنه یوم نصر المؤمئین وقد أوضحناہ ھناك لکن 


قوله: وانطباقه جواباً علی سؤالھم من حبث المعنی یعّي سألوا عن تعیین رقت یوغ الفتج _ 
وآنە متی یکونِ فأجیوا بما وقع في ذلك الیوم من حالھم وھذۂ الجواب غیر مطابق من حیث اللفظ 
لسؤالھم ولکنہ مطابق لە من حیْث المعنی وما فقي الکشاف من بیان وجە الانطباق أظھر دلالة علی 
المقصود مما:ذکرہ رحمہ اللہ خیث قیل عناك کان غرضھم في السڑال وقت الفتح استعجالاً منھٰم 
علی وجه التکذیب والاستھزاء:فاجیبوا علی حسب ما عرف من غرضھم في سؤالھم فقیل: لھم لا 
تستعجلوا بە ولا ٹنٰتھزؤوا فكاني بکم وقد حصلتم في: ذلك الیوم وآمنتم فلم ینفعکم الإیمان 
٠‏ واستنظرتم فی إدراك العذاب فلم تنظروا لی ھنا کلامہ وتلخیصہ أن غرضه في الال عن ورقت 
الفتح القطع بن ذلك کذب ولا ینبغي أن یکون وأنت ممن بجب أت یضحك مته قاجیبوا بأن 
یرم و رورس رر ہو شر را 
وآنٹم علی تلك الحال قال المطرزی معنی کا ني بك أبصرتك إلا أنه ترك الفعل لدلالة الحال عليه 
ساو یسر دہ تہ سی شاو کیف پکون حالك غداً کأنی أنظر إليك 
روزی در روہ می چد اد سر یی سوہ سس ا 
موضیع یتیقن ما یصیر إليه حال:الرجال. ٰ ٰ 


سورة السجدۂ/ الأَبة: ٠٣‏ ۲۸۷۷ 


لم یٹعرض لە صریحاً لان ما ذکرہ منا مختار صاحب الکشاف وفيه ٹھؤیل عظیم 
ور راو سی سو حسم وی سرب و کپ 
لھما معاً و معطوف علی مجموع المقید بالظرف مع قیدہ والمعنی قل ولا ھم بنظْروَن 
بلا تقییدہ بیوم الفتح والاول هو المعول ولا حسن في الٹانی وإن ذھب إليه بعحضٗ 
الاغائی مان شی کون اتاد ترما شصرضیی کیا تقل ى الطہی ولا بعد ان رن 
هذہ الجملة مستأنفة استثنافاً معانیا غیر عاطفة وعلی کل تقدیر إیراد الجملة الاسمیة ھنا 
لتفید الدوام نی عدم الإمھال ۔ 

قوله تعالی: فَأَمض عَتْهُمْ وَاتإر إاٗ نلم من تظروں یکا 

قولە: (ولا تبال بتکذیبھم وقیل هو منسوخ بأیة السیف النصرة علیھم وھلاکھم) وقیل 
الخ لم یرض به لجواز ان یراد بالإاعراض الإعراض عن المناظرۃ بالمحاجة بعد الدعوۃ 
بالحکمة زالموعظة الحسنة والمجادلة بالطرق الجیدۃ فح لا ینفع المباحثة فلا منع عن 
القتال بالمقارعة بالسیوف القاطعة وھذا عادته الشریفة حیث لم یرض المنسوخیة حسبما 
آمکن الحمل علی المحکمۃة . 

قولہ: (الغلبة عليك وقریء بالفتح علی معنی أنھم احقاء بأن ینتظر ھلاکھم) بالفتح 
أي منتظرون اسم مفعول علی معنی أنھم الخ فیکون تعلیلا بالآمر بالانتظار لھلاکھم بأنھم 
احقاء بأن پنتظر ھلاکھم لاستحقاقھم الھلالا ۔ 

قولە: (أو [إن الملائکة ینتظروله) فیکون تعلیلاً بالأمر بالانتظار لیکون موافنقاً للملائکۃة 
فی الانتظار وأما في القراء: الأولی فیکون تعلیلا للأامر بالانتظار بس سخ 
منتظرین ہالغلبة عليه . 

قوله: (عن النبی قلُ من قرآ: ٌٛآلم تنزیل٭ [السجدۃ: ١ء ]٢‏ ٢اوتبارك‏ الذي بیدہ 
الملك 4 [الملك: )]١‏ قال ابن حجر رواہ الٹعلبي واہن مردویه الواحدي مسنداً وأشار إلی 
ضعفه ولم یقل إلە موضوع . 

قولە : (أعطی من الأجر کانما أحپی لیلة القدر) کأنما أحیي مشبه بە لمفعول 


قوله: وفریء بالفتح أي بفتح الظاء علی صیغة اسم المفعول من اننظرہ والمعنی أنھم اأحقاء 
بان ینتظر علاکھم أُو الملائکة ینتظرونه الوجه الأول علی المجاز والٹانی علی الحقیقة . 

قولە: من قرأ 'ؤآلم تنزیل4 روي عن اأحمد والٹرمذي والدارمی عن جابر أن النبی ال کان 
ورس تر و سے جو ری وس شی ہو مس وی 
وال تعالی أعلم بأسرار کلامه : الحمد علی سوابق نعمه عموماً وخصوصاً علی [فاضۂ ما حل من 
صنوف علمه وحکمە. شر نا ناویا سیر لی سی عل با لی سررۃ 3ة ری الرسم 
البشری فالآن أخوض فیما ہو في سورة الأحزاب مسععیناً بالل فاقول . 
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02 ۱ ۰ 
ورس ہس بے لم تن فی کنب الحدیث الحمد 4 مل . 


التمام والصلاۃ ة والسلام علی ید الأنام وآله الکرام . ۱ 
تم ما یتعلق بسورة الم السنجدۃ اتی ارت سی غاب مرسں و ازس 2ل 


مو سی و ہي بزم لخمیس من ن دبع الأول امام موثد النبي ألممحخرم صلۂ 5 


قوله: (سورۃ الأحزاب مدئیة وھی ثلاث وسبعون آیة) نقل عن الدانی ألە قال إله منفق 
عليه قال صاحب الکشاف عن أبي بن کعب رضی ال تعالی عنه أُٹھا کانت تعدل سورۃة 
البقرة طولا آو طول فنسخ أکئرھا ولقد قرأنا منھا آیة الرجم الشیخ والشیخة إذا زنیا 
فارجموھا البتة نکالاّ من الل والل عزیز حکیم وحکمھا باقیة وتلاوتھا منسوخة صرح بە أئمة 
الاصول فی الکشاف اأیضاً وأما ما یحکی أن تلك الزیادۃ کانت فی صحیفة فی بیت عاثشۂة 
رضی الله تعالی عنھا فأکلت الداجن فمن تألیفات الملاحدۂ والروافض انٹھی وقد ڈذھل 
ھؤلاء الملاحدۃ من قوله تعالی: ٭8إنا نحن نزلنا الذکر واإنا له لحانظرن4 [الحجر: ۹]. 


کے2 ] کک کے کے 


قسولے تسعالی : یتابہا ال آئی الله ولا تلع ا كَفِنَ وََلمَفيَینٌ پلک الَّه اک عَليےًا 


کر 
قوله: (ناداہ بالنبي وأمرہ بالتقوی) ناداہ بالنبي کما ناداہ بالرسول في بعض المواضع 
ولم پناد یا‌سمه العلميی قط . 


مدنیة وھي ثلائة وسبعون أیة 

یا آیھا النبي اتق الله عن زر بن جیش الأسدي الکوفي وھو رجل من أکابر القراء المشھورین 
من قراء التابعین قال قال أبی بن کعب کم تعدون سررۃ الأحزاب قلت ثلاثاً وسبعین آیة قال 
فوالذڈي بحلف بە أبي بن کعب إِن کانت لتعدل سورۃ البقرۃ پی سی 
والشیخة إذا زنیا فارجموھما البنة نکالاً من اللہ اللہ عزیز حکیم أراد آ بي أن ذلك من جملة ما نسخ 
سن ئن رانا واونکی يك زان کال کی سعیلہ تی بد م امرس اف ضالى جیا 
فأکلٹھا الداجن فمن تألیفات الملاحدة والروافض کذا في الکشاف وحدیثه هذا مذکور فی مسند 

الإمام أحمد بن حثبل مع تغییر یسیر وکذا فی روآیة ابن ماجه . 
قولە: اداہ بالنبی وأمر بالنقوی تعظیعاً لە وتفخیماً لشأن التشوی قال الرآغب النبوۃ سفارة بین 
الله عز وجل وبین ذوي العقول من عبادہ لإزاحة عللھم في أمر معادھم ومعاشھم والنبي لکونە 
مہیناً لما یسکن إليه العقول الزکیة یصح أن یکون بمعنی فاعل کقوله تعالی: ٭نبيء عبادي أئي أنا 
الغفور الرحیم4 [الحجر: 4]] وآن یکون بمعتی مفعول کقولە تبأني العلیم الحکیم وقال الطببي 

۸۹ 


۹ : ۱ ۱ ۱ سور لاخراب/ لیف ٦‏ 

قولء ::(تعظیماً لەہ) ظز إلی الأول فإن مواجهة العظماء باسماٹھم لیت من عاذة 
الکرماء وأما قوله تعالی: محمد رسول اللہ 4 [الفتح : ۹ وقولە تعالی: لياتی:من بعدي 
اسمەه أحمد4 [الصف؛: : ]٦‏ فخبر ولیس من باب المواجهھة ولا یخل التعظیم کما یکٹّد لہ 
المحاورة وأما صیغة البعد فلکون المدعو لە آمراً ثقیلاً في نفسه وإن کان سھلا بتوفیقۃ: کک 
قفوله: (وتفخیماً لشأن التقوی) حیث جعلت منادی لە بصیغة البعد الدالة علی بعد 
و سید سی شس دس وش ا ٦‏ 
آمروا بە: ُ ْ 
اقوله: ل3 نہ لڈئر بالثبات علیھا) ولّعل لا بالشبات مح ان عدم_ الثبات' ا 
غیر متوقع منۂ عليه السلام التعریْض لمن لم یثبت أو المراد الأمر بزیادةۃ علیٰ ما منحه من 
المراتب لآن التقوی کالمعرفة غیر عتناھیة وعلی کل تقدیر الأمر بالتقوی 0+00 
ابأنه ما الفائدة آفي الأمر بالتقوی مع أنه مشتغل بھا۔ ۱ ۱ 

فولهە: (لیکون مانعاً لە :عما تھی عله بقولە: ولا تطم4 [الکہف: ۸ کون مانما 
عما نھی عنہ تكتة للڈمر بالیٔات لمّا ذکرنا من أن عدم الثبات غیر متصور منهٴ عليه السلام 
اوٹس عليه کل موضع أمر عليه السلام بالئبات فیە وما ذکرناہ جاء فی کل موضنع بخلاف ما 
ذکرہ المصنف وإنما لم یصدز الٹھي بالفاء کما هو مقتضی ظاھر کلامہ للتتبیه علی أنْ عدم 


رحمه الله والٰڈي بستدعيه مثإ المقام ؟98مم0 : ولا تطع الکافرین والمتافقین4 
[الأحزاب: ]١‏ خطاب حابل خصوصاً مھد بقوله: فاتق اللہ [البقرۃ: ]٥٥٢‏ فعندر ہما یتجبر به 
تلك الطاعة یعنی یا من تصدی ٴلمنصب الابوۃ کیف یلیق بك طاعة أعداء الدین ومن ھذا الاأسلوب 
قوله تعالی: لاعفا اللہ غنك لم أڈنت ت ٴلھم٭ [التوبة: ]٤٤‏ ابتدأ ہالعفو ؛ ئم ذکر الذنپ یعني جعل_ 
او ہف ڈلو لا نے و سُسات لاج کاوت سید ہر وت 
تگریما وتنویھاً بشانه وفی الکشٍاف إن لم یوقع اسمه في النداء مثل یا أیھا النبي ویا أیھا الئرسول 
فقد أوقعه في الأخبار في قوله: للمحمد رسول اللہ [الفتح: ۹ رما محمد إلا رسول4 [آل_ 
عمران: ٤‏ فسرہ أن ذلك تتعلیم الناس أنه رسول الہ وتلقین لھنم إن سموہ بذلك ویدعوہ بە 
وأما إذا لم یقصد بالأخبار التعلیم والتلقین فلا تفاوت بین النداء والأخبار ألا بری إلی ما لم بقصد 
بە الأخبار والتلقین من الأآخبار: کیف ذکرہ بدحو ما ذکرہ في النداء کما فی قوله عز وجل: لد 
جااگر رسرلئن اسک 4 1ة ۸ وقال الرسول یا رب طلقد کان لکم في ربُول ال 
أسُوۃ حسنة4 [الأحزاب؛ ]۲٢‏ سے سو رف عد وات 
سو گ گت ۱ ۱ 
قولہ: والمراد بە الأمر بألثبات عليه أي المراد ہأمرہ بالتقوی لیس إحداث التفاء 7 
٣‏ 07 بل المرزاد المواظبة والثبات غليه کقول المھتدي اامدنا الصراط المستقیمن4: [الفانحة: 5] 
أي ثبتنا علی الاھتداء قوله لیکزن مانعاً لە عما تھی عنه أي لیکن الثبات علی التقوی ماعاً تلنبي 

موی ہی سر یی و روہ و ا 
الکافرپن والمنافقین فإن 0 علی طاعة الله یمنع طاعة الغیر ۔ 


سور الأحزاب/ الآیة : سے ےت ہبمے۔ممبم>نبتبے->ےجےے‫×ثے لے ے۲۹9 


الڑطاعة أمر محقق قبل الأمر بالتقوی فالمراد بالمنع عدم تغبیر ذلك فلو صذَزَالِٹھي بالفاء 
لاوھم ان عدم الإٴطاعة حاصل بعد الأمر بالتقوی ولا یخفی فسادہ وم یأرلە بالشلات علی 
عدم الطاعة اکتفاء بتأویله فی الأمر وتجددہ بتجدد ما طلبوہ عین الثبات علی ما کان لی 
وحدوث النفاق في المدینة لا یضرہ لذکر الکافرین وھم کثیرون في مکة علی ان حدولہ فی 
المدیئة باعتبار الکثرۃ وأما من فی مکة من المشرکین فقلیل قد سبق الکلام نغيه فی البقرۃة 
ولم یتعرض لکون الأمر والٹھي للأمة کما في نظائرہ إما للاکتفاء بما مر فی نظائرہ أو لأن 
سبب النزول یناسب الحمل علی ظاھر الأمر, 

قوله: (فیما یعود بوھن فی الدین روي'' أن آبا سفیان وعکرمة بن أہی جھل وابا 
الأعور السلمي قدموا عليه في الموادعة الي کانت بیئە وبیٹھم وقام معھم ابن آب 
ومعتب بن قشیر والجد بن قیس فقالوا لە ارفض ذکر الھتنا وقل إن لھا شفاعة وندعك 
وربك فنزلت) فیما یعود الح قو نا لان الاطاعة فی بعض آمر الدنیا غیر مستنکر 
والقرینة عليه الأمر بالتقوی قبله کما قال لیکون مانعاً عما تھی عنه وأبو الأعور کنیة لرجل 
من بئی سلیم یسمی عمرو بن أبي سفیان والموادعة المصالحة وھو صلح الحدیبیة الذي 
سبب لفتح مکة وقام معھم ابن أبيٌ أي عبد الله بن أ٘بيٴ رئیس المنافقین ومعتب بن قشیر 
والجد بن قیس ارفضض أمو من الرفض بمعنی الترك أي اترك آلھتنا اي ذکر الھتھم بالسوء بل 
اذکر بالجمیل وقل إن لھا شفاعة في الدنیا أو فی الآخرۃ إن کانت قوله: وندعك منصوہباً 
فی جواب الأمر والواو التي بنتصب المضارع بعدھا کالفاء لأن ما قبلھا أمر والواو أیضاً 
للجمعیة أي لمصاحبة ما قیلھا ہما بعدھا مثٹل زرني وأکرمكٹ أي لیجتمع الزیارۃ والاکرام 
والمعنی ھنا لیجتمع رفض الالھة وترکنا اباك مع ربك فشق ذلك علی رسول اش عليه 
السلام والمؤمنین وھموا ہقتلھم فنزلت فالمعنی حیدثلٍ اتق اللہ فی نقض العھد ونبڈ الموادعة 


قولە: فیما یعود بوھن فی الدین أي لا ثطعھم فیما بیؤدي إلی وھن في الدین من مساعدتھم 
علی شيء وقبہول رأي ومشورۃ ملھم أي لا تساعدھم علی شيء ولا تقیل لھم رأیا ولا مشورہ 
وجانبھم واحترس عنھم فإنھم اأعداء اللہ وأعداء المژمین لا پریدون المضارة والمضاد:. 

قوله: وروي أن سفیات بن حرث الخ بیان سہب نزول الایة وروي فی سبب النزول أن 
رسول اش پا لہا حاجر إِلٰی المدینۂة وکان یبحب إسلام بھرد قربظۃ والتشیر وبتی قینقاع وقد 
بایعه ناس منھم علی الناق فکان یلین لھم جانیه ویکرم صخیرعم وکبیرھم وإذا آٹی مٹھم قبیح 
دنہ ویعطوہ شطر أموالھم ون پزوجہ سیبه بن ربیعة بتته وخوفھ منافقو المدبنة أنهم یقتلونه ان 
و ود پ سے 


)١(‏ ھذہ القصة بعد وقعۃ أحد وقول المنائقین إنا لظھور تفاقھم ح أو قولھم قي صورۃة النصح کأنہم قالرا 
ساعد پا رسول الله ما قاله الکافرین دفعا للعضرۃ والمفسدۃ وھذا عو الظاہر. 
)٢(‏ فولہ تعالی : امن ربیك 4٤‏ قید بە للتشریف وللتاکید لن الإیحاء قد یطلق علی غیرہ. 


ور الأحزاب/ الایة: ۷٢٢‏ 


ولا تطع الکافرین من وع یپوی سیت 
المعنی مع أئه المذکور في الکشاف لعدم تعرضہ قوله فشق ذلك الخ لعله غیر ثاہك عندہ. ۱ 
قوله: (٭إن اللہ کان [الأحزاب : ہ-سموت ہی نہ صدرت ان : 
قوله: (بالمصالح والمفاسد لا یحکم إلا ہما تقتضیە تثتضيه الحکمة) بالمصالح الخ والاتقاڈ' 
من المصائح والنائع فلڈا مر باشری واطاعۃ الکافرین من المفاسد ول تھی علیہ 
۶:ص 0 
قوله تعالی : لایع ما بیع لک بن و یک آ 4یمصل 0ؤ 
ا قولہ: ۔(واتیع ما یوخی [ليك 4 [یونس: ۹ 0ي ھء "+۸ 
پیل و ےو بت و ای دوسا بس سی اد بت 
ٰ دخ '' دخولاً أولیاً۔ ۱ ٰ ُ 
قولہ: (کالنھي'' عن طاعتھم) وکذا الأمر بالتقوی سکت عنہ لان ما ذکرہ مر الامم 2 
وسبب النزول والکلام في الأمر باتباع ما یوحی مثل الکلاِم في الأمر بالتقوی.. ْ 
قوله: (قموخ إليك ما ٴیصلح یه أعمالك ومغن عن الاستماع إلی الکفرة) فموحُ إليك 
الخ إشارۃ لے درد یدوس مد ای ہے 
[الأحزاب: ]٢‏ ودم علیہ لأنہ تعالی'یوحي إليك ما پصلحك ومغن الخ عطف علی موج وف 
نسخة ما پصلحه وفاعلہ ضمیر ما هِذّہ ومفعوله ضمیر ما تعملون وفي نسخة أیضاً ویغني فح 
یکون معطوفاً علی یصلح ظار کلام المصنف حیث قال ما یصلحك أن خطإب الجمع لە 
عليه السلام للتعظیم کقوله تعالی : فافنادتہ الملائکة٭ [اآل عمران: ۳۹] والکشاف اختار کونہ 
عاماً حیث قال فموح إليك مُا یصلح ؛ ب٭ أعمالکم فلا حاجة بکم إ لی الاستماع إلی .الکفرۃ 
فحینثذٍ یکون تلوین الخطابٰ ووجھه أن علمه تعالی محیط بعمله وعمل أمته وما اختارہ 
المصنف آولی لان المعنی ح أن اللہ خبیر ہما تعمله من الامتثال وترکه فیجازیْك بھما ٹوب 
وعقاباً ففیه ترغیب وترھیب فیکون اس ہما قبلە وأما علی ما اختارہ الزمخشریٰ ففيه ترغیب' 
وترھیب أیضاً علی الامتثال وترکه باعتبار دخوله عليه السلام دخولاً أولیاً فعلم حسن ختام -_ 
اویں س سی 0 ٛزن اللہ کان علیماً حکینا4 [الأحزاب : ۲. 


۹۲ 


027 إليك ما ُصلحك إشارۃ |لی آن جملۂ لإن الله کان ہما تمملون خبیراً4 
[الأاحزاب: ]٣(‏ تذییل جیء لتعلیل الإیحاء المدلول عليه بقولہ: رائبع َ ایوحی اليك4: 
. [الأحزاب: ]٢‏ أي إِن اللہ الذي بوحي إليك خبیر ہما تعملون ہف وی ماج 
حاحجة بك ا الاستماع ص و 


)١(‏ قرلھم (ذا قربل العام باخان' 9ئ00 انغاس سي اعت بأاو دون الجطف بالواو قائل۔ 
)٢(‏ إشارة إلی ارتباطہ إلی ما قبلہ , ۱ 


سورۂ الأآحزاب/ الآپتان: ٤ ٣٣‏ ۲۹۳ 


قوله: (وقرا أبو عمرو بالیاء علی أن الواو ضمیر الکفرة والمنافقین أَی“أن اللہ خببر 
بمکائدھم فیدفعھا عنك) وفرأ آبو عمرو بالیاء الخ فحینثذٍ یکون علی ما اختارہٴالٍصتف 
وعد اللہ الرسول عليه السلام بدفع کیدھم علی ثبات الاتباع ہما یوحی [إليه وعدم التفاتہإلی 
ما طلبه المشرکون والمنافقون وترغیب أیضاً علی دوام اتباع الوسي والعمل بموجبه وبھڈا 
البیان ظھر ارتباطه بما قبله کالأولین ومثل ھذا لا یکون التفاتاً لأنه لم برد بالغائبین 
المخاطبون ومن شرطەہ أن یکون المراد بالکلام في الحالین واحداً صرح به ابن کمال باشا 
فی رسالته المعمولة لتلوین الخطاب حیث قال وقد یکون بصرف الخطاب عن مخاطب إلی 
مخاطب آخر ولیس ھذا من قبیل الالتفات کما سبق إلی بعض الأوھام لأن من شرطہ أن 
یکون الخطاب فی الحالین لواحد صرح بە صدر الأفاضل ئم قال وقد یکون تلوین الخطاب 
بالعدول من صیغة من الصیغ الثلاثة إلی الآخری انتھی ملخصاً فما نحن فيه من قبیل 
العدول من صیغة الخطاب إلی الخیبة فیکون من تلوین الخطاب لا من قبیل الالتفات وفي 
الإرشاد یجوز ان یکون للکل علی ضربِ من التغلیب سواء کان القراءۃ بالخطاب أو بالغیبة 
کما عو الظاھر من تقریرہ تغلیب المخاطب علی الغائب متعارف لشرافة الخطاب وأما 
عکسە فغیر متعارف إلا أن یقال إن الغائب کثیر وعلی عذا الوجه یکون ٹرغیاً وترهیباً أ٘یضاً 
لان المعئی إن الله خبیر ہما یعمله کلا الفریقین فیعلم الامتثال وعدمه بالنسبة إليه عليه 
السلام وبالنسبة إلی ما عداہ عليه السلام إما وعد أو وعید. 


قولہ تعالی : َتسےل عَل اق وت اہ یلا لی 

قول: (٭وتوکل علی ال٭ [الأحزاب: )]٣‏ مذا یؤید کون الخطاب فی ٭بما 
تعملون*4 [الاأحزاب: ]٢‏ للرسول عليه السلام علی وجه التعظیم (وکل آمرك إلی تدبیر) 
(موکولا إليه الأمور کلھا). 


قوله تعالی : تَا جَعَل الہ اَحُلِ من قَلبيِت فی جوؤیہ وَمَا جمَل رمک اَی تُطهرُوة 
من أکھایک وا جمل انعبادک اسائق دلیکم تولکم بافوییکم ولقہ یٹول الحَق وَمُو بھی 
ایز 2ا 

قولەہ: (أي ما جمع قلبین فی جوف) راد به أن ذکر الرجل لن النساء طوی ذکرھن 
في اکثر الأحکام مع أنھن مرادة فھنا کذلك فالمعنی ما جعل لأحد قلبین فی جوفه قوله ما 
جمع حاصل معنی ما جعل لن معناہ ما خلق أو ما صیر لرجل فضلا عن النسوان والصبیان 
قوله قلبین تنبيه علی زیادة لفظة من للتنصیص علی عمومه قوله في جوفە لدفع تومم 
التجوز ولزیادة التقریر مٹل سمعت بأذنی . 

قولە: (لن القلب معدن الروح الحیوانی) أي مقر الروح الحیوانی وھو یتعلق أولاأ 
بالبخار المنبعث من القلب فإن القلب به تجاویف في جانب الأیسر ینجذب إليه لطیف الدم 
رین بخاراً بحرارته المفرطة فذلك البخار وھو المسمی بالروح عند الأطباء وعند 


٤ ٘‏ ِورۃ الأحزاب/ الاہ: پت 


الحکماء النفس الَاطمّة 7000سكتًٗ مم" مرادہ الج نا البخار 
" المڈکور لأن القلب معدنه لا نفسن الناطقة وأما بیانہ فی سورۃ الحجر فبناء اع ان کزن. 
المراد بالروح النفس الناطلقة وقد أرضحناہ ہ مناك فظھر ضعف ما قیل أي مقفراالروم 
الحیواني وھو البخار اللطیف الئوراني الذی یتولد من دم رقیق فيه وبه الإدراك: عند الحکتناء 
ْ لما عرفت من آن الروح الخیواني لیس البخار تفسہ عن۔ الحکماء بل ااروع اکیرای 
عند الاطباء فاحذر الغلط الناشیء من: الاشتراك اللفظي. . 

قوله: (المتعلق للنفسن الإنساني ارت المتعلق ہفٹم اللام اللہ حوب لت 
الناطقة وتتصل به تمہ سے جج رپ و یہت 
کما مر تفصیله في سورۃ الحَجر. ٰ 
۱ قولہ: (ومنع التوی ہأسرھا) القوی الحیوائیة قال ھناك و ہے موم 
ٰ فیسری حاملاً لھا قي تجاویٔف الشرابین اما لنٹ فسنی دیما الم لحامل ا ا 
أعماق البدن استعارۃ وھذا. رأي بہ بعض الحکماء ء وعند خالعرسن 08 0( منبعان 
ٰ لبعض القوی أیضاً. ۱ ٣‏ ْ 
' قولہ ولك یماح اتد لم سْجيء من آئ بڑدی لی لتاقضی وھو ان کن کل 
منھما أصلاًلکل القوی وغی'رٰ أصل لھا وهڈا مع کونە مبنیاً علی أصول الفلاسفة الغیر الموثوِٰق: 
به عند علماء الشرع غیر تام في نفسه والظاھر ما في الکشاف من أن الله سبحانئه وتعالیٴکما لم 
ْ یر لی حکمته أن یجعل للاِنسَان قلبین لأنہ لا یخلو إما أن:یفعل باحدھما مثل ما یفعل :بالآخر 
من أفعال القلوب فاحدھما فضلة غیر محتاج إلیھا وإما أن یفعل بھذا غیر ما یفعل بذلكِ فذلك 
یؤدي إلی اتضاف الجملة بکونە مریداً کارهاً عالماً ظاناً موقتاً شاکاً في حالة واخدۃ وهذا أفرب 
الوجوہ ومرافق لمذھب الملیین وقیل إِن العرب تزعم أن اللبیب الڈریب لە قلبان ولذلك قیل 
لأبی معمر وجمیل بن أسدالفھري ذو القلبین وکان رجلاّ من أحفظ العرب وارواهم وکان 
یقول إن لي قلبین أفھم باحدھما آکثر مما یفھم محمد فأکذب اللہ تعالی قوله کذافي الکشاف 
ہو سیییں رہ سےا اب رب کی سی ا لا 
الدعوی في النسب کما أن الذعوۃ ہفتح الدال في الطعام ونحوہ. ْ 


قوله ؛ 70 ۶پ ٰ9 ۹ الإنسانی آر 
ٰ لا یمنع تعدد قلب فيٰ رجل الأدائه إلی تناقض وھو أن یکوت کل منھما أصلا لکل القوٰی وغبر 
۱ أصل والمعنی إِن اللہ سبحانه لم یر فی حکمتە أن بجعل لاونسان قلبین لأنە إما .ان یفعل بأحدھما 
ٰ مٹل ما یفعل.بالآخر من أفعالِ القلوب فاحدھما فضلة غیر محتاج إلیھا وإما أن'یفعل بهذٰا غیر ما 
یفعل بذلك فذلك یژدي إِلیٴاتصاف الجملة بکونە مریداً کارهاً عالماً ظاناً موقباً شاکا في خالة 
واحدۃ ولم یر أیضاً أن تکوت المرأة الواحدۃ إما لرجل زوجاً لە لن الأم مخدومة مخفوٴض لھا 
جناح الڈل والزوجة مسّتخدمة متصرف فیھا بالاستفراش وغیرہ کالمملوك وھما حالان متنافیتان 
وأن یکون الرجل الواحد دعیا لرجل وابناً لە لن النبوۃ أصالة في النسب وعراقة فیه والدعوۃ لاق 
سپ بی رئیش نی و ہب یت .-" 


نہ 

قولہ: (وما جمع الزوجیة والأمومة في أمرأة ولا الدعوۃ ولا البنوۃ فی رَتْل والمراد 
بذلك رہ ما کالت العرب تزعم من أن اللبیب الأریب لە قلبان''“) والمراد أي بقولهتلما 
جعل ال4 [الأحزاب : ]٤‏ الاأیة رد ما کان العرب حیث تزعم أن لبعض الفھام قلبان 
واللبیب صاحب اللب وھو العفل الخالص الغیر المشوب بالاوھام والأریب هو سریع 
الانتقال وجردة الفھم لما یلقی إليه فیکون تاسیسا لکونە مغایر اللبیب وإن کان لازماً لە من 
الإارب بکسر الھمزۃ وسکون الراء وإن آرید بە العاقل التام الحاذق فھو تأکید . 

قوله: (ولذلك قیل لأبي معمر لجمیل بن الآسد الفھري ذو القلبین والزوجة المظامر 
عنھا کالام ودعی الرجل ابنه) رلذلك قیل لڑہی معمر أو جمیل بن سد الخ والظاعر أن 
جمیل ہن أسد غیر معمر وھو صریح عبارۃ الکشاف علی النسخة التی عندنا قال أبو حیان: 
روي أنه کان یي بئی نھر رجل پقال لە أبو معمر أو جمیل بن سد وفي القاموس ذو القلبین 
جمیل بن معمر والل أعلم بالصواب وقد مر تفصیل أن للأدیب الأریب قلبان قوله والزوجة 
المظاھر عنھا أي تزعم العرب أن الزوجۂة المظامر عنھا کلام فی الحرمة المژیدة وھو 
منصوب معطوف علی اللبیب کما أشرنا إليه وکذا ودعی الرجل أي تزعم إن دعی الرجل 
ابنه ي في حکم ابنەہ في التوارٹ وحرمة زوجتہ له وغیر ذلك من الاأحکام وإن کان معلوم 
النسب . 

قولە : (ولذلك کانوا بقولون لزید بن حارثة الکلبي عتیق رسول اللہ عليه السلام ابن 


سور الأحراب/ الآیة : ٤‏ 


توله : والمراد بذلك أي بقولە تعالی: ما جعل اللہ لرچل من قلببن 4 [الأحزاب: ]٤‏ رد ما 
کانت العرب تزعم من أن اللبیب الاریب لە قلبان الاریب من الإرب وھو یجيء بمعنی الدھاء 
والدماء من العقل یقال ذو آرب أي ذو عقل وفراسة من أرب یأارب بالضم فیھما إرباً مٹل صغر 
بصغر صغرآً قوله ولذلك قیل أي ولأاجل زعمھم ذلك قالوا لأبی معمر أو جمیل بن أسد کلە أو 
لشك الراوی وکان أبو معمر رجلا من أحفظ العرب وأرواھم وقیل لە ذو اثقلیین . 

فولە: ولذلك کانوا یقولون لزید بن حارثة الکلبي عتیق رسول ال چجٍ ابن محمد وفی 
الکشاف ومذا أي قوله تعالی: اما جعل اللہ لرجل من قلبین٭ [الأحزاب ؛ ]٤‏ مثل ضربہ اللہ 
ني زید بن حارثة وھو رجل من کلب سبي صغیراً وکانت العرب في جاملیتھا یتغاورون 
ریتسابوت فاشتراہ حکیم بن حزام لعمته خدیجة فلما تزوجھا رسول اللہ قٌ وہبتہ له وطليه أبوہ 
وعمه فخیر فاختار رسول اللہ ػَِلُ فاعتفہ وکانوا بقولون زید بن محمد فأئزل اللہ عذہ الأیة ٭ ما 
کان محمد آبا احد من رجالکم مذاہچ [الأحزاب: ]٠٤‏ وقالوا إن ذلك قبل النبوة وزید |إذ ذالك 
کان ابن ثمان سنین ورسول ال قليهٍ آکبر منەہ بعشر سنین وقیل بعشرین سنة وھبته خدیجة 
لرسول الل گل نتہناہ ثم اأعتق قال عبد اللہ ہن عمر ما کنا ندعو زید بن حارثة مولی رسول اللہ 
ا ما کنا ندعوہ إلازید بن محمد حتی نتزل القرأن ڑادعومم لاباٹھم هو أاقسط عند ال4 
[الأحزاب : ]٥‏ الاآیة قوله والزوجة المظاھر عنھا عطف علی اسم أن في أن اللبیب داخل في 


)١(‏ فظھر وجہ التعبیر بالماضي في المواضع الثلائة. 


۱ والاغرب/ اید‎ ۲۹٦ 


محمد أو المراد نفي الأمومة والبنوٰة عن المظاھر عٹھا والمتبنی) ولذلك گانوا کرات 
لزید بن الحارث الخ اڈ شتراہ'حکیم بن حزام لخدیجة أم المؤمنین رضي اللہ تعالیٰ:عٹھا:. 
فوھبتہ للنبي عليه السلام فتبناہ النبي عليه السلام وھو ابن ثمان وأعتقه قوله ان محمد آي 
هو ابن محمد قوله والمراد نفي الأمومة والبنوۃ لف قوله عن المظاعر عنھا نام إلی: الاول 
والمتبنی ناظز إلی الثاني نشر مرتب . ۱ 
قوله: بی می شیتر مود زنفی القلبین معطوف علیٰ الفیٔ 
الأمومة اخرہ مع أآنه مقدم لأنه مشبه به في المعٹی کما سینجيء ء قوله لتمھید اأصل أي حکم 
کلی وھو قوله تعالی: فان لم تعلموا آباءھم4 [الأحزاب : ٥‏ للایة کما أن المراد بٗ ذلك 
وی ہریغو سی ہو ےت سس ود 
کما سیجيء توضیحھ. 
قولہ: رھک شام مل سر عرت لأدائہ کہ إلی تناتضش زمر ور 
کل منھما أصلاً لکل القوی وغیر أصل) والمعنی کما لم یجعل اللہ قلبین في جوفھ أشار به 
إلی ان قوله تعالی : فما جعل الہ لرجل من قلبینک٭ [الأحزاب: ]٤‏ ضرب٭''ٗ مثل للظھار 
والبنی مع کما قال لم یجعل الزوجة الخ لائه آظھر واعرف'' فجعل مشبھا بە نا بحقع. 
مشبھاً ولم یعکس مع آنه فی نفسه محتمل لأنھما ذکرا بدون اداۃ تشبيه وفي مثل مُذا لا ْ 
یعتبر الثشبیە إلا بالقرینة الواضحة إذ فی العطف لا بد من اء شتراك المتعاطفین فی وه من 
الوجوہ فیمکن التشبیه بیٹھٔما حسہما اقتضتہ الحال وجعل الأعرف والأڈزی مشْبھاً یه 
والآخر مشبھاً وإن تساویا فٔی الأفرقیة بٹرك الئشبیه إلی التشابہ فجعل الأول مِْبْھاً بہ 
لأعرفیتہ وأظھریتہ قولہ لأدالہ إلی تناقض وجہ الشبه وأنه أعرف فیە قوله وھو ان یکون الخ 
لس ےد دیو بر ارت وئر ام با یب ہیں رھ و 
اعتباز فضله أو تادیتہ إلی کون الشخص مریداً کارھاً عائماً ظاناً مؤقناً شاکا. 


جوالسرتا اراس قیفر سی سی مس 
قولە: ۱ئ لی اداد ابق یناز ہس اہ بن کذمرہ ھی ا ریا لن 
ٴ المظاھر عنھا.ونفي البثوۃ عن الغلام 'المتبنی لکن نفي القلبین قبلہ بقولہ: ھما جعلِ اللہ لزجل من 
قلہین گی الأحزاب : ]٤‏ للتوطفٰة والتمھید لذکر ما هو المقصود بالذات قوله وفرأ أبو عمرو اللاي 
بالباء وحدہ قرأُ قنبل وقالون:اللاء بالھمز من غیر یاء وورش بیاء مختلسة خلفأآ من الھمزۃ في' 
الحالین والباقفون ہالھمزة ویاء بعدھا فی الحالین قال أبو الہقاء اللائی جمع التي ا إثبات الیاء 
ویجوز کے اجٹزاء بالکسر ویجوز تلیین الھمزۃ. 


727 7772ات عھٰنا ذکر الطرقین فلا تغفل۔ "۳ .لے 
)٢(‏ لکن کونه امرف محل بامل پل الامر بالمکس إلا آن یتال اعرف بیھم ون کان ارآ خفیا اون نہ 
شِذمة قلیله لا یع بہ والاولی ہو الوجه الآول اذ الثانی فیه خدشه کٹبرة. ۱ 
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قوله: (لم یجعل الزوجة والدعی) لأنه یؤدي إلی جمع الحالتین المتثاققضتین لأن 
الزوجة مستخدمة متصرف فبھا بالاستفراش وغیرہ والام مخدومة مخفوض لھا جتاح الذل 
فھما حالتان متنافیتان فلا تجتمعان فی امرأۃ واحدۃ لاداه إلی التناقض کما فی المشبغ یہ 
وکڈا البلوة أصل في النسب وعراقة فيه والدعوة عارض بالتسمیة غیر أصیل ولا یجتمعال 
فی رجل واحد لادائه إلی کونه اأصیلا فی النسب وغیر أصیل فيیه فعلم من هذا البیان أن 
وجه الشبہ وھو الجمع بین المتنافیین المتناقضتین فی حالة واحدة فی شخص واحد ولا 
یقال وھذا أمرا قناعي لا ہرھان فإنه یجوز کون أحدھما عتبعاً للبعض والآخر لبعض آخر 
ویجوز اشتراکھما فی ذلك کالعینین والأذنین في النظر والسمع فالاولی ان یوکل مثلہ 
للاإرادة الإلھیة وھو لا یسل عما یفعل لآن کون أحدھما متیعاً للبعض الخ لا یساعدہ الدلبل 
الذي ذکرہ المصنف مع أنە یلزم الثرجیح بلا مرجح فالمناسب التکلم علی دلیله وجواز 
اشٹراکھما الخ لا یضرہ إذ المنفي استقلال کل منھما کما هو مقتضی الدلیل وفيی صورۃة 
الاشتراك یکونان فی حکم واحد ألا یری أن العینین نعددمما عضرا وأما القوة المدركة 
فواحدۃ فی السمع والبصر کما صرحوا بە وکون مثلە لرادة العلیة لا یتافي بیان العلۃ 
والنکتة فی عدم إرادته تعالی إذ عدم الإرادۃ عدم الملکة یرام لھا النکتة وحاصلہ أن الإراد 
لا تتعلق بە لنه یژدي إلی اجتماع المتناقضین نعم ما ذکرہ من الدلیل مزیف مبني علی 
اصول الفلسفة المزخرفة لکن ما ذکرہ الزمخشری قوی''' بناء علی أصولنا المعتمدة. 

فوله: ڈاللذین لا ولادة بیٹھما وبیئه مه واہئه اللذین ہیٹھما وبینە ولادة) اللڈین لا 
ولادۃ الخ بیان وجه التتاقض کما في جعل القلبین وقد أوضحناہ آنفاً علی ما یستفاد من 
الکشاف مع زیادة توضیح ولا یفال عذا کالآول فإِنھم لم یدعوا أمومة وبنوۃ حقیقة حتی یرد 
علیھم التناقض لأنھم ادعوا حکم الأمومة والبنوۃ في الحرمة المؤیدة والتوارث ولذا رد اللہ 
تعالی بأہلع وجه وقال: ل٭وما جعل أزواجکم٭ [الأحزاب : ]٤‏ إلی قولھ: ٭آمبانکمم٭ 
[الأحزاب : ]٤‏ بالتشبيه البلیغ وکذا قوله: للوما جعل ادعیاءکم آبناءکم٭ [الأحزاب: ]٤‏ 
اي مثل أبناءکم فالتناقض باعتبار الحکم کما عرفته ولیت شعري ماذا یقوله هذا القائل ني 
بیان وجه نفيه تعالی الجمع بینھما نعوذ بالل تعالی من سورۃ البحث وأما نفي الولادة 
الحقیقیة فأمر بدیھی نسب مثبتھا إلی الجنون فلا یحتاج إلی نفیھا والتناقض الذي ادعی ھنا 
لیس بناء علی القول بالولادة حتی بعترض عليه. 

قولەہ: (وقرأ أبو عمرو اللاي بالیاء وحدہ) من غیر ھمز قبله کما هو في القراء: 
المتقدمة أو من غیر یاء أآخری والمعتی بالیاء الساکتة وحدھا بلا یاء آخری ۔ 

ثوله: (علی آن آصله اللاء بھمزۃ فخففت وعن الحجازیین مثله وعنھما وعن یعقوب 
)١(‏ وه أ٘یضاً نظر إذ تعدد القلب کوئە مؤدیاً إلی کون الشخص عریداً کارهاً عالماً ظاناً موتناً شاکاً غیر ہین 


ولا مبین إِذ یجوز کوت الشخص مریدا باحدعما اُمور الدنیا وبالآخر أھور الآخرة رکا الْعلم والظن یصح 
کون متعلفھعا متعدداً مثلا فندہر فالأاولی أن یفوض إلی الڑرادۃ الإْلھیة وآن لا یطلبِ لھا علة. 


۲۹۰۸ بے و کے ےت کت الع ب/ 7 


پالھیلزۃ وحدہ وأصلۃ تظھرون تنظھرون فادفمث التا: الٹالیة ٹی الظاء وقرا ابن عامز 
تظامرون بالإدغام) علی ان أاصله ائلاء بھمزة أي تم ة وحدھا بعد حذفك الیاء اکتقاء 
بالکسرة عٹھا قوله مخففت أي بحذف حزکتھا وأبدلت: یاء قوله: ؤعن الحجازبین آينائم 
وابن کثئیر قوله: وعنھما أي وعن الحجازبین وعن یعقوب بالھمز وحدہ!' ای: لیج 
ً المکسورۃ وحدہ أي بلا یاء والقراءة الاخری پھمزۃ بعدھا یاء ساکٹة . : 
ہت فقول: (وحمرۃ والکسائي بالحذف) أي بحذف التاء الثائیة . ۰ ' 
قوله: (وعاصم تنظاھرون من ظاھر وقریء تظھرون:من ظھر بمعنی ظاھر :تچ 
عاقد ونظھرون من الظھور) أي من الٹلائی لڑاظھار کون الفعل ثٹلاثیاً لا لبیان کونە مأخوذاً 
من الظھور حتی یخالف قولہ × ماخوذاً من الشظھر وفيه إذ .الکلام ظاھر فی بیان کونہ ماخوذا 
" فالأولی أن الظھور أیضاً من الظھر في أصل اللغۃ لأن آصله ان یکون مکشوْفَاً لکونه علي 
وردیت سس پا رر ا مب دم تسود و ای 
عن أُھل اللغۃ . ٰ 
قوله: (ومعنی الظھار آن یقؤل للزوجة انت علي کظھر أىي ماوۂ من الظھر بدا 
اللفظ کالتلبیة من لبيك) وممنی الظھار فيه ترجیح کون تظاھرون ہمعنی ظاھراً والإشارۃ إلی 
ان مال القراءة الظھار الشرعنی وھو ما ذکرہ وھو لزوجتہ المنکوحة أنت کظھرز أمی می أی نت 
علي کظھر أمي مأخوذ من الظھر باعتبار لفظە أي باعتبارِ وقوع لفظه في کلام المظاھر مع 
قطم النظر عن معناہ الأصلي وھو :مقابل البطن وھو لیس بمراہ حین وقع في :کلام اہمظاھر 
بل معناہ ما سیجيء من أنه کنایة عن البطن الخ کالتلبیة أي إذا قال المحرم لبیك یقال لبی 
او ذکر التلبیّة مراداً بف مجموع قوله لبيك اللھم لبيك لا ضریك لك لبيك إِن الحمد :والاعمة 
٣‏ وو و سو ود التلبیة مأخوذٰۃ من هذہ الکلمات المعدودۃ. کذلك الظھار 
ماخوذ من ھذا القول لامرأتہ أ ۱ نتاعلی کظھر أمی والأخذ أعم من الاشتقاق إٰلأئه قد یکون 
من الجوامد وقد یکون من إللفظ ومثله الحوقلۂ والحمدلة وفي الکشاف ومعنی ظاھر ہن 
امرأته قال لھا أنت علي کظھر أمي ونحوہ في و سو تس وہ 
۱ الخ وعذا صریح قیما قلنا وفی قوله ماخوذ من الظجر باعتبار لفظه نوع إجمال:ٴہل نوع تعقید 
إذ الظاھر أن یکون الظھار مأخوذاً من ھذا اللفظ أ عني أنتِ علي کظھر أمي لا ماخوفاً من 
ْ آظھر فقط نمم آله رکن اعم من عذا القول المذکور فاکتقی بە ومزادہ ما ذکرتاء: وک 
ٰ قوله : (وتعدیتہ ہمنلتضمتہ معتی التجنب لأنه کان ظلاتً ئي:الجاعلیة ھی لَي. 


قولە: وتعدینه بمن جس نجس اد سی ساہرواا جہ تا 
بمن وجب الرجوع إلی معنی التضمین فالمعنی تظامرون متجنین عنھن آو تجانیون :منھن مظامرین 


کرو تذکیر الضمیر قي رحدہ یع رجومہ لی الھمز:ۂ اتبار الخاویل بالمذکور و(إنما اخ ھذا للشاکلۃ 
و الأول . ٴ۳ ۱ : 
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الڑإسلام یقتضی الطلاق أو الحرمة إلی أداء الکفارة) لأنہ کان طلاقاً بیان وجلٴالتجنب أي 
کانوا یتجنبون المرأۃ المظاھہر مٹھا کما یٹجنبون المطلقة صریحاً قوله وھو فی الإسَلام الخ 
. جواب سؤال مقدر بقتضي الطلاق أي إن نوی الطلاق المظاعر بھذا اللفظ یقع الطلاق فإنه 
من محتملات لفظه والحرمۂة المجردة إن لم یٹو شیئا قبل کما فصله في شرح الإشارات 
وأشار إليه الرازي فی الاأحکام وکلامه مذھب الشافعی فلا غبار عليه ومذھبنا الحنفیة 
مبسوط في کنا الفقھیة . 

قوله: (کما عدي آلی بھا وھو بمعنی حلف) بھا أي بمن لکونە بمعنی حلف یقال آلی 
من امرأته أيی حلف وأقسم علی ترك وطیء امرأته مدتہ وھی أُربعة اشھر للحرة وشھران 
لاأمة قال تعالی: غاللذین یڑلون من نساثھم تربص اربعة أشھرہ [البقرۃ: ]۲٢٢‏ الایة . 

قوله: (وذکر الظھر للکنایة عن البطن) نقل عن الأزھري أنه قال خصوا الظھر لأنہ 
محل الرکوب والمرأة ترکب إذا غشیت فھو کنایة تلوبحیة انتقل من الظھر إلی المرکوب 
ومنه إلی المخشی والمعنی أنت محرمة علي لا ترکبین کما لا ترکب الام کذا في الکشف 
وھذا المعنی من محتملاته ذکر لمناسبة ذکر الظھر وإلا فیحتمل أُن یکون المعنی أنت علي 
مثل أمی في الکرامة وأیضاً الظھار قد یقم بدون ذکر الظھر کأن یقال أنت علي کہطن أمي 
وفخذھا وتمام البحث فی فن الففه. ٰ 

قولە: (الذي هو عمودہ) تسمیة الظھر عمودأ لأنه بھا قوامه وعليه اعتمادھا کما 
یعتمد الخیمة علی عمودھا ففيه استعارة مکثئیة وتخییلیة و استعارۃ تمثیلیة فتوجه رکن 
علی بصیرۃ . 

قوله: (فإن ذکرہ یقارب ذکر الفرج) وجە اختیار الکنایة لأتھم یستقبحون ذکر الفرج 
وما یقرب منە سیما فی الام والأخت ومن پشبه بھما فلذلك عدل إلی الکنایة کما هو دأب 
الکرام بخلاف اللئام . 


فحاصل معنی تظاھر مٹھا تباعد منھا بجھة الظھار کذا فی الکشاف قال الراغب الظھر الجارحة 
وقوله تعالی: ٭وأما من أوتي کتابه وراء ظھرہ4 [الانشقاق: ]١‏ فالظھر عھنا تشبیھاً للڈذنوب 
بالجمل ینوء أي بثقل بحامله واستعیر لظاھر الأرض وقیل ظھر الأرض وبطنھا ویعبر عن المرکوب 
بالنظھر ویستعار لمن یتقوی بە وبعیر ظھر قوي بین الظھارۃ والظھری ما تجعله بظھرل فتنساہ وظھر 
عليه غلبه وظامرثه عاونته وظھر الشیء أصلە أن یبحصل علی ظھر الأرض فلا یخفی وبطن إذا 
حصل فی بطن الأرض فیخفی ثم صار مستعملا لکل ہارز للبصر والبصیرة. 

قولە: وذکر الظھر للکنایة عن البطن الذي هو عمودہ یعنی معنی ظاہر من امرأته قولھم تھا 
أآنت علي کظھر أمي ومعناہ أنت علي حرام کبطن أمي فکنوا عن البطن بذکر الظھر مکانه لثلا 
یفحش بتصریبح البطن الذي بقارب الفرج وإنما جعلوا الکنایة عن البطن بالظھر لان الظھر عمود 
البطن فكني ہالأصل عن الفرع . 


ٰ عورۃ الأحز اب/ لایر ٤‏ 
" ثول : (أو للتفلیظ في التحریم فإٹھم کانوا یحزمون اتیان المرأۃ وظھرڑھا:إلی السماء): 
آو للتخلیظ الخ عطف الکنایة إذ لا کنایة فیە لان اتیان المرأة ولو في موضع الحر وظھرما: 
إلی السماء کان محرماً عندھم وظھر الأم أشد حرمة نفي:ذکر الأم تغلیظ من وجھین.' 

ٰ قولہ (والادعیاء جم 'عي علی الشلوڈ وکاہ شبہبفعیل بمعنی فاعل قیمبع جمماا 
وأدعباء جمع دعي:علی الشذڈوذ لأن دعیا فعیل بمعنی مفعول وقیاسه ان یجمَمُ علیٰ فعلی: 
لا علی أفعال کمریض ومرضیٰ کأنہ شبە الخ وجہ الشبه اتحاد وزنھما لکن ھذا الشاذ مُقبول 
اولذا ذکر في القرآن قولہ فجمّع جمعہ أي کجمعہ مثل صدیق وأصدقاء وتقي وأتقیاہ. ۱ 
قولە: (إشارۃ إلی کل 'ما ڈکز أو إلیٰ الأخیر) ما ذکر فالإفراذ بھذا التاویل والمراد 


ری 


قوله: زأدعیاء جمع دعيٰ علی |لذوۂ یرید أن الدعي فعیل بمعنی مفعول لان الدفی ھ 
الذي یدعي ولداً ولا یجمع فعیل بمعنی مفعول علی أفعلاء والذي جمع علی افعلاء هو نعیل 
ابمعنی فاعل کتقي وأتقیاء وشقي وأشقیاء فوجھهە ان یحمل علی الشذوذ عن القیاس کشذوذ قتلاً في 
جمع قتیل بمعنی مقتول وآسراء فی جمع آسیر ہمعنی مأسور والقیاس في جمعھما:قتلی وأسری . 
وطریقة تشاکلھما لفظ یعئي شبه فعیل: بمعلی مقعول بفعیل بمعنی فاعل:ومنه قریب في أئ رح 
و وو سو یو رر سے ہہ سس ٣ں‏ 
من التشاکل اللفظي . ٰ 
۱ توله: اک انآ کا حا کی رر تق للزول ایت فرکارکاد اس رحذی 
حافظاً لما یسمع فقالت قریش ما حفظاً آبو معمر عذہ الأشیاء إلا وله قلبان وکان یقولِ إن ليٰ قلبین . 
وقولھم فی تحریم نسائھم أنتا متي کظھر أمي وقولھم في الدعي هو ولد المتبنی:فإن کل ذلك 
قول لا حقیقة لە أو إشارة إلیٴ الأخیر وھو ما دل عليه قولہ ' فڑوما جعل ادعیاءکم ابناءکمک_ 
[الأحزاب: ]٤‏ من فولھم لدعییٰم هو اہنھم وولدعم واختار صاحب الکشاف أن یکون المشار إليه 
.بذلکم هو الآخیر حیث قال ذلکم السنب هو قولکم بأفوامکم عذا ابئی لا غیر من غیر أن مُواطنہ ۱ 
ااعتقاد لضحته وکونە حقاً والل لا یقول إلا ما هو حق ظاعرہ وباطنه ولا بھدي إلا سہیل الحق,: 
وفسر المعنی علی وجہ الحصر :فی الموضعین إما دلالة فھو بھدي السہبل علی الحصر فظاھرہ لآ 
علی منوال نا عرفت أنا سعیت 'وأما دلالة واللہ یقول الحق فان مثل ھذا الترکیب عندۂ مفید الحصر 
والتخصیص کما مر فی فاللہ بسٔط الرزق 4 [الرعد: ٦‏ واأمثاله وقال في الکشاف ولی فصل مڈ 
الجمل ووصلھا من الحسن والفصاحة ما لا یعنی علی عالم بطریق النظم نم کلامہ زبیالہ ابا الأَر _ 
والٹھي في قولە اتق الله ولا تطع وائبع آوتوکل واردان علی نسق عجیب وترتیب أئبق فان الاشکھلال - 
بقوله : غڑیا آبھا النبی اتق الله 4:[الأحزاب : ]٤‏ دال علی أن الخطاب مشتمل علی التنبيه علی أمر 
معتنی بشأنہ لا یخلو فيه معنی:التھییج والإلھاب ومن ثم عطف عليه لا تطم کما یعطف الخاص 
علی العام واردف النھي بالامر علی نحو قولك لا تطع من بخذلك واتبع ناصرڈ ولا بیعد أن 
بسمی بالطرد والعکس ثم أمر بالتوکل تشجیعاً علی مخالفة أعداء الدین والالتجاء إِلیٰ حریٔم حلال : 
الله لیکفیہ شرورھم ثم عقب کلاً من:تلك الأوامر علی سبیل التثمیم والتڈییل ما یطابقہ وعلل 
قوله: ٭ولا ثطم الکافرین والمنافقین4 [الأحزاب :) ۸:] بانوله : ٛإن اللہ کان علیماً خکیماً4 
(الاأحزاب: ج ںت وسشت ‏ بس وت سس ست 


سورۂالأحزاب/ الأيیة:٤>؛‏ ہ._..ٗ... ...... × ر_. ..- طہ۔'__ ۹ب۳ 


بکل ما ذکر من أنه لیس لرجل قلبان ولیست الأزواج أمھات والأدعیاء ابناءٴوضیغۂة البعد 
لبعدہ عن الأذھان والاعیان إذ المراد ہکل ما ذکر لك ما فھم من المذکورات من القول بأن 
للرجل قلہین والظھار والدعوۃ بقرینة قوله تعالی: ٭قولکم بأفوامکم*٭4 (الاأحزاب: ]٤‏ قزله 
أو إلی الآأخیر وھو الدعوۃ اخرہ لأئە تخصیص بلا مخصص مع أن صیغة البعد لا یلائمه 
وأیضاً ما عدا الآخیر آیضاً قولھم بأفوامھم . 

ٹول : (لا حقیقة لە فی الأعیان کقول الھاي والل یقول الحق) لا حقیقة لە لمدلول 
ھذا القول ئی الاعیان أي فی نُس الأمر ولا یطابق الواقع فیکون من الأقاویل الکاذبة وأشار بہ 
إلی آن قولە تعالی: ٭ بأفواھکم٭ [الأحزاب : ]٤‏ معناہ لا حقیقة لە لأنه قول لیس فی الأعیان 
ما یطابقه لا من قبیل القلبِ فغي جوفە والسمع بإذنه لأنە تأاکید وتقریر لکوت المراد الحقیقی دون 
المجازي کما مر في ذکر الجوف نکتة التعرض بە ولیس مذا أیضا من قبیل ٭یقولون بأفرامھم 
ما لیس غي قلوبھم* [آل عمران: ]۱٦١۷‏ ولا من قبیل قوله تعالی: کبرت کلمة تخرج من 
آفرامھم*4 [(الکھف : ]٥‏ فذکر الأفواہ بعد القول یجيء بمعانِ متعددۃ تناسب المقام فاعتبرھا 
بحیث لا یخل المرام قوله کقول الھاذي من الھذیان بالذال المعجمة والظاھر أن قولھم من 
الھڈیان فالتشبیە من قبیل تشبیە الفرد بالكلي للتوضیح وإن لم یکن متعارفاً. 

قولهہ: (ما لە حقیقة عینیة مطابقة له) أشار بهە إلی أن الحق ھنا بمعنی الٹابت الموجود 
مدلوله في نفس الآمر فإنه تعالی جعل لعبادہ الشرائع وبین لھم الأحکام وما ہو الواقع في 
نفس الأمر فالحق عدم فلبین لأحد والشرع عدم کون الزوجة إما فی الحرمة بالتشبیه 
المذکور وعدم کوت الأجنبي ابناً في المیراث وغیرہ فالقول بخلاف قوله لیس له مستند 
شرعي فلا جرم أنه قول لیس لە حقیقة . 


کلھا یحب أن نحذر منہ سخطه حکیم لا یحب عتابعة حبیبه أعداءہ وعلل قوله: ڈ۶ واتبم ما پوحی 
الیك من ربك٭4 [الأحزاب: ]٢‏ بقولە: فا إن الل کان بما تعملون خبیرا٭ [الأحزاب: ]٢‏ تثتمیماً 
أبضاً أي ابع الحق ولا تتبع أھواءعم الباطلة وآراءھم الزائغة لن اللہ علم عملك وعملھم فیکانیء 
کلاً ما یستحقه وذیل قولە: ڈوتوکل علی اللہ [الأحزاب: ۳] بشوله: طوکفی بالل وکیلا4 
[الإأحزاب : ]٣‏ تقربراً وتوکیداً علی منوال فلان بنطق بالحق والحق أبلج معنی من حق یکون کافیأ 
لکل الأمور حسئاً جمیع ما یرجع إليه أن یفوض الأمور إليه ویٹرکل عليه وفصل قول: ٭ما جعل 
الله لرجل من قلبین فی جوقه* [الأحزاب : ]٤‏ علی سبیل الاستثناف تنبیھاً علی بعض من 
أباطیلھم وقولہ: طذلکم قولکم بأفوامکم* [الأحزاب : ]٤‏ غذلکكة لتلك الأحوال آذلت بأنھا 
جدیرۃ بأن تحکم علیھا بالبطلان وحقیق بأن یذم قائلھا فضلا عن أن بطاع ٹم ورصل ظواللہ 
یقول الحق وھو یھدي السہیل* [الاحزاب: ]٤‏ علی هذہ الفڈذلکة ہجامع التضاد علی منوال ما 
سبق في المجمل في ف٭ولا تطع وائبعم 4 [الِکػھف: ۲۸] وفصل قولەه: ظژادع ومم لابائھم هو 
اقسط عند اللہ [الأحزاب: ]٥‏ وقوله: ٭النبي أولی بالمؤمنین4 [الأحزاب : ]٦‏ وھلم جرا 
إلی آخر سورۃة تفصیلا للقول الحق واٹھدایة إلی السبیل القویم . 


۹ن سس ہہ . - قوفوبااؤد "۔۔ 

قوله: (پھو یھدي السبیل سبیل الحق) فیه حصر لتقدیم المسند إليه علیٌالخبر الِفعليٰ. 
ولذا قال صاحب الکشاف ولا:بھدي إلا سبیل الحق کما لا یقول إلا ما هو حق لکن الظاهرٰ 
وھو یھدي السبیل فقط لا غیز وبین الحصرین فرق وما ذکرناہ من الحصر یفید أن فَوَلَهز 
لیس بحق وأنھم یضلون عن سٰواء السبیل فیکون الختام ملائما أللاول مع افادۃ التاکید وما 
ذکرہ الزمخشري من الحصٰ مفھوم من الفحوی لا من المبنی والمصنف لم یتغخرض _ 
تحضر الدی 5 کرباء لطزورہ رو الحصر الذي ذکر في الکشاف لاحتیاجه إلیٰ التمحل:. 


قوله تعالی: مم سس و کان لآ موا ابد مم نف ن ۳ 


ان وکا نی سکم بح ینا اہ یہ وہ اشن ا نو لس 
اق 


موله: میسو سر سیٹیتی 
ما هو الحق وھدی إ إلی ما هو سبیل الحق وھو قوله : فظادعومم٭''' [الأحزاب: ]٥‏ والمصنفف _ 
'أشار إليه [جمالاً بقوله وھو إفزاد للمقصود الخ تنبیهاً علی إِرتباطه بما قبله والمٰزاد من أقواله 
الحقة ما آشیر إليه إجمالاً بقوله وھو۔یقول الحق ولك أن تقول اللام : في الحق للاستغراق کیا 
هو الحق قیل أو إفراد للمقصوذ کاماك وعلی کل حال أي علی کون المراد بالمقصود مقیداً بھنا ٴ 
أو علی تقیبد المقصود کاملاً لا ینافي قوله فیما مر فالمراد نہ نفی الأمومة والبٹوۃ ونفی الفلبین _ 
لتمھید أصل یحملان عليهہ انتھ وھذا غیرٴ محتاج إليه لم عرفت من کلام الکشاف وإشار: 
المصنف أنه إفزاد للمقصرد''': من آأقوالہ الحقة المشار إليه بقوله یقول الحق۔ ۰.٠.‏ 

قوله: (وقولەه: مو أقسط عند ال4 [ااأحزاب : ٣‏ تعلیل لە والضمٰیر لمصدر 
ادعوا) تعلیل لە لأنه استثناف مي قوۃ لأنہ اقسط وله لمصدر ادعرا وھو الدعاء والنسہة . ٌ 

قولہ: (وأتسط أفعل تفضیل قصد بە الزیادة مطلقا٢”‏ من القلسط”'' یمعنی العدل) 
قصد بہ لزبادۃ فی تفبه کم قال البالغ الخ لا الزیادۃ في العدل مما قالوا لان قولو 


قولہ: 7  -+‏ 0ھ مطلقاً من القسط بمعنی العدل أي نسیة إلاولاد 
إلی آبائھم أدخل في العدل وآزید فیہ مطلقاً وبالغ في الصدق غایتہ لأنه آزید فیه من نسیعھُم إلی _ 
غیر آبائھم لفقد أصل العدالة فیھا الآن بارل بتاویل العسل أحلی من الخل علی ما مر مراواً فوله: 
'ڈوارلباءکم٭٭ [الأحزاب : ہر پویہ یت وھو جع ولي ہمعنی الاصر اي فی 
یبور رجہ ۱ ۱ 7 


۱ فوله تعالی فادعومم أي 7 ابناء لاہائھم فحذف المفعول ألثانی.‎ )١(. 
وعذا القول من أفراد أقواله الحقة فالأولیٰ للمقصرد د في أفراله الحفة مقصود من الش خارخ عن لا‎ )٢( 
٠ ان یقال إلە لیس بمسلم آر لیسیٰ بکلی ولك أنا تقول کلمة من بمعتی في.‎ ٣ 

(۳) مطلقاً أی من قید الزیادۃ علی الغیر ولیس معناہ سراء کان زیادة علی الغیر أو لا 

)٤(‏ قولہ بمعنی العدل لا بمعنی الجور کقوله تعالی: فومنا القاسطون4 آجئرون عن طریق الحق۔ 


۳۳٣ 


لیس بعدل ولا صادق إلا ان پجعل من قبیل الصیف حر من الشتاء . 

قوله: (ومعتاہ البالغ في الصدق) لم یقل البالغ فی العدل للتنبيه علی أن العدلەالمراد 
بە الصدق لأنه هو التوسط والمختار في الأمور والصدق من إفرادہ أرید بە بمعونة العقام 
ومعئی عند اللہ في حکمەه وقضائہ أو فی کتابە. 

قوله: (فإن لم تعلموا) الفاء جزائیة وکلمة الشك بالنظر إلی ما في نفس الأمر آباءهم 
فیه وفی قوله: اوادع وم لآبائھم 4 [الأحزراب: ]٥‏ إشارۃ إلی أن الس تلا۴باءَ بالأاصالة : 

قوله: (نننسبوهم إلیھم) بحذف النون لعطفہ علی المجزوم والعطف بالفاء لأان عدم 
النسبة مسبب عن عدم العلم وفي بعض النسخ فتنسیونھم بالنون فھو سھو من قلم الناسخ . 

قوله: (فھم إخوانکم فی الدین) لما وجب کون الجواب جملۂ قدر المبتدأ فی الدین 
وھذا قرینة علی الإخوان استعارۃ لان المؤمنین |خوۃة من حیث إنھم منتسبون إلی أصل 
واحد وھو الدین والإیمان الموجب للحیاۃ الأہدیة کما أن الاخوۃ منتسبون إلی اأُصل واحد 
وھو الأب الم وجب والسیب للحپاۃ الفانیة . 

قوله: (واولیاءکم فيه) أي فی الدین اذ القید سو سے سد عرصی خمد کی 
المعطوف إلا عند القرینة علی أنه غیر معتبر فیه . 

قوله : (فتقولوا هذا أخي ومولاي بھذا التأویل) نيه بہ علی ان الحکمة فی ھذا الخبر 
الإارشاد إلی هذا النداء أي فتقولوا یا خی ویا مولاي ولا تقولوا یا ابنی ویا أبی لڑیھامہ 
السوء إلا أن براد به الْشمقة والحرمة عند ظھور النسب وخلوہ عن الاشتباہ والربیب ھذا 
حکم الرجال ویعرف منە حکم النساء وھو النداء ہیا أختی ومولاتی وأما الکفرة فبمعزل عن 
ذلك قوله بھذا التاویل أي الإخوۃ فی الدین والولایة فیه وقد عرفت أن الابن بل الأب 
یصح اطلاقه بھذا التاویل لکن نھی عنه للاحتراز عن التشبه بالکفار إلا عند ظھور القرینة 
علٰی المراد. 

فوله : : (ولا إٹم علیکم فیما فعلتموہ من ذلك مخطئین قبل النھي أو بعدہ) أي جاھلین 
الحکم قبل ورود الٹھي کذا في الکشاف وتیعه السعدي ثم قال فلا یرد أأنه لا قبح قبل النھي 
علی المذھب الحق أي عند أھل السئة انتھی والقبح بمعنی ما ینفر عنە الطبع السلیم 
ویستنقصه العقل المستقیم ثابت قبل الٹھي بالاتفاق کما صرح به المصنف في سورۃ 
الاعراف في قولە تعالی: طاقل إن الل لا بأمر بالفحشاء4 [الأعراف: ۲۸] والقبح بمعنی 
ترتب الذم آجلا والعقاب عاجلا ثابت عندنا خلافاً للشافعي فلیحمل کلام المصنف علی 
التبح بالمعنی الاول فلا غبار في کلامہ وعلم من هذا البیان ما في کلام السعدي من الخلل 
فتامل علی أن الٹھي للتنزیه لا للتحریم والٹھي وإن لم بکن صریحاً ھنا لکن فھم من قوله: 
فوما جعل اأدعیاءکم أبناءکم4 [الأحزاب : ]٤‏ الایة . 

قولە : (علی النسیان آو سبق اللسان) نبە بە علی أُن الخطاً هنا مقابل العمد بقرینة قوله 


شس 


سورۂ والاجراب/ الایة: ٥‏ 


تعالی: ہلولکن ما تعمدت قلریکم4 [الاحزاب: ٥لایۃ‏ فیشمل النسیأَاوالسہو ول 
ایحتمل أن یراد بە الذنب لقوله: ؤولیس علیکم جناح* [الأحزاب : ٥ي‏ إِئم۔ ٦‏ 
۱ قوله: (ولکن الجناح فیما تعمدت قلویکم أو ولکن فیما تعمدت فیۃ الجناخ لْعقُوٰ . 
عن المخطیء) ولکن الجناح فیما نعمدت آشار إلی أن المختار عطفہ علی المجرور وھو ما 
آخطاتم بە قوله و ولکن فیما. تعمدت قلوبکم الجناح مکذا قي بعض اللنسخ وفيه تکلف أما 
أولا فحذف الجار وتعلق فہٰه بتعمد وأما ثانیاً فکون الجناح مبتداأ مؤخزاً -خیرہ'الجار 
والمجرور والظر فة تحتاج إلی التمحل فالأولی نسخه ولکن ما تعمدت فيه الج علی أن ما 
مبتدأ وخبرہ الجناح ٭رکان اللہ [الأحزاب : ٥‏ لایة جملة تذییلیة قولٰ لعفوہ عن 
المخطیء ء لطفاً لقوله عليه السلام : ارفع عن أمتي الخطاً والنسیان؛ أي رفع حکمۂ وهو 
'المؤاخذۃ وفيه إشارۃ إلی أنْ الذنوب کالسموم فتعاطي الڈنوب لا یبعد أنٍ یفضی إلیٰ 
العذاب وإن لم یکن عزیمة کما أن تناول السموم یؤدي إلی الھالك وإن کان خطأ لکن 
اللہ تعالی وعد التجاوز عنه:ٴتفضلا ورحمة کما أنه تعالی عفا عن المخظیء عفا أبِضناً : 
عن العامد تاب أو لم یتبکما هو مذھب أھل السنة لکن العقو في التوبة المقرونة 
ارسیت سس سس سس جب دو 
کمال وعن العامد إذا تاب . ۱ 

قوله: (والم آن لتنی لا ار لہ عندٹ) ای فلا یفید العتق ولا ثیوت اللسب ولا 
ایمکن الالحاق: ٰ 

قوله: اترم ای سرت 2ھ ضال پرجی من سارک زیت سس جح 
لی پکی ارعاف ما تید ا سارہ ضا ےس سی تا الات ٥‏ 
جویسی۔ می تو سر یپ و پوھجھوا پا پ سو 
غیرہ وإن کان عبداً لە عتق فُع ثہوت النسب وإن کان لا یولد مثله لمثله لم یثبت یثبت النسب 
رکید ید جند نی حیند بمناد ضائب لایدی راتا السررک زلمب نان 0)]09221 
بالتبني وإن کان عبداً عثتق انٹھی وذلیل الإمام رس اج مذکور في | المفقہ راصول ال الفقه خ 
سی وص رواب ہثہت ۱ ۱ 


قوله: واعلم أن التبتی ل٘ عبرة لە عندنا وعند آبي حتیفة رضي اللہ عنه یوجبْ غتق مملوک 
یثبت النسب لمجھولە الذي یمکن إلحاقہ به أي التبئي بان یقال ھذا ابني یٹبت النسب لمنجھول 
ا الدي یمکن إلحاق ذلك المجھول الئسب:بالتبنی بأن کان أصغر سناً منه وَأمَا إذا کان آکبر 
سای 0ا رات الم قمدر گان الحاق بعد مو بعتق إن کان مملوکاً لِکون ھذا ابٹي: 
عبارة عنْ ھذا عتیق علی وجە المجاز وعبارة الکشاف أبسط منه وأکشف للمقصود حیث, قال إذا: 
کان المتبئی مجھول النسب وأصغر سنا من المتبلي یثیت ئسبه وإن کان عبداً لە عتق مغ ثہوت 
النسب وإن کان لا یَولد مثله لمثله لم یثبت الٹسب 'ولکنہ یعتق عند أبي حتیفة رحم الله وعند 
مو تی مود سو تسد سہ سس وإِن کان عق . 


سورۃ الأحزاب/ الایة: ٦.۔ےےےےےےمےےم۔ہسجچُشےےسے‏ ہہ ٗےے . _- ۵ہ ۳۰ 


شولہ تعالی : اَی وك يَالْموبیں من اہم وانوَجنۃ ممتہم وآولوا مار یم 
أتف سض فی لب اللہ من المؤمین والمو نین 5۳7 جوا ات اْلیایکم مرو 7س 
ےےارک ملک التب متطرا لا 

قولە: (في الأمور کلھا فإنه لا یأمرھم ولا پرضی منھم إلا ہما فیه صلاحھم ونجاحھم 
بخلاف النفس فلذلك اطلق) فی الأمور کلھا من أمور الدین والدنیا کما یدل عليه الإطلاق 
نول بخلاف النفس الذی یشیر کل أحد إليه بقوله انا فإنھا لأمارۃ ہالسوء وما لیس فيه 
صلاح ومع ذلكِ قد لا یعلم بعض المصالح والمنافع فیقع المضرۃ والمفسدة ولذلك قیل: 

وخالف النفس والشیطان واعصہما وإنممامحضلا النصح فأتھم 

قولہ: (فیجب علیھم''' ان یکون آحب إلیھم من آنفسھم وأمرہ أنفذ علیھم من أمرما 
وشفقتھم عليه أئم من شفقتھم علیھا روي أنه عليه السلام أراد غزّوۃ تبہوك فأمر الناس 
بالخروج فقال ناس نستأذن آباءنا وأمھاتنا فٹزلت) أحب إلیھم من أنفسھم أي حباً شرعیاً لا 
طبیعیاً فإله لیس في وسعه وإن حصل لہ بالموامب الإلهیة فیکون في الذروۂ العلیا من 
المحبة القصوی قولە وأمرہ أنفذ الخ إشارۃ إلی أَن المراد ہالمحبة الشرعیة حیث وجب 
علیھم إیثار أمرہ عليه السلام علی حظوظ نفسه وإن اشق ق علیھم ولذا قال رشفقتھم الخ أي 
شفقة تابعة لشریعة مطھرۂ غزوة تبوك وھی الغزوة العسرۃ وتفصیله فی أواخر سورۃ التوبة 
قولہ فنزلت وج الدلالة أنە إٰذا کان أولی من أنفسھم فھو آولی من الأبوین بطریق الأولوبة 
فالئصس الکریم یدل علی أُنە عليه السلام أولی بالمؤمنین من أبویه وولدہ والناس أُجمعین 
بدلالة النص قال عليه السلام: ‏ لا یؤمن أحدکم أي إیماناً کاملا حتی أکون أحب إليه من 
ولدہ ووالدہ والناس أجمعین؛ وأما قوله عليه السلام: ‏ أنتم أعلم ہأمر دنیاکم فإذا أمرتم 
بشیء من أمر دینکم فخذوا بە فلا یضر عمومهہ لأمر الدنیاہ لأن معلی الحدیث التوبیخ علی 
من خالف أمر الدنیا کأنە قال عليه السلام أنا أعلم بواطن آمر دنیاکم ومنافعھا مٹل أمر 
دینکم فإذا لم یظھر ذلك بظھور خلاف ما توقعتم به ولم تطلعوا علی المنافع الدقیقة فأنتم 


قولە: ولذلك طلق أي ولأاجل أن التبي أولی في جمیع الأمور أطلق الأولویة ولم یذکر معھا 
فی الَیة ما بقیدھا ویخصعھا بشيء لژثلا یوھم تقییدہ بە أنە أولی بھم في ذلك الشيء فقط . 

قوله: وقراءة ابن مسعود وھو أب لھم أي قرأ ابن مسعود طالنبي أولی بالمؤمنین من 
أنفسھم4 [الأحزاب: ]٦‏ وھو اب لھم قال الزجاج لا یصح أن یقرآ بھا فإنھا لیست في المصحف 
المجمع عليه قوله ولذلك صار المؤمئون إخوۃ أي ولاجل أن النبي قُِ أب لأمتہ صار المؤمنون 
إخوۃ لکونھم أولاد أب واحد وعو النبي گل وعن النبي قٍ ما من مژمن إلا آنا آولی به في الدنیا 


)١(‏ فیجب علیھم أن یکون أحب الخ لا ببعد أن یکون إشارۃ إلی أن قولە تعالی ؛البی أولی بالمؤمنین4 الخ 


جملة إنشائیة معنی کما أله إخبار لفظاً۔ 


ْ ٦ وڈ تہ چچچو یس ومےسسا ا رھ تزرۃ الأخزاب/ الآبة؛‎ . ٦ 


و وت بی یں سے نتم إذ لا بشنر فلك دینکم فائي بعات لم لا مسر . 
بعثت لاإکمال الدین ۔ 7 
قولہ (وقریم وھو آی لھم ی فی الدین فان کل نیي آپ فائنہ من حیث إن بل 
فیما بە الحیاۃ الأہدیة ولذلك: صار المؤمنون إخوة) وقریء ورھو أب لھم أي بعد قوله من 
أنفسهم من الشواذ قوله فا کل نبي تعلیل لوج اطلاق الاب علی لبہناعليه السلام 
وأشار“' في التعلیل إلی العموم ٹم بین العلاقة بقوله من حیث إِنْه أصل فیما به الحیاۃ 
الاہدیة کما آن الاب الحقیقبيی وعو الوالد أاصل وسبب فیما به الحیاۃ الفانیة فحسن 
الاستعارۃ کماحسن استعارة الإخوۃ للڑإخوۃ في ي الدین وعن ھذا قال ولذلك الخ ٰ 
ٌ (منزلات منزلتھن في التحریم واستحقاق النعظیم ولیما عدا ذلك:ِکالأجنپیاٹ 
قد أروفزا ض× رس کو ثراو وپ و و ۱ اریہ ٰ 
مد اہی پ وری ہے یت اي لو وجہ سو جا 
لا ای اشتتان امعغمی لف قامرت یرت سای عبت اسر اتد 
وے پروی یہ سی سی سے رد سیا 
بطریق التغلیب آو من باب الاکتفاء-_ ۱ ۱ ۱ 
قولہ: (وذوو القرابات) آشار بە إلی أن المراد'' مطلق الأقرباء حتی تتناول لرالدیی: 
والأولاد لا أولو الارحام المصطلحۃ''' المقابلین باصحاب الفرائغض علت۔ کما نبه 
رر پ یت ک 
رن و رب کے مم دہ ٦‏ اما موم هلك وترِٰك 
۔مالاً فلیرثه عصبته من کانوا وإنٴترك دنا أو ضیاعاً فإلی أي فلیأتتي انا مولاء ضیاعاً بصدرٴوصف: 
الموصوف محذوف 0 عسالا ضیاعاً تی اللهایۂة سو سعوت سد السا واٹ 
قولہ: متولات نزو زس هو سے باب شب البلی مل ند اد واافون ا 
قال تعالی: ولا ننکحوا آزواجە من بعدہ آبدا4 [الأحزاب: ۳۴ ئن تسا ور الک مال 
الإأجنبیات 0 قالت عائمّه پر ھی اسم سی اجوہ وا 


پور یی چوسشسشہس وی بھم من لفسم فا کل ٹیلف 
لجزیان التعلیل فیم أ٘بضأً . ۱ ۱ 
)٢(‏ بقریئة فی التوارٹ إذ الشافعی لا یقول بٹوریٹ ذوي الارحام, ۱ ۱ 
(۳) لکن کلاہ صریح في أواخزسورۃ الأنفال أن ساب نس صوفت لفرائض‌اولا عضیة فلا 
تغفل, تج در دہ ےرت ںوجج وت 


سور الأحزاب/ الڈیڈ: ٭ ۱9ن ہلہ.ے.تٹتتٹس سکس سس سس ہے ہہ م ۳١۷‏ 


قول٭: ر- العوارٹ وھو نےخ لما کان فی صدر الإسلام من التوازث بالپحر: 
والموالاۃ في الدین) في الٹرارث الخ قیل إنه مخالف لما فی الاطلاق من الدلال علی 
التعمیم ولما سیقوله من أن الاستثناء من أعم ما یقدر الاولویة فيه من النفع إلا أن یٰقال 
ذکرہ علی سبیل التمثیل أي لأئه داخل فی العموم دخولا أولیاً فلڈا خصه بالذکر تنبیھاً علی 
أنه من أعظم الأفراد وأهمھا ألا یری أن النسخ ناظر إلی التوارث ولعل ذکرہ تمھیداً لبیان 
نسخه لآئە لما جعلت الوصیۂة لغیر الأقارب في حکم الاستثناء لم یبق غیر الإرث من النفع 
الدنبوي الحاصل من المیت بعد موته قوله وھو نسخ أي ناسخ لما کان الخ وکان في صدر 
الإسلام یرٹ المھاجرون بالھجرۃ والمؤمنون بالتواخي ثم نسخ والناسخ ھذہ الأیة وقیل 
الناسخ آخر الأنفال لتقدمھا علی سررۃ الأحزاب لکن المصئف حمل ھناك أولی الأرحام 
علی غیر ذوی الفرائضش والعصبات بخلافه ھنا کما عرفته فلا یظھر کونه ناسخا. 

قولە: (فی اللوح أو فیما آأنزل وھو ھذہ الاّیة أو آیة التوارث أو فیما فرض اللہ تعالی) 
نی اللرح المحفوظ إِذ المتبادر من کتاب اللہ اللوح فإن الأمور بأسرھا مکتوبة فیه ولذا قدمہ 
قوله أو فیما أنزل وھو هذہ الایة إذ الکتاب کالقرآن یطلق علی البعض کما یطلق علی الکل 
لما ہین الأولویة فی ھذہ الاّیة جعل الأولویة مظروفاً لکتاب اللہ ظرفیة الکل للجزء قوله أو 
آیة التوارث فالظرفیة ح ظاعرۃ قوله أو فیما فرض اللہ فمعئی کتاب اللہ ح ما کتبه الل أي ما 
فرضه الله تعالی وحکم بفرضیته فی قضائه قبل وھو في القرآن وکلمة أو لمنع الخلو فقط 
والمراد بالاولویة الراجح الواصل إلی حد الرجوب . 

قوله: ('''“ ببان لا إلی الأرحام آو صلة'' لأولي أي أولو الأرحام بحق القرابة أولی 


لکونھن محرمات علیھم کتحریم أمھائھم والدلیل عليه أن مذا التحریم لم یتعد إلی بناتھن وكکذلك 
لم یٹبت ھن سائر أحکام الأمھات . 

قوله: وھو نسخ لما کان ئی صدر الإسلام من التوارث بالھجرۃ والمرالات في الدین 
کان المسلمون فی صدر الإسلام پتوارثون بالولایة فی الدین والھجرۃ لا بالقرابة کما کانت 
تتالف قلوب قوم بإسھام لھم في الصدقات ثم ئسخ ذلك لما قوي الإسلام وعز أھله وجعل 
الٹوارث بحق القرابة فی کتاب اللہ فی اللوح أو فیما أوحی اللہ إلی لبيه وھو مذہ الایة أو في 
آیة المواریثٹ آأو فیما فرض الل . 

قوله: بیان لأولی الأرحام أو صلة لأولي أي لفظة من في من المژؤمئین بیان لأولي الأرحام 
فح یکون صلة أولي محذوفة فالمعنی الأقرباء من ھؤلاء بعضھم آولی بأن یرث بعضأً من الأجانب 
وإذا کانت من صلة لأولی تکوت لابتداء الغایة والمعئی آولو الأرحام بحق القرابة أولی بالمیراٹ 
من المؤعنین ہحتق الولایة فی الدین ومن المھاجرین بحق الھجرۃ فتفسیر القاضی رحمه اللہ بقوله 
أي أولو الأرحام بحق القرابة أولی الخ علی ان یکون من للبیات لا صلة . 


. وھذا الببان لم یوجد في أواخر سور: الأنفال فھو مطلق یحمل علی ھذا المقید‎ )١( 
. وعلی الأول المفضل عليه محذوف أي من الأجانب‎ )۲( 


۳۰۰۸ 


سور الأحزاب/ الاٰۃ: . 
بالمبراث من المؤمنین بحق الدین 0ہ“ أو صلة کو بت ْ 
یہہ می جس ضسست سرت ایونی ٰ 
والمھاجرین وراٹا . ا 

قوله: (استثناء من اعم ما یقدر 7 'وری اف والمراد بقعلْ الممزوٴ 
العوصیة) من أعم الخ ٹھو عام لکل نقع دنیوي لکن المراد نفع مالي بقرینة ما قبله وھو ٰ 
الارٹ والوصية ولای جو وت والصدقۃ والھدیۂة لان المراد بعد الموت 0" ۲ 


عو یرت ِ 
ْ ٹول ال سعقع) اش لأن الاس۰ئناء سو ہی ے سا اش إلی المثقطم ھا 


أُمکن سے ہو ہے ہے دش جوزرے رت و 

قیدہ بہ والمعروف ھو الوصیة. .0۰" 
قولہ : (کان ما ذکر فی یتین ٹابتا في اللوح آو القرآ وقیل في التوراة کان ما ذکر ۱ 

في الآاپتین من حکم النبوۃ ٰ0 ناوعا خاہ 


تولە: مک فہدا عواقرتصوف أی سک لتازقل سی افہوالا حا : 
کما تقول القریب آولی من الاجتبي إلا في العرصیة علی أن اولیاء بمعنی الاقرباء جمع ولب من 
ولي بمعنیٰ القرب وإن المراد بفمٰل المعروف التوصیة والمعنی وأولو الأرحام ؛ بعضھم أولی ببعض 
ہے لاس ان ای بات یل خی سراف سر ور مت و ا لان کی 
لا وصية لوارٹ وھو اسٹتٹناء ہ مفرغ في الموجب نحو قولك قرأت الا یوم کذا خص المعررف 
بالوصیة وجعل من جملة المنتفع بہ وعتی بقوله کتاب الہ اللوح أو الموحی وباولیائکم نفس أولي ۱ 
الارحام وضعا للمظھر موضع المضمر لیصح أن یکون الاستثناء متصلاً وأما وارید باولیائکم 
المژؤمئون والمھاجرون وبکون المعروف مجری غلی عمومہ فالظاعر أن یکون الاسئثناء منقطعاً 
وعن بعضھم هو استثناء منقطع وخبرہ محذوف ومعناہ لکن فعلکم إلی أولیائکم مرؤفاً جائز ولا 
یکون علی وجه نھاہ اللہ عنہ قالٴ مکي وآبو البقاء الاستثناء منقطع والمعنی أولو الأرحام أولی من 
المؤعنین والمھاجرین في. کتاب الله أي ۂ اوت سو سر ریونت 
المؤمنین والمھاجرین فھو جائز غیر مٹھي عنہ والوجه الأول أوجھ, _ 

قولە: کان ما ذکر في الایتین یعني أن لفظ ذلك إشارۃ ہے روہ 
شژادعوھم لأبائھم٭ [الأحزاب : ٍ] الاآیة: وقولہ: التبي اولی بالمؤمنین من أنفسھم4 [الأحزاب: ]٦‏ 
الایة ثابتاً قی اللوم آو القرآن کذا,فيی شررح الکشاف والجملة أي قوله تعالی: ٭ڑکان ذلك في الکتاب 
مسطورا4 [الأحزاب ؛ 1] کالخاتمٰة لما سبق وس یسر رس ا بی 
مشرع آخر وھو قوله طراخذنا من النیین میثافھم 4 [الأحزاب: ۷. 


ٰ وفی الکشاف أي الأثرباء من ھٰلاء بعضہم ازق ھررتم سان اضب رت مر حر ات‎ )١( 
لمن البیائیة والمتعارف الحمل : ہین نب موہ ہد ہوں یر وو‎ 
اس سی اارقات ہو یجہہسيیت‎ 


۲۹ 


لما ذکر من أول السورۃ وایضاً لم یجعلە عاماً لما ذکر بعد قولہ: ما جْل اللہ لرجل 
من قلبین4 [الأحزاب : ٤‏ إلی نا لآأن حکم الظہار لم یبین ھنا من الکفارڈ ما ہین 
ھنا نفي الأمومة بسبب الظھار فلو أرید ذلك وجعل عاماً له لم ببعد وأما الخصیٰمّی 
بالأ'خیر کما هو مقتضی |فراہ اسم الإشارة فلا یناسب المقام ]ذ حکم البنوۃ کالشوارث 
من أھم الأحکام رفعاً لما عليه الأنام مرض کون المراد التوراۃ لان الکتاب في عرف 
الشرع هو القرآن کما هو کتاب سیبویه فی عرف اللحاۃ ومھما أُمکن الإبصار إلی غیرہ, 
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. سے خرس 


قوله تعال : وَإِذ مه مم اقم بيکَتهُمْ َِعلکک میں فْج راژھم زٹریٰ نجس ان مر 

قولەه: (مقدر باذکر ومیٹاقھم عھودھم بتبلیغ الرسالۃ والدعاء إلی الدین القیم) مقدر 
باذکر علی آنه مفعول أو ظرف للمفعول المقدر أي اذکر الحادث وقت أُخذنا میثاقھم وھو 
المرضي عند المصنف حیث ادعی أن إِذ وإذا لازم الظرفیة أبداً وھو ابتداء کلام مسوق لبیان 
أخذ المیثاق للحکمة الائىة إثر بیان ما ذکر في الایتین لأئه من جملة تبلیغ الرسالة والدعاء 
إلی الدین القیم والعطف علی مقدر أي خذ ھذا واذکر أو عطف القصة ضعیف لإمکانە فی 
کل موضع فلا یوجد ح الواو الابتدائیة . 

قولە : (خصهم بالذکر لأئھم مشاھیر أرہاب الشرائع) ومشامیر أولی العزم من الرسل۔ 


قولە: مقدر ہاذکر أي اذکر وقت أُخذنا عھود النبیین بتبلیغ الرسالة. 

قوله: خصہم بالذگر أي خص الانبیاء المذکورین بالذکر مع آنھم داخلون في المعطوف 
علیھم أعني المؤمنین في قوله: ظوإذ أخذنا من المژمنین4 تشریفاً لھم علی من لم یذکر ولما کان 
المراد بالعطف تفصیل المذکورین منھم وکان رسولنا محمد ا أنضل مڑلاء المفضلین قدم علیہم 
لبیان أنه أآفضلھم ولولا ذلك الاعتبار لقدم من قدمه زعانه وإنما قدم عليه نوح في قوله سبحانہ 
م٭ٴشرع لکم من الدین ما وصی بە وحاً والذي أوحینا إلي ك4 [الشوری: ]٣۳‏ لن المراد وصف 
دین الإسلام بالأصالة والاستقامة فکأنە قال شرع لکم الدین الأصیل الذي بعث عليہ نوح پي العھد 
القدیم وبعث عليه محمد خائم الأنہیاء فی العھد الحدیث وبعث عليه من توسط ہیلھما من الأنبیاء 
المشاعیر قالوا لا تقدیم في الکلام ولا تأاخیر ومذھب أعل اللغة أن الواو معناہ الجمع ولیس فیھا 
دلیل أن المذکور اولا معناہ التاخیر وقال صاحب الانتصاف لیس التقدیم في الذکر مقتضیاً ذلك الا 
یری إلی قول الشاعر: 

بھالیل منھم جعفر وابن أمه علىي ومتھے أحمدالہتبحتر 

حتم بە تشریفاً فالسر في تقدیمه أنه هو المخاطب بھذا والمنزل عليه هذا المتلو فکان أحق 
بالتقدیم ٹم جری ذکر الانبیاء بعدہ علی الترتیب وقال الطیبي رحمه اللہ إنما یقال مقدم ومؤژخر 
للمزال لا للقار غفي مکانە ثم لم یکن التقدیم إلا للاعتمام بحسب اقتضاء المقام والواو لا مدخل لہ 
في الاعتبار فإن الانبیاء المذکورین بعدہ صلوات اللہ عليه وعلیھم مرتبون علی حسب تقدمھم فی 
الزمان وکان ینبغي أن بکون تأخیرہ قل لذلك أي لتأخیرہ عنھم في الزمان ولا بد لھذہ المخالفة من 


۸" 9ے ےہ ن ...ا بب ے لے 2وھالگرب/الیہ:‎ ٦ 
فقوله: (وقدم نبیٹا عليه السلام تعظیماً لم) ولذا أعید من في ومنك واکتقي بذکز من‎ 
ا0ف ضر سی ای سیت سی سے ماد‎ 
۱ ۱ : ٰ ۱ ۔٤نیطلاو لماء‎ 
قولم: (عظیم الشان) نید ید علی آثر وو ف2 الخلیظ: ذَلك المیٹاق یعینہ ونسناہ‎ ْ 

قوله: (او مڑکداً بالیمین؛ پعس اگوی ا 
الِمََكْرر فَکونٔ الآخیر مخصصآ للأول فالغلظ أیضاً مستعار من وصف الإجرام العظام ف 
لان ابقاء الکلام علی عمومہ هو الشائع المتعارف . 7 ۲ 

قوله: (والتکریر لبیان ذا الوصف) اي تکریر ذکر آخذ ا ألمیشاق کر ےم[ 
لذلك الوصف ف أي لتوصیفه بالغلظ والقول بان ھذا یحصل بقولہ میسو ہے 
میٹاقھم4 [الأحزاب : ۷] میثاقاً غلبظاً ضعیف لن فی تعیین الطریق. ۱ 


ےکر سی 


ٰ قوله ثعالی : کل امَيودف منیغ راد لگید115ک- وا 

قولهە: .(اي فعلنا ذلك لیسال الله یوم القیامة الأنبیاء الڈین صذقوا عھدهیمٴعما قالو؛ ۱ 
لقومھم أو تصدبقھم إیاھم تبکبتاً لھم) أي فعلنا ذلك الخ أي مذا علة للفعل المڈکوز وھو 
. الأخذ قولہ الأنبیاء الذین الخ أي المراد بالصادقین الأبیاء علیھم السلام'' لاتھم اس 


فائد وَترلة رس کرتۃ نََدَناً تعیب التض( اہ آامالایاء خلقً کما قالالڑجاج اہک 
التفسیر إني خلقت قبل الأنبیاء وہعٹت بیعدشم . ۱ 
7 مظیم الشأن پرید اہ محسہ یت لاجرام لعظم المیٹاق ونعلاة شا علی . 


لی سبیل الاستعارۃ المصرحة الکادة في تفس النخیل کما في نقضون عھد ل4 [لبقرۃ ۲۷۷ 

قوله: یرتا تلیسسی خرید رئا اس الا تال اس مد نان سس اتی 
أخذنا منھم میثاقاً مڑکداً ہالیمین وعلی التقدیرین یکون تکریر قوله: لإواخڈنا مٹھم میثاقاً غلیظا ۔ 
[الأح زاب : ۷ لبیان ھذا الوصف أي وصف المیثاق بالفلظ علی أجد معئییە فح یکو3. المیثافی _ 
الثاني عین الأول وتکریرہ یناط بە غلیظاً توکیداً وتعلیلا بقول لیسال وقیل المیثاق الغلیظ :الیمین . 
بالله تعالی فح یکون المیثاق بمعنی ماٴیوثق بَه لا بمعنی المصدر الذی هو العھد بخلافہ في لوج _ 
الاول فإانه بمعنی المصدر فالمعنی بعد ما أخڈنا من النبیین المیثاق أني العھد بتبلیٍغ الرسالة کدناہ 
ہالیمین باللہ تعالی علی الوفاء با حملوا فعلی عذا لا یکون تکریرأً إِذ المراد بالمیثاق الأول:حینثل _ 
المھد وبالثاني الیمین بالله علی ُفاء الخھد والمعنی أخذنا من النبیین عھدھم بتبلیغ الرسالة وٴأخذنا 
فیوہ سس مر بب ور مور بیو بت ہس ہر کو 
ترتیب قولە والتکریر نیو جع فو 


۔(١)‏ أي للمکذین بمعونة الفرینة.': 


۱ 
افراد الصادقین واللام للعاقیة آر للتعلیل تنزیلاً للمصلحة المترتبة علی الال منزلۂ العلة 
الغائیة الذین صدقوا عھدھم خصہ بالذکر لأنہ آمس ہما قبله قوله عما قالوہ أشار لا علی أن 
الصدق بمعنی الکلام الصادق والإفراد لکونە فی الأاصل مصدر أو المراد الکلام الصاذق)نی 
التبلیغ فح المناسب أن بقول فیما مر الذڈین صدقوا فی التبلیغ فعلی ھذا یکون الصادقیرن 
في موضع ضمیرھم للمدح ہأئھم صادقون في کل أقوالھم لا سیما في تبلیغھم وإنما 
السؤال لحکمة کما فصلت في قولە تعالی: یرم یجمع اللہ الرسل فیقول ماذا أجبتم 4 
(ژالمائدة : ۱۰۹] کا قال أو تصدیقھم عطفاً علی ما قالوہ أي لیسال ال الأنبیاء عن 
تصدیق قومھم إیاھم وعدم تصدیقھم لن قوله تعالی : فإماذا أجبتم4 [المائدۃ: ]۱٠١۹‏ 
معناہ أي إجابة اأجہتم فذکر ھنا علی مذا التقدیر الصدق أي التصدیق اکتفاء بە عن 
القرینة الآخری قولە تبکیتاً لھم ناظر إلی الآخیر!'' اخرہ لن کون الصدق بمعنی 

التصدیق غیر متعارف ۔ 


قوله: (ار المصدقین لھم عن تصدیقھم فإن مصدق الصادقین صادق) أو المصدقین 
أيی المراد بالصادقین الامم المصدقین فح لا یکون الصادقین من باب وضع الظاھر موضع 
المضمر ثم حاول بیان وجه التعبیر المصدقین بالصادقین بقوله: فإن مصدق الصادقین 
صادف أي في تصدیقھم فھو أبلغ من قوله لیسأل المصدفین من وجھین والحکمة فی ذلك 
السؤال شہادة الانبیاء لھم بأنھم صدقوا عھدھم وشھادٹھم وکانوا مؤمنین لکن لخفاء الفرینة 
علی کون المراد بالصادقین المصدقین اخرہ مع أن الزمخشري قدمه. 


ٹول : (آو المؤمنین الذین صدقوا عھدھم حیث اٹھدھم علی أنفسھم عن صدتھم 


قولە: و تصدیقھم عطف علی ما قالوہ والمعنی وأخذنا من النبیین میثاقاً غلیظاً لنسألھم یوم 
القیامة عن الذي یقولونهہ لفومھم بمحضر منھم أو عن تصدیق قرمهم إیاھم فیما قالوہ لھم لتبکیتھم 
إن گذبوھم فان قال الانہںاء المسژؤولون قد بلغتا رسالات ربتا إلیھم فأطاعونا وصدقونا پٹابوا ون 
ٹالوا ما أطاعوا وما صدقوا یؤاخذوا ویعاقبوا وفائدة السؤال مع علمه تعالی أنھم صادقون التبکیت 
والڑبذان بان من هلك هلك عن بینة ومن حي حی عن ہین . 

قثولە: أرو المصدقین لھم عطف علی الأنبیاء في قوله لیسأل الله المصدقین لانبیائھم في تبلیغ 
الرسالات عل صدقتموعم فیھا فالمراد بالصادقین علی الآول الأنبیاء وعلی الثانی أممھم والظاعر 
علی الثاني أن یقال عن تصدیقھم بدل عن صدقھم أوله رحمه الل بأن مصدق الصادق صادق . 

قولہ: أو المژمنین عطف علی الائبیاء أ٘یضاً لکن المراد بالمیثاق حینذِ عھد آرواح المؤمنین 
قبل التعلق بالأشباح بقولھم بلی حین سثلوا بقوله عز وجل: 'آلست بربکم4 [الأعراف: ۱۷۲] 
فیسألون یوم القیامة ھل صدقتم في دار التکلیف عھودکم التي کم عھدتموھا بقولکم ہلی بخلافہ 
في العطفین الاولین فإن المراد بە فیھما عھد الأرواح فی عالمھا۔ 


)٦(‏ وقیل ناظر إلی الوجھین لآن مآلھما واحد ۔ 


شس ۱ ٴ ہے تر مزب الۂ ‏ 


'غھدھم) أو المؤمنین 7 المراذ السا لوت المحھودون کما أشار إلیة آقولہ: الذین 
صدقوا عھدھم الخ أي أوفواب قولہ حین اشھدھم متعلق بالعھد قوله: فٛعلَیٰأنِفِنهم 
ألست ہربکم قالوا بلی چ4 [الاعراف : ۲] عن صدقھم عھدعم وشھادتھم ۴ 
شھدنا فتشهھد لھم الآنبیاء بأنھم صدقوا عھدھم وشھادتھم وکانوا مؤمنین کما فٰي الکشاف 
فولھم وکانوا: مژؤژمئنین أي بالاإیمان الكسبي بعد الإیمان الفطري والفرق بینە وبین الوجه 
الثاني أن ھؤلاء من جملتھم إذ المصدقون مم الذین صدقزا پو و ہے 
العھد حین آشھدھم علی آنفسھم أولاً ولا یأباء مقام تذکیر میٹاق النبیین کما لا ی٘بی عن عن 
إرادة اللتضدقین والفرق ہیٹھما تحکم وسرہ أنھما أي الوجھین ثمرة تبلیغ الرسالة والدعوۂ 
]لی الدین القیم فلا یرد إشکال صاحب الڑرشاد بأن الآخیر یأباہ مقام تذکیر میثاق النبیین . 
قوله: (عطف علی أخذٹا من حبث إِن بعثة الرسل وأخڈ المیٹاق منھم لڑثایة المُؤمنین 
آو علی ما دل عليه یسأال کانه تال ناناب المؤمنین واعد للکافریٰن) عطف علیٰ أَخذْنا من 


قوله: : عطف علی أخذنامن حیث إن بعثة الرسل وأخذ المیثاق منھم لاثابة المؤمنین 
وإنما قید المطف عليہ بھذہ الخیثیة لیقع إ إثابة المؤمنین من جملة المعطوف عليه المدلول' علیھا 
ابمھوله: پلیسال الصادقین عن صدتیمہ٭ [الأحزاب : ۸] ویناسبه اعداد العذاتب للکافرین : 
المدلول عليه بلفظ المعطوف فقید الحیثیة لبیان الجھة الجامغة بین المعطوف والمٰعطوف عليه 
وعي تناسب جید بس ہس بش با ہٗہ ری ۱ 
[الانفطار: ۱۳ء .]٤٤‏ ْ ْ 

ٹولہ: آ سی ات علہ اسان کا فان تانب عون رآقد تعائری تد کرت 
المعطوف عليه لیسال الصادقین' باعتبار دلالته علی إثابة المؤمنین فصح بھذا الاعنبار عطفة عليه 
بجامع تناسب التضاد أیضاً وتقدیر غدلوله مع الفاء حیث قال فأثاب المؤمتین لیناسیْ لام التعلیل ۱ 
فی لیسال فإن الفاء دال علی ترتیب إثاہة المؤمنین علی أخذ میثاق النبیین بتبلیغ لرسالات وثرتیب 
الِعَايقَعَلی المَتیا کما آن لام التغلیل في لیسال دال علی الخایة فإِن سؤال الصادقین علة غائیة لاخذ 
المیثاق کما أن إثابة المؤمئین غاأیة لە ووجه دلالة لیسال الصادقین عن صدقھم علی إثابة المٰؤمنین 
من حیث إن المقصوہ بسؤال المادقین علی تقدیر أُن یراد بالصادقین الآنبیاء ان بشھدوا سے 
بأنھم قبلوا الدعوة وامتثلوا بمؤجبھا فیٹابوا ویجازوا باحسن ما عملوا وعلی تقدیز ان یزاد بھم 
المصدقون والمؤمنون اقىپت چا متگکرا وآمنوا بە لیجابوا بجواب حسن ساز ویٹایوا بعا 
بستحقونه من النحیم المقیم فان المزاد بالسؤال علی التقدیرین لیس سؤال استعلام 2 ٰ 
الغیوب غنی عن ذلك قال الطیٔي رحمه الله ولو عطف اعد تلکافرین علی لال الصادقین من 
احیث المعنی لیرجع المعنی إلی أن الله سبحانه وتعالی أخذ من الٹبیین میثاقھم لیبلغوا رببالات ' 
اربھم إلی عبیدہ فیھلك من ملك عن بینة ویحیی من حي عن بینة ویسأل المؤمٹین عندابوافق 
الأشھاد عن صدقھم فیفوزوا ہما لا عین رأت ولا أذتن سمعت ولا خطر علی قلبٴ بشر ولیجزی ۱ 
الکافرین علی رژڑوس الأشہاد ثم المال إلی ما أغدہ اللہ لھم من النکال والعذاب 0۔ لکان: احسن 
رو و سو وو سے سی تس سو وو سس 

وی رو سو و 


سورۃ الأحزاب/ الاآیڈ: ۹ 9٦٣٠_79...‏ ستتسہجرے متم.ت.۔ےہ. ‏ تک ۳۱۳ 
حیث إن بعثة الرسل الخ إلی قوله: لإثابة المؤمنین فکان أخذنا میماقھم شی قوة أثاب 
المژمنین وأعد للکافرین فتتحثق المٹاسبة المصححة للعطف قیل وهذا فی غیر الأوّل, ظاھر 
وإما یه فلان سؤال الانبیاء علیھم السلام عن تبلیغھم المقصود منه بیان من ہل من غیْرمم 
وھذا بناء علی أُن المقصود من البعثة ائابة المؤمنین بقبول الدعوۃ وآما العقاب فکانه داء 
ساقه إلیھم سوء اعتقادھم وشوم أفعالھم وإلا فالبعثة للڈنڈذار والتبشیر فکان آخذ المیٹاق في 
قوۃ اثاب المؤمنین وأعد العقاب للکافرین ولعل لھذا.قال کصاحب الکشاف آأو علی ما دل 
عليه الخ والظاھر أن ما دل عليه یثیب فالماضی فی الموضعین بمعنی المضارع والتعبیر 
بالماضی لتحقق وقوعه ولم یلعفت إلی کونە حالاً بتقدیر قد إذ الأصل في الواو العطف 
وأیضاً الأحسن فی الحالیة إذ تقیید سؤال الصادقین بإعداد العذاب للکافرین لا وجه لە مع 
أنه لیس باولی من عکسه. 


سرت وریہ ا کت تن ا سی بج کر کر تار سے سے 


قوله تعالی: یاہہا الین ءامنوا جحنود اسنا عَلیم رٹھا 
رحَْدالع ترڑھکا وکان الله ہما مان ب سنا الیکا 

قوله: (ڑظیا أیها الذین آمنران4 الاح رات ۹ یة بعنی الأحزاب وهھم قریش 
وغطفان وبھود قریظة والئضیر وکانوا ژھاء اثٹئي عشر ألفا) با ایھا الڈیرن''' آمنوا*4 
[الأحزاب : ۹] شروع في قصة الخندق سنة أربع أور خمس من الھجرۃة إذ جاءنکم ظرف 
سس النعمة أن جعل النعمة مصدراً بمعنی الانعام وإلا فھو ظرف لٹثبوت النعمة وکلمة إذ 
نرشروہ وت وی و ا نمو پوداج مرو رہوج 
باذکروا والظاعر أله لیس بصحیح إِذ الذکر لیس في ھذا الوقت بل النعمة في عذا الوقت''' 
وڑھاء الشیء ہبضم الزاء المعجمة وعد الھاء ما هو قریب منه وو اثنا عشر ألفاً وفی نسخة 
ردقم اس فا سر راف ماس رت سو اہ اھ 77ای حا 
السلام أجلاھم إلی الشام قیل ذلك (ریح الصبا). 

تولە : (الملائکۃ روی أنه عليه السلام لما سمع بإقیالھم ضرب الخندق علی 
المدینة ٹم خرج إلیھم في ثلاثة آلاف والخندق بینە وبینھم) ضرب الخندق أي صنعه 
والخندق معرب کندہ وھو حفر حول المعسکر عمیق وھذا من قبیل خذوا حذرکم فلا 
ینافی التعوکل قوله علی المدینة أي علی مکان قریب مه کقولە تعالی: ۶او أجد علی 
فا می 4 س۲۷۵2 آز الس ان اہو عتیا 

قولە: (ومضی علی الفریقین قریب شھر لا حرب بیٹھم إلا الترامي بائنبل والحجارة 


قوله ؛ فا خصرتم بالخاء المعجمۃ والصاد المھملة من الحخصر بالتحریكث ورشو البرد یقال خصر 


)١(‏ وارتباطہ بما قبلہ هو تحقیق للامر بالتقوی۔ 
)٢(‏ إِلا إذا کان إذ اسم الظرف لا الظرف فیکون مفعولا یہ علی أنه بدل اشتمال . 


ناش ولا سراب/ الایة: ۰٠۰‏ 


حتی بعث اللہ تعالی علیھم صا بازدة في ليلة شاتیڈ ناخصرتھم وسفت الترلاافي وجوهھہ ۱ 
واطفات نیرانھم وقلمت خیانھم وماجت الخیل بعضھا في بعض وکبرت الملائکڈ ئی: 
جوائب العسکر ثقال طلیحة بن خویلد الأسدی ما محمد فقد بدأاکم بالسحر فالتحاء التخاءم 
فاتھزموا بغیر قتال) لا حرب بینم أي بین الفثتین فلا یناف ما روي أن علیاً رضي الہ تعالی عنة 
بارز رجلا منھُم قوله: : إلا الترامٰي بالنبل فیه إشارۃ إلی أنە لا حرب بیٹھم بالتقاء الصفوف حتی 
بعث الل نبه بە غلی أن الفاء في أفارسلنا وإن دل علی التعقیبٴ لکن لیس باعتبار مہدأ المجیئة بل 
باعتبار الٹھایة ولك ان تقول إتھا للسببیة بدون تعقیبٰ ریح الصبا مھیھا مطلع الشمسن |ذا اہنتوی 
اللیل والٹھار في جمیع البلدان قوله باردۃ صفة موضخة فاخصرتھم أي جعلتھم خصرین مُولمین ۱ 
بالبرد والفاعل الریح لقولہ وسفت التراب في وجوعغھم:أي رمته بالسین المھملة والفاء المَخففة 
أصله سفیت فاعل فصار سفت وقطعت خیامھم حتی وقعت في الأرض وماجت الخیل أي' 
اضطربت واختلط بعضھا ببعض وکیزت الملائکة والمراد بالجنود ہؤلاء الملئكة وهم غیر 
ارمیپ ضر تھے ات چھرں زر کور عویں ج × اپ کی اه منعرل 
بفعل مضمر أی أنجوآ النجاۃ وخاصله أي أسرعوا وفروا لتنجوا من سطوۂ أمل الڑإسلام والتکریر ۱ 
سور ت سو رہ ھی ور رس سرت 
مجیئة جنود وعدھا نعمة قلکوٹھا سیا لھذہ النشمۂ الجسیمة وتمھیداً لھا۔ 
ا قوله: یی ختر اضق وآرالازسریان بالاۃ آي ون یسل الَشرکَرن جن الوب 
والمحاربة) من حفر الخندق بیان لما الموصولة 7 : من التحزب أ یت 
أي. قصد المحاربة فلا ینافی ماأمر ٰ 

قوله : 88861880 ,1+ 
جمعھم والختام پناسب الأول مثاسبة :تا ١‏ 
٣‏ مض جائی کرک رن ان زا از اتب اقزٹ 
الْحَکنچر ونظتون پاللہ الظنونا لوا ٰ 

تولە: وی جاءتکم) ابدل لکل فائدۃ البدل زیادۃ التقریر ,7۴. أو 
بصیراً لیس ہمستحسن. ٤‏ 


الرجل إذا آلمه البرد فی أطرافه ؤوخصرت یدي وخصر یومنا اشتد بردہ وماء خصیر بارد کا فی : 
الصحاح وفی الأساس یوم خصر ارہ وخصرت أثاملہ من البرد وأاخصرھا الفقی۔ ---ْ 

قولە: وسفت ائتراب من قولھم منفت الریح ڈ- 0" و ۵ ' الصب' ْ 
انتراب في وجوھھم وغیرتہ۔ ُ ۱ 
قولە: فالنجا النجا أي نجرا بانفسکم اتطاق تر قرب ضز شر ا تا اتا 
فوله عن مسٹتوی نظرھا السعری ملن مت اقم حر یب یس الاستواء اپ مالت 
جو رات سپ ستہ ٰ ۰ 


۵ 


قوله: (من أعلی الوادي''' من قبل المشرق بنو غطفان) من أعلی الڑاڈی فالاضافۃ 
لادنی علابسة مع مراعاۃ دفع سوء الایھام فإنه لو قیل من أعلاکم آو من اعلا منکاز لأاومم 
وصف الکفرة بالعلو قوله بنو غطفان بدل من فاعل جاؤوا۔ 

قولە: (من أسفل الوادي من قبل المغرب قریش) من أسفل الوادی فالإضافة لأدنی 
ملابسة أو هي علی حالھا'” قوله قریش بدل من ضمیر جاڑؤوا قیل ومن شایعھم من 
الأاحابیش وبنی کنانة وأھل تھامة وقائدھم أبو سفیان کما أن من شایعھم أي بنی غطفان من 
مل نجد وقائدھم عیینة بن محصن وعامر بن الطفیل في ھوازن وضامنھم الیھود من قریظة 
واللضیر ولم یذکرھم المصنف اکتفاء بالأاصل . 

قوله : (وإذا زاغت الأبصار4) عطف علی ما نبله داخل معہ فی حکم التذکیر ۔ 

قوله: (مالت عن مستوی نظرھا حیرۃ وشخوصاً رعباً فإِن الرئة تنتفخ من شدۃ الروع 
فترتفع بارتفاعھا إلی رس الحنجرة وھو منتھی الحلقوم) مالت تفسیر زاغت إذ الزیغ هو 
المیل ومستوی نظرھا مصدر میمي واستواء النظر اعتداله والزیغ عنە ]ما حسي أو معنوي 
قوله حیرۃ وشخوصاً یؤید الأول والشخوص عدم تقرر الأبصار فی مقرھا ومنشأء الخوف 
ائشدید ویحتمل أن یراد به الخوف مجازاً أر كنابۂ وکذا الکلام فی قوله: ٭وبلغت القلوب 
الحناجر٭ [الأحزاب : ]٠١‏ إما حقیقة أو کنایة الروع بفتح الراء الخوف وبالضم القلب 
والمراد الأول وکون بلوغ القلوب الحناجر کنایة هو الظاھر المتبادر إذ الحقیقي غیر واضح 
قوله وھو أي الحنجرۃ الخ ذکرہ باعتبار الخبر وفی النسخة التي عندنا وھی منتھی الحلقوم . 

قولە: (مدخل الطعام والشراب) قیل تبع فیە الزمخشري والمشھور أنه مجری الئفس 
ومجری الْطعام والشراب المري وھو تحت الحلقوم وھو الثابت في الفقه في کتاب الذبح 
ولعله اطلق عليه لمجاورته لە قدم الأول لآأن ظھور أثر الخوف فی الإبصار وأحوال القلوب 
غیر ظاھرۃ وإن کان خوف القلب منشأً لخشوع الأبضار وعن ھذا قدم فی قوله تعالی: 
الوب یومئذِ واجفة أبصارھا خاشع ة4 [النازعات: ۸ء ۹] وعدھما نعمة لکونھما سہباً 
لنزول الملائکة وریح الصبا والنصر من الرب الأعلی . 


سورۂ الاحزاب/ الاَیة: ٠١‏ 


قوله: حیرۃ وشخوصاً في المغرب شخص بہصرہ امتد وارتفع ویعدی بالباء فیقال شخص 
ببصرہ وفي الصحاح شخص بالقتح شخوصأً أي ارتفع یقال شخص بصرہ فھو شاخص إذا فتح 
عینبه وجعل لا یطرف ویقال إِذا ورد عليه آمرآ قلقہ شخص بەه علی البناء للمجھول والروع بالفتح 
الخوف وبالصم القلب ۔ 


)١(‏ ولم یلتفت إلی کون معئی قوله: من فوقکم ومن أسفل منکم من جمبع الجھات علی المبالعة کأنه قیل 
إذا جاؤوکم پحصرونکم لأله خلاف الظاعر وإن آفاد المبالغۃ . 

)٢(‏ والظاھر الأول ولم یجیء ومن تحتکم لان المجيء من تحتھم موحش وقیل اظھاراً لما في مقابلت 
من التجوز . 


1 پےےمےمے ےس یسوی ے ‏ ھولافنت(فا۴: 

توله : (الّأنواع من الظن) أي جمع الظنونا باععبار الانو!ع والظاهْر ان المراذ 
بالجمع مافوق الواحد والخطاب لین آمنوا مخلصا اولا وصيیمٰۂ فا لکایة ۱ 
۔الحال المخاضیة أو لادیظ۔ ار ۱ 
۱ قوله: (فظن المخلصونٰ الٹبہٹ القلوب آن الله منجز وعدہ فیٰ إعلاء دیٹھ ہے 
نخافوا الزلل وضعف الاحتمال) الثیت القلوب بفتح فسکون آو یضلم مع فتح الباہء المشددة ۱ 
جمع ثازی والقلوب مجرور بالإضافة وھو الظاهر ویجوز الٰلغصب والرفع أٰ٘ضاً والمرا ثبےٰ 
القلوب ایماناً وإخلاصا فلا ینافیه ۔قوله فخافوا الزلل أي ان تزل أقدامھم وہ چو ہر ٰ 
تحملھم وھو المراد بقوله وضبْٰعف الاحتمال أي التحمل فھو کعظطف تفسیر لھا قبل ٠‏ 

اقولەه: : (والضعاف القلوٴب والمنافتون ناک عم رافعات ای وق الصات 
القلوب إیماناً وھم الذین علی حرف فان أصابه خیر اطمأن به وإن أصابته فتنة انقلب بہ 
وظن المنافقون ما حکي عنھم ومو فولیپم : ما وعدنا اللہ ورسولہ إلا غرورا4 
[الأحزاب: ]۱۲١‏ ودخولھم في الخطاب مع آلە للمؤمنین لأٹھم آمنوا بأفواهھنم.. 

ٹول : (والألف مزیدة:ۂ فی أمثاله تشبیھاً للفواصل بالقوافي) والألف أي الالف نی 
الظنونا مزبدة في أمثاله من ألمنصضوب المعرف باللام کالسبیلا والرسولا وھو ذاخل في _ 
آمثاله ہیر سو نر مس مب سشامعد النٹر : 


قولە: الأنواع من الظن الد مصدر والمصادز لا تجمع إِلا تر بت ولذا قال 
اي تفسیر الظنون الائواع : من الظن ۔ ْ 
قولہ: فظن المخلصون البت الفلوب الثبت جمع ثابت 7۶7--0 
أُن الله منجز وعدہ في إعلاء دیْه یعني قوله تعالی: إرتظنون بال الظنونا٭ [الأحزاب: گھ 
خطاب تلذین آمنواومنھم النت العن تے والإقدام راضات خر ا علر رت 
والمنافقون الذین لم یوجد منھّم الإیمان إِلا بالسنتھم فظن المخلصون الثبت۔ الوب إن اللہ منجز 
وعدہ فی إعلاء کلمته وإنه یبتلیهٰم ویفتنھم فخافوا الزلل أي خافوا ذنوباً کسبوھا أن بزدي ذلك ال 
أن تزل أقدامھم عن الثبات قی:مکان المحاربة مع أعداء الدین کما قال تعالی؛ إن الذین تولزا 
منکم یوم الہّنی الجمعان إنما استزلھم الشیطان بہعض ما کسبوا4 [آل عمران : ٥۹ء‏ وظن 
الضعاف القلوب ضعف احتمالٰٗ الملاقاۃ والمحاربة وظن المنافقون عا حکي عنھم وھو ما حملهلم . 
علی أن بقرل رئیسھم معتب بن قشیر یعدنا محمد کنوز کسری وقیصز وأحدنا لا یقدر أن. , پڈھت 
إلی الخائط أقول القاضی رحمه الله حین اقتبیس المعنی من کلام الکشاف غقل عما وقع فيه من 
اللف وائنشر في تفصیل ظنون الغرق الثلاثئة فجعل ضعف الاحتمال مما یخافۂ المخخلصون الثیہت 
القلوب وھو مما بخافه ضعافالقلوب وإن شثت فعليك ہمطالعة المأاخذ وعن الحسن نوا ظنونا 
مختلفة ظن المنافقون ان المسلہین یستاصلون وظن المؤمنون أنھم بہتلون . ۶ 
قولہ: والأائف مزید: أي الألف فی الظنونا مزیدة في الوقف زادزھا في الفاصلة کمازادرھا 
فی القافیة کما نی قوله أقلی الوم عازل والعتابا وکذلك الرسولا والسٹیلا وقرأ نافع بن ار واہو_ 
بکر بزیادتھا آ في الوصل ایضا ]چراء لہ مجری الوقف. ْ ۱ 


سورۂ الأحزاب/ الآبتان : ۱۱ء ۱۲ ۳۲۷ 


بقوافيی الشعر في کونھما مقطعاً فزیدت الألف فی الفواصل وففاً ووصلا طَلَ نیة الوقف 
ولإجرائہ مجری الوقف والقوافی کقولہ: 
أقلي اللوم عاذل والعتاہا . 
قوله: (وقد أآجری نافع وابن عامر وأبو بکر فیھا الوصل مجری الوقف ولم یزدھا أبو 
عمرو وحمزہ ویعقوب مطلقاً وھو القیٰاس) ولم یژدھا أبو ََ فمجموع الأقاویل ثتلائة 
الزیادةۃ فی يك الوقف دون الوصل والزیادۃ مطلقاً وعدم الزیادة مطلقاً 


سر مہ 


قولہ تعالی : ايك ابچلی الممور بک وَبأَرلٰ رآال هَييل للا 

توله: (فڑھنالك ابلي المؤمنون* [الأحزاب: ۱۱] اختبروا فظھر المخلص من 
المنافق والثابت من المتزلزل) ھنالك ظرف مکان واستعیر للزمان''' هتا ابتلي امتحن أي 
عومل معاملة الامتحان المؤمنون مطلقا''' ولذا قال فظھر المخلص من المنافق الخ وتعلق 
من بظھر لتضمئە معنی التمییز ۔ 

قوله: (من شدۃ الفزع وئریء زلزالا بالفتح) من شدۃ الفزع لکثرۃ الأعداء أما 
المخلص فشدۃ فزعھم لخوف الزلل وأما المنافق فحالھم ظاعر لأٹھم مذبڈذبین ہین ذلك لا 
اإلی مؤلاء ولا إلی مؤلاء رھذہ الجملة کالبیان لقوله: ٭وتظنون بالل4 [الأحزاب : ]٥٠١‏ 
ولذلك ترك؛ العطف ۔ 

قوله: (وإذ یقول المنافقون) عطف علی إِذ السابق وصیغة المضارع لحکایة الحال 
الماضیة کما فی المعطوف عليه وإذ هنا أیضاً للظرف المحض ۔ 


ےر ہے مار کر ںہ ہر حرئ]ر 


قول تعالی : و بقول المفثوہ ولا وِے قلویہم مریش ما وعدنا ال ورسول: الا رونا لیا 

فولە: (ضعف اعتقاد) وھم الذین یعبدون اللہ علی حرف کما أشار إلی أن المرض 
استعارۃ لذلك الضعف لانه یخل بالکمال قد مر الکلام فيه في قوله تعالی: طفي قلوبھم 
مرض فزادھم اللہ مرضاً4 [البقرۃ: ]٠١‏ الاّیة وھذا لیس بنفاق لأنھم یعتقدون الحق لکنھم 
إذا آصابهہ خیر اطمأن بە وإن أصابته فتنة انقلب بە وقیل المراد بھم المنافقون'" والعطلف 
لتغایر الوصف ولا یخفی ضعفه إذ التاسیس ممکن وھو خیر (من الظفر واعلاء الدین). 


قوله: وقریء زلزالاً بالفتح قال الزجاج والمصدر من المضاعف بجيء علی ضربین علی 
فعلال ونعلال نحو قلقلته قلقال والکسر أجود لان غیر المضاعف من عذا الباب مکسور تحو 
دحرجته دحراجا۔ 


)١(‏ واختار السعدي کونە ظرف مکان الذدي وقع فیه الجھاد من غیر استعارة للزمان. 

)٢(‏ رلا یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز لان إطلاق المؤمن علی المنافق حقیقة کما في الخیالي وقیل هو 
مجاز تسمیة للدال یاسم المدلول فیلزم الجمع المذکور فتامل ۔ 

(۳) ولو قیل المراد بھم المنافقون وضعاف الفلوب یکون أحسن. 


09۵۸ ۷ن0 >-صسے ے-م بب حںبےتىےے ہت مے تِرةالأحزاب/ الب ۳٤‏ ٰ 


قوله: (وعداً باطلاً قیلٰ قائلہ معتب بن قشیر قال یعدنا محمد بفتخفارس والروم۔ 
واحدنا لا یقدر آن یتبرز فرقاًما هذا إِلا قولاً باطلا) قیل قائله معتب: بن قشیر فُٛایکؤن من 
قبیل إسٹاد ما للبعض إلی لکل مجازاً لکونھم راضین به وھو نوع تکلف ولڈا مض 
فالظاھر أٹھم قائلون بە جمیعاً وقول المنافقین ورسوله اخفاء لحالھم آو إطلاقه عليه قَي 
الحکایة لا فی المحکي إِذ فيٰ المحکي تعبیرھم بمحمد کِما نقل عن معتب بن قشیر یعدتا: 
محمد بفتح فارس الخ و وأما کون استھزاء فلا یصح ذلك بالنسبة لغیرھم من المؤمنین:الڈین 
یختقدون علی ضعف قولە قولا باطلاً وفي الکشاف إِلا وعد غرور وھو الأظھر مما ذکرہ 
المصنف فالاستثنام من عموغ الوعد أي ما وعدنا الله ورسوله وعدا ما إلا وعد, غرور:بتقدیر 
المضاف أي وعداً لا أصل لەٗ وھو مراد المصنف بقوله قولا باطلاً قوله یتبرز أي پخزج من 
الخندق إلی البراز وھو الأرغٰی الخالیة لآاجل قضاء الحاجة والفرق بفتحتین الخْوفِ قال : 
تعالی : ولکٹھم قوم یفرقون٭ [التوبة: )٦‏ أي یخافون وتمام القصة في أوائل سُورة آل 
'عمران في تفسیر قوله تعالنی: اپ جن وت دے ای 
طلبیدك الخیر 4 [آل عمران: ٦ت"‏ الایة . ٰ ٰ 


قوله تعالی : 2+ نال قرب کم تاہما ربَنکددِهُ تد بب 
سس خرلہ سو و سس سی می ۱ 


مھ سو دی ور وہ م0 
قولہ: (لوإذ قالت طائفة منھم4 [الأحزاب : ۴ یعني اوس :ین قیلی واتباعٰ طراذ 
قالت طائفة 4 [الأحزاب : ۳] عطف علی إذ السابق والماضي ھناٴفي ہابہ کما هو مقتضی 
إذ لأنه للماضي ولم یقصد فنا حکایة الحال الماضیة لن النکتة مبنیة علی الإرادة وضمیر 
۱ منھم للمنافقین وھو الظاھر وقیل أو للجمیع ولا یلاثمنه کون اوس بن قیظ٘ي من رؤساء 
لمنافقین کما اعترف بہ ذَلك القائل قیظي بکسر الظاء المعجمة والمراد بفارس والروم 
بلادھم بتقدیر المضاف . ٰ ٰ ْ ْ ٘ "0۰" 
ٰ قوله: ول رپ تر سرکرتن ×و هو اسم أرض وقعت :المدینة فی تاحیٰة مٹھٰا): 
ٰ یٹرب اسم ألمدینة فھي غیر منصرف للعلمیة ووزٹ الفعل أو التانیٹ وقد نھٰی الليَيٰ عليه 
ُ ہو کو دوہ ا مہا رد ۱ 
ْ تثریب علیکم الیوم4 [یوسف : ٣‏ الایة والمعنی الأصلی فی الاعلام منفھم وإن لم 
َ( رھ حرامیق نی ار راز نو جو میں ےج ۷١إنَ‏ المدینة طلبة 

تفي الخبث کما ینفي الکیر ُخبث إلحدیدہ وقیل هو اسمٴارض الخ فالسب ابضاً فیا حقیقة 


قولە: ان یتبرز منْ البراز بالفتج وھو اسم افضاء ۳ 833ظ00]020090ہٰ 
لأنھم کانوا یتبرزون في الأمکنة الخالہة ۔ ۱ ٰ 

قولە: رفا بالتحریك آي خوناً ھو مفمول ل٠‏ لا بقدر وھو من فرق بالکسر فرقاًبقال فرقت 
من ولا بقال فرقتك . ۱ 


سور الأحزاب/ الأیة: ٦۳‏ ہش 


لا مجاز للمجاورۃ کأئھم ڈکروھا بذلك الاسم مخالفة له عليه السلام فھم'للِکفمر یومتذ 
قرب منھم للاٍیمان قد ہدت البغضاء من أفواهھم وما تخفي صدورھم أکبر ونداھم۔|بامم 
بعنوان أھلیتھم للایجاز إذ المقام لا یحتمل التفصیل بأسامیھم وفيه تحریض علی الامثثال 
بالاآمر بالرجوع . 

قوله: (لا موضع قیامکم لکم ھھنا وقرأً حفص بالضم علی أنە مکان أو مصدر من 
آقام) لا موضع قیامکم فھو اسم مکان لکن الاولی لا موضع اقامتکم لکن المصنف اختار 
قراءة فا مقام لکم4 [الأحزاب : ۳) بفتح المیم ولذا قال وقرأً حفص الخ وفیه مبالغة حیث 
نفی القیام أو الإقامة وأرادوا نفي الإمکان و لیاقة' القیام ویجوز ان یکون مصدراً میعباً 
کما صرح بە في قراءة الضم والمال واحد والمعنی لا ینبغي القیام ولا الإقامة فی مذا 
الموضع بعد هذا ولذا قالوا قارجعوا والمراد بالموضع المعسکر . 

قوله: (إلی منازلکم ھاربین) أي في المدینة هاربین فتکونوا سالمین من القتل أو السبی . 

قوله: (وقیل المعنی لا مقام لکم4 [الأحزاب: ]٣۴‏ علی دین محمد عليه السلام 
فارجعوا إلی الشرك وأسلموہ لتسلموا) وقیل المعنی لا مقام أي لا بنبغی أن تقوموا علی 
دین محمد عليه السلام بعد ظھور کون وعدہ غروراً فارجعوا إلی الشرك الذي أنتم عليه 
قبل ھذا فالمراد الرجوع بالقلب لا بالابدان کما في الأول مرضه لأنە مع عدم ملائمتہ ہما 
قبله لا یلائم أیضاً قوله تعالی : ٭ویستاأذن فریق4 [الأحزاب: ]٣۳‏ الآیة قوله واسلموہ أی 
سلموا النبي عليه السلام لأعدائه لنسلموا من السلامة من القتل ونحوہ أو المعنی اخذلوہ 
واترکوہ من أُسلمه أي خذله علی أن عمزۃ الأفعال للسلب وھو خلاف الظاھر ولٰذا مرضه . 

قولہ: (او لا مقام لکم٭ [الاحزاب : ]٣١‏ بیٹرب فارجعوا کفاراً لیمکنکم المقام بھا 


قولە: لا موضع قیام عذا علی تقدیر القراءة بفتح المیم فھو اسم مکان من قام وأما علی 
القراءة بالضم فھو مکان آو مصدر من أقام جوز احتمال المصدر علی الثانيی ولم تجوزہ علی الأول 
لان القیام قد حصل منھم فلا معنی للفیہ والمنفي کونہ موضعھم للقیام فیه بخلاف الإقامة فإنھا لم 
تكکن حاصلۂة بعد . 

قوله: إلی منازلکم عاربین أمروھم ہالھرب من عسکر رسول اللہ ہی . 

قولە: وقیل المعنی لا مقام لکم علی دین محمد لٌُِ فعلی ھذا یکون المراد بالمقام المصدر 
وبالرجوع الرجوع العقلی الاعتقادي قوله وأسلموہ من أسلمه بمعنی خذله. 

قوله: أو لا مقام لکم بیثرب فعلی ھذا لا یکون المقام مصدراً أو مکاناً والرجوع عقلیاً 
والحاصل أن المراد بالرجوع في *(فارجعوا 4 [الأحزاب : ۴ ما حسي أو عقلي والمقام أیضاً إما 
حسي أو عقلی فإن کان الرجوع والمقام حسیین فھو الرجه الاول ون کانا عقلیین فھو الوجه الثاني 
وإِن کان الرجوع عقلیاً والمقام حسیاً فھو الوجه الٹالٹ . 


)١(‏ والقیام في مثله بمعنی الإقامة فیکونك عآل الفراءتین واحدا. 


۰ےمےم.ےبشا تڈایپتتٹت ستسسسسش ہہ یٹ شورۃ الأحزاب/ الآَة ‌ ۱ 
للرجوع) بیثرب أي لا مقام بعد الیوم بالمدینة لکثرة الأعداء وقلة الأحیا ار جعوا کٹارآ ٣‏ 
کفاراً إما حال من ضمیز فارجعوٰا أو خبر أن جعل فازجعوا بمعنی صیروا من ازع معنیٰ 
صار لیسھل الاإقامة بالمدینة وھو معنی قوله: لیمکنکم المقام بھا أي بالمدینة والکل لا 
یلائم فوله تعالی : فویستأذن فریق4 [الأحزاب : ۳ عطف علی قالت وصیفة المضارع 
لما مر مراراً کاڈ اللحال الْماضہة للاستحضار الصورۃ البدیعة 07 تا معن 
اونفاقھم والضمیر في منھم للمتافقین . یہ 

قوله: (یقولون) استثناف معانی أو حال بمنزلة التفسیر للاستثذان لذا یل بدل میْ 
بستأذن ولعدم حسثە لم یتحرضں لە. ۱ ٰ 

قولہ: (غیر حصینة وأصلھا تتز اخ حصیڈة یخاف 7ر العدو آو اسراق 
ا ا ا ا ا کک 
والسراق فبھا ٹم اطلقت علی نفس البیوت المختلة للمبالغة کأنھا کلھا خلل . ہی 
قولۂ: (وبحوز أن یکون تخفیف العورۃ من عورات الدار إذا اختلت 7 قریء بھا) ٣‏ 
'ویجوز أن تکون العورة بسکؤن الواو تخفیف عورۃ بفتح العین وکسر الواو علی أئه صفة 
نح عدم قلب الواو الفاً ثعدمٌ قلبھا في فعله أي عور حملا له علی أعور المشەۂۃ بوزن 
أحمر کذا نقل عن المرب قٌوله وقد قریء بھا أي بعورۃ بکسر الواو في الموضعینٰ ودھي_ 
رو من رن وق سا ستی پ شود مل اڈ 
مہالغة کما فی کونه مصدراً فی الأصل وھو الأانسب بمقام الاعتذار قالہ پا سیر 
٠‏ الجملة بحرف التحقیق پرججه أبضاً, 


قوله: غیر حصینة جا کن فیکون من قبیل الوصف بالمصدر مبالغة أو علی حذف 
المضاف أي ذات عورة. ٰ 

توله: ویجوز ان یکون تِخفیف الغورة بل بفتح العین وکسر الرار حلذفت کسرة اژار تمخقہنا ُ 
یکون صمة مَشسّْيهھة من عورت. الدار إذا اختلت 00-8 بالعورة بکسر اواو: قال ابن جتي . 
ا یکسر الواو این عباس وابن یعمر ٴوأبو رجاء وصحة الواو في ھذا شاذذۃ من طریق الاستعمال لاتھا. 
۱ متحرکة بعد فتحۂ فالقیاس قلبھا ألِفاً فیقال عارۃ کما یقال کبیش صاف ونعجة صافۃ وأصلھما۔ صوف 
ْ وصوفةعلی وزن حذر وحذرة ویوم راح أي روح وقول* وخلف علْوم العقت آو بَیرٹھم من 
أتطارما وجوانبھا دخلت علی اُصیغة المجھول أي إذا: کات المدینة مدخولة عليھم أي علیٗ ہؤلاء 
: المستأڈنین للرجوع خوفاً من قتال الأحزاب یعني ٹو ذخلت ھذہ العساکر المتحزبة إلئي هم بفرون 
۱ خوفاً منھا مدیتھم وبیوتھم من نواحبھا کلھا وانصبت علبھم وعلی أولادھم ناھبین سابین ٹم سٹلو 
سے یسوی وا أُي الردة وزالر جعة إلی الکمر ومقاتلة المسلمین لفعلوھا, من غیر 
لبث إلا قلیلا ریٹما یکون السؤال والجواب وائمعنی أنھم یتعللون باعوار بیرتھم لیفروا عَنْ تطرة 
رسول اللہ راشزسین وطن داز الأحزاب الذین ملؤوعم عولا ورعباً رھؤلاء الأخزاب لو کبسوا. 
٠‏ علیھم أرضھم ودیارعم وعرض علیھم الکفر وقیل لھم کونوا علی المسلمین سس وم کیو 
ا بشیء ولیس ذلك سو تس وشدة بغضهھم لأھله وحبھم الکفر . : ۳ 


سورۃ الأحزاب/ الآیة : ٥١‏ ك۹ 


قولہ: (وما ي بعورۃ بل ھی خصیتہ) وما ھی بعورة حال 5 والحاتكت أَٰھا لیت 
کذلك بیان لکذبھم . 

قولە: (وما یریدون بذلك إلا الفرار من القتال). 

قوله لەتما ذو زشيك حَاقََاا شلر لف 1رانا ہا نت 

قوله: ورو ار ہہیا تر رز یں ا 
تیل ولعل فائدتھا أن لا یخالف قوله وما ھی بعورۃ فإن الدخول من غیر اقطارھا لا یقتضی 
الخلل فیھا فإن لکل مٹھا باباً فالمعنی لو کانت ہیوتھم''' مختلفة بالکلیة کما ادعوہ ودخل 
کل من أراد من أھل الفساد لثم ستلوا* [الأحزاب: ]٣١‏ الاآیة والفاعل المحذوف کل من 
آراد و امَتثك الدخول علی أنه مصدر مجھول إلی المدیئۃ أو إلی البیورت علی اُنھا نائگ 
الفاعل فلا مجاز |ذ أصله ولو دخل کل من راد الدخول المدینة أو بیوتھم وعلی فی علیھم 
متعلق بدخلت''' واوقع اندخول علیھم لما أن المراد فرض دخولھا وھم فیھاٴ ٴا فرض 
دخولھا مطلقاً ولا فرض دخولھا مع عدم کونھم فیھا کما هو المفھوم لو لم یذکر لفظ 
علیھم ولو أسند الدخول إلی الجار والمجرور لفھم فرض الدخول غلیھم مطلقاً أي سواء 
کانوا في البیوت آو لا وھو لیس بمقصود یل المراد فرض دخول البیرت ومم فیھا وعن 
مذا آسند الدخول إلی البیوت وأوقع علی الجار والمجرور . 

قولە: (وحذف الفاعل للایماء بان دخول مؤلاء المحزبین علیھم) للژیماء بن دخول 
ھڑلاء الخ عديی الژیماء بالہاء لتضمنه معنی الاشعار والمراد بالمتحزبین الجنود الأاحزاب 
فریش وبنو غطفان ویھود فریظة والنتضیر ودخول غیرهم من العساکر التي لا پریدون انفرار 


قولە: وحذف الفاعل الخ أي حذف فاعل دخلت ومجیئه علی صیغة المجھول للإإشارۃ إلی 
أن العدو الداخل علی مدینتھم للغارة کاثناً من کان لو طلب منھم الردةۃ والرجوع إلی الکفر لارتدوا 
ورجعوا إلی الکفر والحکم المرتب عليه أي علی الدخول هو إِتیان الفتنة التيی ھي الردۂ والرجوع 
إلی الکفر والحکم المترتب عليه أي علی الدخول هو إتیان الفتنة العي هی الردة والرجوع إلی 
الکفر یعنی حذف فاعل دخلت للیماء إلی أن ترتب ذلك الحکم الذي ھو إتیان الفتنة علی الدخول 
لا یختص بدخول قوم دون قوم حتی لو لم یکن الداخل علیھم الأحزاب بل غیرعم من الأعداء 
وطلب منھم الفتنة لأتوما ولو ذکر الفاعل لأوھم أن ذلك إلما عو لأاجل أن الداخل عليھم 
الأحزاب حتی لو لم یکن الداخل علیھم الأحزاب بل کان غیرعم لما أنوھا ففيی حذف الفاعل من 
المبالغة في میلھم إلی الکفر ما لیس فی ذکرہ ولذا اختیر دخلت علی دخلت . 


)١(‏ فالاولی الاکتفاء ہالبیوت کما یظھر من تقریرھم حیث قالوا فالمعنی أنە لو کانت بیوتھم مختلة کما ادعوہ 
الخ ولا یدعون آن المدینة مختلة الخ فلا تغفل. 
)٢(‏ تعلق علی بدخلت تضمینه معنی الاستعلاء. 


مقھ ا و ہے سب میں ہے سرب ور ۃ لا راب یڈہ ی‌ 
خوقاً مٹھا مٹل العصاکر المتحزبۃ ای 0001707 ربیر تععتٹ. ٰ 
آ1 ٹولەه: :(ودخول غیرھم من العساکر سیان في اقتضاء الحکم المرتب عليكا ان في 
افتضاء الحکم المرتب. عليه وُھو قوله: فاثم''' سئلوا! الفتنة4 [الأحزاب: ١١‏ الآیة :گے 
قوله : االردة ومقاتلۃ ة المسلمین) الردة آي المراد بالفتنة هنا لیست بمعنی الامتحان بل 
بمعنی البلیة والمصیبة إذ لا مصیبة ٗشد من الردة وکذا مقاتلة المسلحین . ْ 
قوله: (لأعطوھا وفرا الحجازیان بالقصر بمعنی لجاؤوھا وفعلوھا) لاعطرہا ےھ 
اعلی قرامة المد من الإیتاء من باب الافعال وھو استعارة مكثیة وتخییلیة شبۃ الفتنة بالامر 
النفیس تھکماً وإیقاع الإعطامِ علیھا تخییلیة أو استعارة تمثیلیة شبه الھیئة المنتزعة من الفتنق 
وطلب اتباعھم فیھا واطاعتهنم ومتابعتھم بالھیئة المنتزعة من أمر نفیس وطلب بذله منھٰم 
وبذله فذکر اللفظ المستعمل في الهیئة المشبھ.بھا وأرید الھیئۃ المشبھة والظاھر المکنیة_ 
. والتخییلیة ویجتمل أن یکون]لإیتاء أي الاعطاء مستعاراً للفعل بقرینة قراءة أثوها بالقضر.. ْ 
قوله : (بالفتنة أي بإغنطاٹھا) أي ضمیر بھا راجع إلی الفتنة بتقدیر الغخضاف اخ 
للسببیة أو للبدلیة وٹي نسخة أو بإعطاٹھا فحینئلِ تکون [شارۃ إلی أن الضمیر للفتنة بدون 
ْ تقدیر المضاف آو بتقدیر التٔضاف وھو الاعطاء ولا حسن في المعنی بدون قدیر إلإ٘عطا۔ 
۱ فنسخة أي بإعطاٹھا هي الأولی. ٥‏ ک0 ٠‏ 
اس قولەه: (ریٹما یکون الہِؤال والجواب) ریٹما یکوٹ آي بمقدارہ الریث پمعتی مقار 
2٦‏ .0 لزوم الفعْل بعدہ وأصله مصدر راث بمعنی أبطا آجروہ مٰجری الظرف 
رر ارت لہ وسر بت دی و و کر و می و ہیں 
وما تلبلوا إلا یسیر ریٹما یکن السال والجواب من غیر توقف'''. . 0 
۱ قولە: "(وقیل وما لبٹو بالمدینة بعد الارتداد إلا یسیرآ) وقیل وما لغوا امن ای 
ضمیر بھا لیس للفتنة بل للمدیتة أني ما لبٹوا ۂ فی المدیئة بعد الارتداد إلا تلبثاً یسیراً او زماناً 
ٰ یسیراً ؤمآلھُما واحد لن الله تعالی بھلکھم أو بخرجھم بأسٹیلاہ ٭ المسلمین یعني أن 
۱ ارتدادھم للقرار في مساکٹھم ولا یحصل لھم مرادھم وفي الکشاف والمعنی' أنھم پتعللوٴن 
ْ باعوار بیوتھم ویتمحلون لیفِرُوا عن نصرة ة رسول اللہ عليه السلام وعن مضافة الأحزاب 
الذین ملؤوھهم ھژلاء زط وھژڑلاء لور کا رو کیا طرم ایم وٴذیارخغم 
وعرض عليْهھم الکفر وقیل لھُم کونوا علی المسلمین تسارعوا إليه وما تعللوا بشنٰيء ؤما 
ذلك إلا لمقتھم الإسلام وشدة بغضھم لآھله وحبھم الکمر ساعر اس یں انتھی 
۱ سو مسر بی ۱ ْ 


. عکان ما سٹلوا الان من لإیمان والطاعة‎ )١( 


ز(٢(‏ رینما یسع السؤال جرب من الزماد نضلاً من ااسلل؛ باختلال لیت مع سلانتھا ٰ لو 
الان کذا قیل ۔ ۱ ۱ ٰ ۱ 


ارد نے سے مرو عر ےر کر 8م ہے مجھ >> وگ پر کے ہےر وو 6پ پظْ وہ جو 
قوله تعالی: وڈ کانوا علھ دو الله ین قبل لا بواوت الادبر وتان عھد الاو سوا ریا 


قولە: (یعني بني حارثة عامدوا رسول اللہ یوم أحد حبن فشلوا ٹم تابوا ان لا يَعلؤجوا 
لمثله) یعني بني حارثة وھؤلاء طلبوا الرجوع کذا قیل قوله حین فشلوا أي خافوا وجينوا 
فترکوا الحرب ثم تابوا ان لا یعودوا لمٹله بعد ما نزل فیھما ما نزل: ۶لا یولون الأدبار4 
[الأڈحزاب: ]٣٥‏ کنایة عن الفرار وھو ما عاهدوا عليه والمعنی ولقد کانوا هؤلاء الذین 
طلبوا الرجوع عامدوا الله من قبل أي من قبل ھذا الا وھو یوم الأحد: لا یولون 
الأدبار٭ [الأحزاب : ]٣١‏ ای لا یفروا من المجاھدۃ والمقاتلة . 


قوله: (عن الوفاء بە مجازی عليه) أي علی الحذف والایصال کما مر تحقیقه فی 
سورۃة الإسراء قبله مجازی عليه فائدة السؤال المترتبة عليه . 

قوله تعال : تل جَعَسکمالزز اد مَزثہ بے المرب آر الَنِْ وَإِهَلَاشََمِ لانیک ڑکا 

قوله: (فإنه لا بد لکل شخص من حتف أنف أو قتل فی وقت معین سبق بە القضاء 
وجری عليه القلم أي وإن نفعکم الفرار مثلا نمتعتم بالنأاخیر لم یکن ذلك التمتیع [لا تمتیعاً 
ار زماناً قلیلا) فإنه لا بد لکل شخص الخ وھذا أمر مجمع عليه فالمناقشة عليه فی غایة من 
السخافة وائرخاوۃ في الدرایة فإن ما ذکرہ المصنف منطوق قولہ تعالی: فٛإذا جاء أجلھم لا 
یستاخرون4 [یونس : 4]] الایة والفرار لا یغنی شیٹاً إذا حصل الوقت المعین للموت فلا 
نفع للفرار أصلا وأما قوله تعالی: لٛإلا فلیلا* [الأحزاب: ]١٤‏ فأشار المص إلی أن معناہ 
أي وإن نفعکم الفرار الخ أي الکلام بناء علی الفرضں'' والتقدیر وصدق الشرطیة لا 
یتوقف علی صدق الطرفین فالحکم صادق لکن الطرفین لیسا بواقعین مثل قوله تعالی : 
لإقل إن کان للرحمن ولد* [الزخرف: ۸۱] الایة فمن قال إن قوله تعالی: ٭وإذن لا 
تمتعون إلا قلیلا4 [الأحزاب: ]٦١‏ یدل علی أن الفرار لە نفع فی الجملة لا ینفعه نظرہ 
لأانہ مخالف لمنطوق قوله تعالی: هٛإذا جاء أجلھم4 [یونس: ۹]] الایة فإذا جاء الوقت 
وفر من موضع فأي نفع للفرار من ذلك الموضع ولا اظن أن أحدأ ذھب إليه قوله سبق به 


قولہ: مسڑولاً عن الوقاء بہ مجازی عليه وفي الکشاف نطلوباً مقتضی من انتضی حقه آي 
تقاضاہ وفي الأساس تقاضیته دیني وبدیئي واقتضیتہ واقتضیت منە حقي أخذته. 

فولە: فإنه لا بد لکل شخص من حتف أنف أو قتل الضمیر فی فإنه للشأن أي فإن الشان 
لا بد لکل شخص من أن یموت إما حتف أنفه أو فتلاً یقال عات فلان حتف أنفە إذا مات من 
غیر قتل ولا ضرب . 


ز١)‏ 7- هذا البیان رد الہیحث الد اخُترعہ ابن الکمال فإنه من أعجب العجائب بعرفه من له أدئی حظ من 
الکمال . 


ٴ ٥٥ہ‏ ےم ت اض و‫ژڑق.__ تج چا ور الأخراب/ الایة: / ۷ 


سوب راہ کی چوہ چیہ سو اس خ2 


قوله تمالی: هم٤‏ اَی يَحيکیََ لو ان اد یکم شون اد کی 
ک زین شب آئو وکا رکا تیر ڑا ٰ ٰ ُ 


۱ قوله: (اي آو یصیيکم بسوء إِن آراہ بکم رحمة) أي آ معرتب اي ھا مقذر 
بعد قوله سوء عطف۔علی قولە: فیعصمکم8٭ [الاحزاب : ۷ أي من ذا الٰذيٰ یصیبکم 
بسوء إِنْ أراد بکم رحمة وَکلْمة ألشك في الموضعین بالنظر إلی ما في نفس الامر لا ہالنسیة 
۱ إلیه تعالی بج رد ےپ 0 (ن ھذا: القولٰ مقولہ 
ہس سی ہو مکی وت ٰ ۱ .سح" 


قوله : (فاختصر الکلام کما في قوله متقلداً سیفاً ورُمحا) مامف ت عام 
نیہ یش سس یو گھییگپًیپًٰ""" 
یو جد ني الرُمح وکذا قوله: 
نع مسساسات0ت 


. قولہ: آؤ یصیکم بسوء إن أرادٴ بکم رحمة والذیٰ ألجاہ إلی ھذا اللقدیر وإخراج الخطف عَن 
ظاھرہ أُن ظافر العطف یؤدي إلی أن معنی الاّیة من یعصمکم من عذاب اللہ ِنْ آراد بکم رحمة 4 
[الأحزاب : ۷ ومذا المعتیٰ لیس بسُدید لدلالته علی أن اللہ تمّالی یعذب من أراد ب٭ رحمة 
فوجب أن یقدر یصیبکم بسوء:بعد أو في قوله: لاو آراد بکم رحمة* [الأحزاب : ۷9] لیکون:آو 
ْ راد بکم رحمة عطفاً علی یعصمکم فیکون التقدیر من ذا الذي یعصمکم من عذاب اللہ إن أزاد 
ومتو سہ ہب ہو یہ پچ تا ما جب 
وھذا ہو معئی قولہ رحمه اللہ فاختصر الکلام کما في قولە: ٰ 
یسالسیست زوجں ف_د غضلا ہوک وو رہ 
والمتی مثقلداً سفاً وحاماً رمحاًوانما قلنا معنہ ذلك لا ظامر علف رمحا علبی سا 
ْ ار تر تح 
لیس کذلك فلا بد أن بصار إٔلیٰ الخذف والتقدیر فتقدیرہ علفتھا ثبتاً رسقیتھا ماء بارداً. :او 
خمل الثائي علی الأول لما ي العصمة من معنی المنع أي آو حمل أو أراد بکم رحمة علی 
أراد بکم سوء بأن عطف هو :علیہ وصحة العطف حیلدِ لتضمن یعصمکم معنی یمنعکكمْ نکأنہ 
۱ فیل من ذا الذي یمنعکم من آحدھما إن أراد بکم الطیبي آو المعنی من ذاٴالذي یعحصمکم مُن 
ُ 2 017/0 


۱ جع و ںیت 


ٰ (0ان اصسف سی وھ صالی: کر کر ھی سم مر سای 
الأیة فإئه تعالی قدر الأمور ودہرھا في سالف قضالہ لا معقب لحکمہ فاضمحل ما ذکرہ ان کمال. ۱ 


۳ 


قوله: (أو حمل الثاني علی الأول لما في العصمة من معنی المنع) أي ععلت!الٹانی علی 
الاول باعتبار تضمن العصمة معنی المنع فالمعنی من ذا الذي یمنعکم من أمر الله وماٴقَدِوو من 
خیر ورحمة وسوء وشر قیل وھذا التوجیه جار في الببت أیضاً فإن فی التقلید معنی الْحَقل 
ہی ہت رو سو کسر می ہر پووس ری کہ سی 
تی سی را اخمر را ا موا کت لسئیسس لسن کی 

۰ یتفم اضر عنھم) إذ ‌- آخص من المعونة ھی مختصة بدنم الضر والشر 
بین الولي والنصیر عموم من وج إِذ الولی قد لا یقدر النصر والنصیر قد یکون أجنبپاً قیل 
ھذا عطف علی ما قبله بحسب المعئی کأنه قیل لا عاصم لھم ولا ولي ولا نصیراً والجملة 
حالہة وھذا هو الاولی والتفي متوجہ إلی المقید والقید جمیعا أي لاوليی حتی یجدوہ 
والمعنی ولا یجدون لھم''' متجاوزین الل تعالی ولیاً ولا نصیراً ولیس المعنی ولا یجدون 
غیر اللہ ولیاً حتی یلزم کوئە تعالی ولیاً کما مر تحقیقه أعید لا في ولا نصیراً تنبیھاً علی ان 
کل واحد منفي لا المجموع من حیث المجموع . 

قوله تعالی :لچ دد یما 
1 

ٹسیو ہی یں سے یس ہی ٭ بعضهم وحملھا 

علی التقلیل باعتبار مت متعلقه وبالتسبة إلٰی غیر معلوماتہ وھو نکلف قولە منکم بیان للمعوقین 
لا صلته قوله عن رسول اللہ |إشارة إليه . 

قولہ : (الملبطین عن رسول اللہ وھم المنافقون) المثبطین أي المؤخرین للناس عن 
رسول اللہ عن نصرة رسول ال عليه السلام وھم المنافقون فإنھم ثبطوا الناس عن نصرته 
علبه السلام بأنواع الحیل والخدع فالخطاب للمنافقین ففيه التفات من الغالب إلی الخطاب 
کما أن الاول التفات من الخطاب فتأمل في لطائفه المختصة هنا. 

قوله: (من ساکنی المدینة)''' وھم الأنصار'' بیان أن المراد بالاخوۃ الاخوۃ 
بالصحبة والجوار مجازا۔ 

قوله: (قربوا أنفسکم إلینا) قال المص في أوائل سورۃة الأنعام هلم یکون متعدیاً 
کقوله تعالی: فھلم شہداءکم٭ [الأنعام: ]٥٥١‏ ولازماً کقوله تعالی: لعلم إلینا4 


سور الأأحزاب/ الأیة: ۱۸ 


یعلر الله المعوؤین وت والتَابلن لچحوَتهم علم لا ولا یاثون الباس إا 


)١(‏ فقوله: ولا یجدون لھم عذا أبلغ من قولە 'ٛإوما لھم من دونە من ولي ولا نصیر4 لاہ کنایة عن 
انتفاٹھما کما آشیر إليه في أصل الحاشیة. 

(۲) أو من عنافقی المدیئة وھذا یدل علی أٹھم عند عذا القول خارجون عن المعسکر متوجھون نحو المدینۂ, 

(۳) من آنصار رسول الل عليه السلام عا محمد وأصحابه إلا أکلة راس وکانوا لحماً. 


وعلہ 


اھ.ً-ِ۔مے ےس تسس سسسےتسستس۔.ہ ہہ ھووة اإلأخزاب/ الایة ۸ 


[الأحزاب : ۸ لکن فولە: اقربوا أنفسکم یقتضي أنه متعد هنا أیضاً فیکُول ہین تِلام 
مخالفة فاجیب بأنه تفسیر حاصل االمعنی فإن من أقبل إلیکم فقد قرب نفسه إلیكۃ و إشارۃ۔ 
لی أنه لازم ۔إن ارہد به الاقال رمر الذي راد بە فی سزرۃ الانجام ومتعذد أنْ ارید نی 
التقریب وھو الذي آراد بە ھنإ کما کان متعدیاً إن آرید ہہ معنی الإحضار. 2 


قولە: (وتد ذکر أصلہ في الأنعام) حیث قال وأصله عند البصریین عالم ۰ ٠‏ 


اقصد حذنت الألف لتقدیر السکون في اللام فإنه الأاصل وعند الکوفیین عل أم فخذفتث 
ھمزۃ اقاء حرکتھا علی الم وھو بعید لان هل لا تدخل الامر فو اسم قعل لا یتصرت 
۔عند أھل الحجاز وفعل یؤنٹ: ویجمع عند بني تمیم. 


رم پان یر شس یل فة لمقعول مطلق آو صفۃ لزا 


راو متلازمان والبأس الَخرف والقتال وآخر الثالٹ اہ لا یظھر قلة ابا مج ات یظھر 
من حالھم أنھم لا یاتون الباض وإن قل إلا اتیاناً قلیلاً أو زماناً قلیلا: ۱ 


قوله : (فإلھم یعتذرون ویثبطون ما کن لھم أو پخرجون مع الموٹین) لکن ٦‏ 


یقاتلون إلا قلیلاٴ کقوله تعالی: ظرما قاتلوا إلا قلیا4 [الأحزاب : ]٥٢‏ فإنھم'' یعتذروٴن 


بالمعاذیر الکاذبة ول یقولون بأفواهھُم ما لیس في قلوبھم٭ [آل عمران : : ۷] وھذا بیان له 
علی الوجوہ الثلالة أما فی الأولین فظاھر وأما فی الثالث فمعناء یعتذرون في الباس .الکٹیر: 
ولا یخرجون إِلا في الباس القلیل لکن قوله ویثبطون الخ یقتضي أن مذا بیان للوِجھین 
الاولین قوله: رج روہ ایت اس یرد و و 


لکن المحشي ادعی ان أن الحقٰ أنْ کلا من القولین متعلق بالوجوہ الثلاثة وفيهٴ نظر قوله: ا کلم 


قاتلوا إ لا تلیاد4 [الأحزاب: ]٠‏ بژید تعلق قوله: أو یخرجون مع المؤمنین الخ بالوججه 
الثالئثٹ وقیل فولەه: از ٹر فرف الا وو انی نکر از ای ہمد لا فان 
مجازاً وعلی الاول هو علیٰ ظاھرہ والظاھر آنه معطوف علی یعتڈروٹ فھو بیان لہ علّی 
الوجوہ الٹلائة کما اختارہ المحشي . 

توله (وقیل إنه من تنمة کلامھم وممناء ولا پائي اصحاب محمد عليه السلام حزب 


الأحزاب ولا یقاومونھم 9 قلبلا) وقیل إٰە من تتمة کلامھم فیکوت قوله و یاتون الباس 


قوله: إلا إتیانا أو زمائاآر باسا قلیلاً آي ھم بخرجون مع المؤمثین 282 انهُم معھم 
ولا تراھم ببارزون ویقائلون إلا شیئاً قلیلا إذا اضطروا إليه لہ فی إحداقھم بکسر الھمزۃ من ئَ 
أحدق الرجل إذا و حدقتہ زفي معناء حدیق الرجل . ٰ ۱ 


)١(‏ رم ا من قولہ تعالی : ےاعا 97و >۵ ء, ء9 


اللہ الأیة أي إنما ساغ لھم لآنھم یعتذرون ویتلبطون في ؛ ہج وی التفمل و وھو ا وِغي 
بعشھا من الضعیل ولا وجه لہ یقال سنہ وئبطرن اقسهم ۔ 


سورة الأحزاب/ الآیة: ۱۹ ۳۷ 


من مقول القول وعلی الاول حال من ضمیر والقائلین مرضہ لان قولہ : اش لک پچ( ' 
[الأح زاب :؛ ۱۹] لا یلائمه. 


75 سی تی سر حم ا پر مر ہے ھک و ار سے سے وس مل گل مرش سے خی 
قوله تعالی: اشممۃ علیٰخم فإدا جا وف رایتھم بنظروں إِليكَ ندور اعیٹھم بازی بنٹی 

صا مر لک سریمہ کو عو می یں تھا امھ کر سم جم سر ا بی سے خر یر سر جر۔ 4 ٦‏ ہو ٴِ سر وی 
لب ون امت ا تهب اف سلفوستم پالینے جداج أَنکۂ عل ابر اوايك پر پڑیٹوا دَمےَل 
1ھ مس چھر پا 


الله أعَسلھم وعان دای علی ال بب لا 

قوله: (بخلاء علیکم بالمعاونة) إذ البخل هو الإمساك عن بذل ما یلبغي بذله سواء کان 
مالا أو غیرہ من المعاونة حیث ینبغي أو یجب المعاونة لا سیما المعاونة فی الحرب للمؤعنین 
فیکون إطلاق الشح علی ترك معاونه المؤمنین حقیقة وإن رید ہه الڑمسالك عن بذل المال 
حسبما وافق الشرع بذلە فیکون إطلاق الشح علیھا مجازاً قدمھا لأنھا أمس بالمقام . 

قوله: (آو النشقة في سبیل الل) أي بخلاء علیکم باإعطاء المال فی سبیل اللہ فاعساکه 
بخل بالاتفاق وفي بعض اللسخ ونفقة بالواو وقیل ولە وجه لکن الظاھر نسخة أو النفقة . 

قوله: (أر الظفر والغئیمة) أي بخلاء علیکم بالظفر فإطلاق الشح عليه مجاز ولذا 
آخرہ إذ لا ]سك فيه وقد عرفت أُن البخل هو الإمساك عن بذل ما یئبغي بذله وھذا قریب 
من الحسد. 


قولە: (جمع شحیح) علی غیر القیاس إٔذ قیاس فعیل الوصف المضاعف عینه ولامہ 
ان پجمع علی افعلاء کخلیل واخلاء والقیاس اشحاء وھو مسموع أیضاً لکن لمْا کان مطابقاً 
للاستعمال کان فصیحاً فاستعمل في أفصح الکلام وعدي بعلی لإشعارہ ببقاله فإن الشح 
علی الشيء هو ان یرید ہقاءہ لە کما فی الصحاح ۔ 

فولە: (ونصبھا علی الحال من فاعل''' یآئون أو المعوقین أو علی الذم) من فاعل 
یأئون فلا یکون ولا یأتون البأاس من تتمة کلامھم کما اشرنا إليه قوله : أو المعوقین آخرہ 
لضعفه حیث یلزم منە الفصل بین ابعاض الصلة لأئه ح یکون من تمام الصلة وکذا الکلام 
فی کونھا حالا من ضمیر القائلین قوله أو الذم أي أذم أشحة فح یکون ولا یأتون الباس من 
ثتمة کلامھم کما قیل فیکوت |شارۃ إلی ھذا الاحتمال فوله: آو المعوقین منتظم لھذا 
الاحتمال أیضاً وقرأ ابن أبي عیلة اشحة بالرفع علی أنه خبر مبتدا مقدر أي ھم أشحة کما 
قیل ولم یتعرض لە المصنف لکونە من الشواذ وکٹیراً ما لم یتعرض لە. 

قولە: (فإذا جاء الخوف) أي حصل'” الخوف الفاء لتفصیل أحوالھم إثر بیانذ شحھم 


)١(‏ قولە تعالی: لاأشحة*ہ علة في المعنی وإن کان حالاً وما ذکرہ المصنف لیس علة لعدم الڑإتیان بل علة 
المقدر وھو مساعدثءہ عليه السلام لھم في ترك التیان . 

. الاولی من فاعل لا یأنون‎ )٢( 

(۳) إشارۃ إلی أُن جاء مستعار لحصل ووجد وھذا ببان غایة چینھم . 


۸ رہ لخب / الایة: ٦‏ 


آ تفریعاً عليه باعتبار قوله 5 ذھب الخوف وذکر ھذا للتمھید والاولی کون اہ للتتصیل ۱ 
دون التفریع . ٰ ٤‏ جج 
٣‏ وله: (في أحداقھم) جمع حدقة وھي سواہ العین قیل فيه إن الاحداق فی الک 
العکس ولعل العبارة کانت أي أُحذاقھم فصحفہ نصحفه الناسخون فتکون أي التفسیریة علی آنڈ 
اکفیشر العیح بالحدقة مجازاً ہذکر الکل وارادة الجزء إذْ الدوران حال الحدقة ویمکن ۸- 
یحمل علی القلب لمبالفة قي بیان دوران أعینھم کانھا أصل والعبون فرع 07 
سو ریو ہو سس لت '''وجۂ وفي نسخة باحداقھم فتکون الباء 
للتعدیة والمعنی تدیر أعینھم أَحَداقھم علی آ ن الآسناد مجاز عقلی لکن النشھور النسخة 
الأولی ولك ان تقول إن فی: بمعنی الباء أي باحدافھم أو بتقدیر في شأن إحداتھم آو۔ 
اللتعلیل والمعنی تدور اعینھیم في شان احدانھم آر 0 أي لدورانِ پ ‏ پتقدیر 
سس رد لت ْ رہ ۔ 

قوله: (کنظر المٰغشی:عليه أو کدوران عیئه) أشار إلی ان کالڈی اتد تع 
مع تقدیر مضاف أي نظراًکنظر'المغشي عليه أو بتقدیر المضافین بعد الکاف أي 
کدوران عین الذدي یغشی عليه قدم الأول لقلة التقدیر فیه وإن کان بعیداً لفِظاً وَلا یقال 
حزی ری بث اتال 7  -“-‏ 19 
فیما اجتمعا فيه٭. 


قوله: یی لییؤ0ی‌میہہ بر مصسیرت 
ہمسامحة یسیرۃ فإانھم لیسوا:مشابھین بنظر المعشي عليه بل المغشي عليه وإنما أخرہ مع قله 
المؤنة فیه لأن ھذا العشییہ فرع التشبیہ الأول قولہ او مشبھة بناء علی آنه حا من الابھین ٢‏ 


قولہ: کک اقلمی ول آزکد را فر ید اتی کالای ضل انیکود لت 
نظرھم المدلول عليه بقوله: ظینظرون إليك بنظر المغشي عليه4 [محمد: ٠‏ وھو الوجه الأوٰل. 
۱ ویحتمل أن یکون لتشببه دوران أُعینھم المدلول عليه ہقوله تدور أعینھم بدوران غین المغشي علیہ 
وعلی التقدیرین یجب تقدیر المضاف بعد الکاف. ۱ .۰ 
فوله : و مشیھین یہ آو مُشبھة بعبنہ ھلہا علی ا یکوٹ الکاف حالا آٍ ینظلروث معائلین اي 
یخشی عليه أوٴ تدور أعینھم مماثل بعین الذي یٹشی عليه علی تشبیە ذواتھم بڈوات المغشي علیہ 
أو تشبيه أعینھم ؛ بعین المخشي:عليه فمشبھین حال من واو بنظرون ومشبھۃة من فاعل تدورھم وو 
ْ أعینھم فتقدیر الحال الآولی بنظرون إليك مشبھین فی نظرھم بالمخشي عليه وتقدیر الٹانیۂ تدور 
أعینھم مشبهة بعین المغشي عليه وتقدیر الثائیة تدور ر أعینھم مشبھة بعین المغشي عليه ففي الحال 
2 010 وفي الثائیة یجب تقدیرہ فٰلذا ہر جا وہ 


۱ () نظیرہ کما طینت بالغدن اللباعا اوقد صحح النحریر في المطولہ ا هذا لب حسنن مقبول یو 
یو سرت وج : 


سورۃالأحزاب/الاآیق: ١۱۹‏ ہہ _س۔۔____._._..__.. ےچ _ ۳٢۲۹)‏ 
بالمسامحة أیضاً مع تقدیر المضاف کما قال أو مشبهة بعینه أي بعین المغشیٰ“عليه فیکون 
الاحتمال في المشبه والمشبه بە أُربعة یستلزم کل واحد منھا الآخر. 

قولە: (من معالجة سکرات الموت) ئبه علی تقدیر المضاف |إذ الخشی لیس من نعل 
الموت فان وقت الموت یبطل کل شیء فالغشی من مقدمات الموت وکلمة من أجلیة واہتدائیة . 

قوله: (خوفاً ولواذاً بك) تعلیل لقوله: ٭ینظرون4 [الأحزاب: ۱۹] آأو تدور لکنە 
منھم من ذکر الخوف في طرف الشرط لکنە ذکرہ تمھیداً لذکر قوله: ولواذاً بك أي التجاء 
بك للتنبيه علی ان سببیة الخوف للنظرالمذکور للالتجاء وطلب النجاةۃ من ذلك آلخوف وہو 
خوف القتل فی المحاربة جعل الزمخشري قولە: فإذا جاء الخوف تفسیراً لقوله تعالی : 
لأشحة علیکم*4 [الأحزاب : ۱۹] لُأنه فسرھا بقولە: أضناء بکم یترفرفون عليکم کما یفعل 
الرجل بالذاب عنه المناضل دونە عند الخوف ولم برض بە المص وعدل عنه إلی ما مر من 
قوله: بخلاء علیکم بالمعاونة وعدم إرادة نصرۃ المؤمنین وجعله قوله: فإذا جاء الخوف 
تفریعاً عليه أو تفصیلا لحالھم بعد الشح . 

قولە: (وحیزت الغنائم) ووقعت القسمة نفلوا ذلك الشح وتلك الضنة والرفرفة 
علیکم إلی الخیر وھو المال والغنیمة ونسوا تلك الحالة الاولی واجٹروا عليکم وضربوکم 
بألسنتھم وقالوا وفروا قسمتنا فإنا قد شاھدناکم وقائلٹا معکم وبمکاننا غلبتم علی عد رکم 
وہنا نصرتم عليه کذا في الکشاف . 

قولە: (ضربوکم) أصل السلق بسط العضو ومدہ للقھر سواء کان یدا أو لساناً کذا 
نقل عن الراغب وما ثبت فی الصحاح أن السلق هو الإذاء باللسان والتعہیر بالضرب 
للمبالغة فی الإذاء إذ أصله وقع شيء علی شيء ویستعمل في الاعتمال یقال ضرب الخاتم 
ومئه ضرب الأمثال وضرب اللسان اعتمال بالإذاء قیل فتفسیرہ بالنضرب مجاز عما یقال 
للذم طعن ویجوز أن یشبه اللسان بالسیف علی طریق الاستعارۃ المکنیة والتخییلیة إذا ثبت 
لە الضرب مجازاً تخییلا, 

قولە: (ذربة یطلبون الغٹیمة والسلق البط بقھر بالید''' أو اللسان) ذربة ہفتح وکسر 


قولە: ولواذاً ہك أي النجاء ہك من لاوذ القوم ملاوذۃ ولو إذا أي لاذ بعحضھم بعض أي لجاء. 

قوله : وحیزت الغنائم من الحوز وھو الجمع أو من الحیز وھو السوق أي جمعت الغنائم آو سیقت . 

قولە: والسلق البسط بقھر بالید وباللسان یقال سلقھا وسلقاھا إذا بسطھا ئم جامعھا وسلقه 
بالکلام إٰذا آذاء وھو شدۃ القول باللسان ومنه سلقوکم بألسنة حداد قال أبو عبیدۃة بالغوا فیکم 
بالکلام قال الزجاج معنی سلقوکم خاطب و کم أشد مخاطبة وأبلغھا فی الغئیمة یقال خطیب مسلاق 
وسلاق إذا کان بلیغاً فی خطبته . 


)١(‏ بالید متعلق بالبسط بعد تعلق بقھر بہ نحو أکلت من ثمرہ من تفاحہ. 


آشد 


ِلامزرب/ ال ب۷ 
الراء المخففة اثم موحدہ: اي یلد ئا یمان فلان حذید اللسان قوله بظظدم ن الخ ےَة 


استثناف سبق لبیان ما هو المراد من قوله: نوف (الاحزاب : ۹) وپ وظلم 
الغنیمة قد مر تفصیله نقلاً عن الکشاف . یں 


1 قولہ: :(تصب علّی الہمال او الڈم ویؤمدہ قراہ: الرقع برلیس ہتکریز4 تع علر 
االحال من فاعل سلق و کم [الأخزاب : ۹ قوله ویؤیدہ قراءۃ إلرفع لأٹھا حینثلِ خبز ‏ 
مبتدا محذوف والجملة مسبأنفة لا حالیة س یت .3 ان تقول پل یجوز اؤ 
7 0> "ہ!+ھ+"' ٰ ٰ 


الخیر والقید محط الفائدة وبعغایر تس تس ای والمزاد بالخیر الما 
والغنیمة والشح عليه الحرص علیہ . 


قوله: (إخلاصا) لأتھم آمنوا بالسنتھہ نفاقاً. ۱ ْ 
قوله: فسوی ای ان معنی الڑحباط یراد ھنا لأتھملأاعمال لیم ْ 


قوله: ذربة :الذرب بالذال المعجمة صمة مشیھة من الذرابة ردھی الْحدة والذرب: الحاد معن کل ١‏ 
شيء ویقال لسان ذرب وفیه ذرابة أي حدۃ وسیف ذرب أي ذو حدة.. ۱ ۱ 


قولہ: ٍأشحة علی الخی'ً4 [الأجزاب : 4 باعل العال قال أبو البقاء أ٘شحة الاو 
حال من الضمیر في لا یأنون والثاني من الضمیر المرفوع في سلقوکم وقال مكي الصحیح إ۵ _ 
أنحة حال من الضمیر في ولا یاترن4 [الأحزاب: ۱۸] حال من الضمیر فی والقائلین وکلاھمًا . 
داخلان في صلة الألف واللام في والقائلین وکذلك إ۵ جعلتھما جمیعاً حالین من المضمر فی 
والقائلین ویجوز نصیۂ علی الذم وقیل ینظرون حال من الضمیر في رایتھم وتدور حال من الضمیر 
چے یکرت مہو ےی جو سی او رسای ا ری یں 
اعین الذي إلی ھٹا کلام ..: .و 
ْ توله: وید قراة ارقع آی دیزی کون نصپھا علی لڈم قرا ھا بائرٹع عم اح وجہ 
التایید أن قوله ھم أُشحة ذم لھم بوصفھم بالشح . ۱ ٍ 
قولہ: رع ہس ساس سا اس تد ساس 
یانون الحرب آشحة أي بخلاء عليکم بالمعاونة والثائیة قبد لسلقوکم والمعنی إذا ڈھب: اللخوف 
ے وو سو و بن ا٘شد الطلب ف۵ 0+0 ہو ہیف .- ای 


قوله: إخلاصاً قید الإیمان اتی بالإخلاص رد خی علی اتد الا قھم توف : اللسان 
لأن المراد بھم المنافقون . جت 

قوله : ہس یووممنمرت سصسئت۔ 
اعمل الخیر ولیس للمنافق عمل کذلك حتی یحیط ویمحي فوجب أن یصار في معن الإحباط إلی 
المجاز ففيه تعلیم لمن عسی بظن ان الإایمان باللسان إیمان وإن لم یواطئه القلب:وإن ما یعمل : 


سور الأحزاب/ الآیة: ٠٢‏ خرس 


الخبر حتی تہطل فالمراد اظھار ہطلانھا مجازاً إذ الإبطال پلزم منه اظھار الّظلان غالمراد 
هھذ! اللازم . 

قوله: (إذ لم یثبت لھم أعمال) أي شرعاً وإن لبٹ حساأً والاعتداد بوجودھا الشرُعی 
فی الأمور الشرعیة ولا وجود لھا شرعا لعدم شرط صحتە ووجردہ وھو الإیمان الخالص 
کالصلاة إذا أآدیت بغیر وضوء تکون موجودة حسأ أو عفلا دون فا 

قوله: (فیبطل أو ابطل تصنعھم ونفاقھم الإحباط) أو ابطل تصنعھم فالإحباط في بابە 
لکن المراد بالأعمال لیس ما عملوا من عمل خیر ہل المراد نفاقھم بناء علی ان العمل یعم 
فعل القلب ولعدم ظھورہ آخرہ. 

قولە: (ھیناً لتعلق الإرادة بە وعدم ما یمنعه عنه) أشار بە إلی أن أعمالھم حقیقة 
ہر تر و چٹ وس سک 

قوله تعالی: الا میا انار ور 
رھ کے ضم سر سے زم 


الأعراپ سکلورے عن انایکم پخ از کائوا پیک کا فنکلوا إل قلیااد تیلالھا 
ثولە: (أي عؤلاء لجیٹھم یظنون أن الأحزاب لم ینھزموا وقد انھزموا ففروا إلی داخل 


المنافق من الأعمال یجدي عليه فبین ان إیمانه لیس بإیمان وإن کل عمل بوجد منە باطل وفیه بعث 
علی أن تیقن المکلف أساس أمرہ وھو الإیمان الصحیح وتنبيه علی أن الأعمال الکٹیرة من غبر 
تصحیح المعرفة اللہ کالبناء علی غیر آساس وأنھا مما یذمب عند اللہ ھباء منثورا وتلخیصه أن ھذا 
الإأسلوب وارد علی التعریض ہمن لە عمل والحٹ لە علی الاحتباط والاتقان فیه لئلا یژول إلی 
الاحباط کقولە تعالی: ٭ٗوریل للمشرکین الذین لا یژتون الزکا:4 [فصلت: ٦‏ ۷] ولیس من 
المشرکین من تزکی ولکن هو حث للمؤمئین علی آداٹھا لان المنع من صفۂة المشرکین فلا ینبني 
للمؤمن ان یعصف بە, 

قوله: فتبطل نصب بإضمار إن أی حتی تیطل . 

قول: آر أبطل تصنعھم ونفاقھم فعلی عذا یکوڈ الإحباط علی حقبئتہ لان المراد 
باعمالھم علی مذا الوجه تصنعھم ونفاقھم وافتعالھم مع المژمنین وھي ثابتة فیھم فأحبطھا اللہ 
تعالی وأبطلھا ۔ 

قوله : هیناً لععلق الإرادۃ بە وعدم ما یمنعه قال صاحب الکٹاف فإن قلت ما معنی قولە: 
وکان ذلك علی اش یسیرا4 [الأحزاب: ۱۹] وکل شيء عليه یسپر قلت معناہ إِن اأعمالھهم حقیقة 
بالاحباط تدعو إليه الدراعي ولا یصرف عنه صارف إلی عنا کلامہ وتلخیصه إن قوله: کان ذلك 
علی اللہ یسیرا4 [الأحزاب: ۱۹] کنایة عن ھذا المعنی کما آن الناس إڈا عقدوا ھممھم علی 
حصول أمر بعید المنال واعتموا بهە قیل لھم وما ذلك علی الل بعزیز کذا قال شراح الکشاف وقال 
صاحب الانتصاف معناہ لا یخاف اعتراضاً عليه . 


فوله: أي مؤلاء لجبنھم بظنون إلی آخرہ أي ھؤلاء المنافقون یحسبون أن الأحزاب لم 


1 کس سو سر ہپوے سے سور؟ الاحزآب/ا الڈیڈ: ۱ ۲ 


المديئة) وقلہ اآنھزموا دہ عفر تا مفھوم من التعہیر بقوله: افیحسبونہ ۱ 
[الأحزاب: ۰) الا قوله: فُمّروا إلی داخل المدینة أي انتصرفواعن الخثتیق الی 
المدینة راجعین لما نزل بھم من الخوف الشداید قوله ففروا عطف علی پظِنون مَعَبٔی 
یحسبون فصیعة المضارع لَحکایة اللحال الماضیة شار به إلی سے مقدر قیل وقذ 
اردہ الطیبی بأنه لم ینقل فرار اأحد منھم في السیر ولا في التفاسیر وإما ا ن یکون ظفر بروایۃ _ 
آو اخذہ من النظم کقوله والقائلین لإخوانھم ھلم إلینا لدلالته علی أنھم.خارجوت عنْ 
چک ش رآ الله عليه السلام لحثھم لإخوانھم باللحاق بھم وقوله تعالی: فور کانرا 
فیکم٭4 [الأحزاب : ۰ الأّیة او درا ٭یحسہون لو (الإأحزاب : گھ الیة صریح 
پیر مر ٰ 3 

توله: شرزلر سی ری میس سیر راز سر اد 
اوآشار إلی أنە في موضع الماضي والمضارع لما مر قوله خارجوت إلی البدو أي: البادیة أشار _ 
بە إلٰی ان بادون مشثق من الیڈو , بمعنی الخروج إلی الہدو بمعنی البادیة فللیدو مَعنیان الاو : 
مصدر بمعنی الٰخررج |إ إلی البادیة می الصخحراء والثانی اسم بمعنی البادیة . : 

قولە : (یسالون) حال منْ ضمیز بادون (کل قادم من جانب المدینة عما چرٰی علیکم).)ٔ 

قولهہ: ڑھذہ ہ الکرة ولم یرجعوا إلی المدینة) مذہ الکرۃ ة أي الکرۃ المفروضة بقوْلہ وأنٰ ۳ 
ایأات الأحزاب وکون المراد إلکرۃ الأولی بناء علی ان العتائعین فرڑا الیٰ إلمدیقة عن ٰ 
اق تع تال گیا ترضح ۱ ۱ : : ۱ ۱ 

قوله: (وکان قعال ما قاتلوا إلا قلیلاً) أي ووقع القتال والجملة حال أیٰ ا والال آ۔ 
القتال وقع ووجد ي المحاریة 7776٤‏ 5 ۹9" 


یتھزموا رهم قد انھزموا فنص فوا عن الخندق إلی المدینة لم نز بھم می الخخوف الشدیذ 
اوالجبن المفوط . ٰ ُ ٰ ْ 
قوله: گرا کا2 إلّی ألبدو أي ان بأت الأحزاب کرۃ ثائیة ة ثائية ٹمۂ تی المتافقون:ِحینت 
أآنھم خارجون, من المدینة اف البوادی ُخذراً من أن یحصرشظم العدة فی العدی ویمیرغ: ٰ 
قوله: عذہ الکرة وھي اکر الاولی یعني ولو لم یفروا وکانوا فیکم في ألکرۃ الاولیٰ ٰ 
ووحت غاق ان السشتن والأحزاب ما قاتلوا إلا دیو ہہ سیر بی اوہ 
الناس وتفریفھم بالجین . 


)١(‏ فاعل یحسبوثت المنافقون الأخزاب أيٴ الجنود المٰذکورون من قریش وبني غطفان وبھوذد فاللام للعھد 
وسمي الأحزاب لُکونھم فرقاً شتی قوله ونْد اٹھزموا بإرسال الریح الصبا وجثئود "000ھ" 
بین المتعاطفین وفیه تفکی الضحیر ولا ضیر فيه حین قیام القرینة: 2 ۱ 
٣)‏ فیه إشارۃ إلی أن لو للتمنی المؤکد یودوا _لأنه بمعنی المتمني ھنا. 


۴۴۳ 
یقع فی یوم الخندق وآأما المحاربة بترامی السھم والحجارة فواقعة ما قاتلوا إلا للا إلا قتلاً 
فلیلاً مسٹثنی من أعم القتل کقوله تعالی: ولا یأتون الباس إِلا قلیلا4 1الأحزاب۸:] 

رباء وخوفا عن التعہبیر . 


قوله تمالی: لَنَد ٤ن‏ ا ا و دی س ےه لی کان ا الله والبوع الخر 
وک لہ کا یا 

قولە: (خصلة حسنة من حقھا ان یؤتسی بھا کالثبات فی الحرب ومقاساة الشدائد) 
خصلة حسنۂ الأسوۃة اسم لما یؤتسی به أي المقتدی ہە والمراد ھنا الخصلة الحسنة 
والظرفیة من قبیل ظرفیة الموصوف للصفة کالثبات فی الحرب ومقاساۃ الشدائد . 
ٰ قولە: (أو هو ثي نفسه قدوۃ بحسن التاً سي بە کقولك في البیضة عشرون منا حدیداً 
أي ھي في نفسھا هذا القدر من الحدید وقرأ عاصم بە بضم الھمزة وھو لغة فیه) أو هو في 
نفسه فدوۃة فح یکون تجریدیة والتجرید ۂ رع ور ہیر ہپ ہی 
آخر مثله فیھا مبالغة لکمالھا فیه وھو قد یکون بمن ئحو لي من فلان صدیق وقد یکون ہي 
نحو قوله ثعالی: لٛلھم فبھا دار الخلد4 [فصلت : ۲۸] وما نحن فیه من ھذا القبیل إذ 
الأسوۃ نفس رسول اللہ عليه السلام لکثە انتزع مه عليه السلام شخص آخر مثله ٹی حسن 
الاقتداء بە تنبیھاً علی کمالە عليه السلام فی تلك الخصلة وھذا أجدر بفصاحة القرآن ولہذا 
قدمه الزمخشري لکن المصنف نظر إلی أن المعنی یتم بدون التجرید وإنما یصار إليه حیث 
لا یصح المعنی بدونە مثل قوله تعالی: ٭لھم فیھا دار الخلدہ4 [فصلت : ۲۸] وکالمثال 
المذکور فإنه لا یصح اعتبار عشرین منا حدیداً في البیضة سوی نفسھا بخلاف ما نحن فیه 
کما عرفته في الوجه الأول ولو اعتبر التجرید في ھذا لأمکن اعتبارہ فی أکثر المواد بل فيی 
کلھا فحینثدِ برتفم الأمان في إفادۃ المرام وبالنظر إلی ما ذکرنا لم یحسن التجرید ھنا فضلاً 
عن احقیته ببلاغة القرآن لکكنە اعتبر تنبیھأً علی الکمال والمن بتشدید الئون وزن معروف 


سرر: الأحزاب/ الاآَیة؛ ١٢‏ 


قوله: آو هو في ئفسه أسوۃ یعني أن في معنی قوله تعالی : ٭لقد کان لکم فی رسول الل 
أسوۃ ة4 [الأحزاب: ]٢٢‏ وجھین الوجه الأول أن یکون المعنی إن فيه خصلة حستة من حقھا 
ان یؤئسی بھا أي أن یقتدی بھا ویتبع کالثیاب في الحرب ومقاساة الشدائد والوجه الٹائي أنه عليه 
الصلاۃ والسلام في نفسه أسوۃ حسنة أي قدوۃ وھو المؤتسی به أي المقتدی به کما یقال فی هذہ 
البیضة عشرون منا حدیداً أي البیضة في ئفسھا هذا المبلغ من الحدید وہذا الوجه من ہاب التجرید 
جرد من نفسه الزکة صلوات ال عليه وسلامه شيء یقال لهە قدوۃ وھي هو وأنشد أبو عليی: 

افضاءٹدبنو سروان ظلمادماءنا ونفے اش اڈالمبعدلو اأاحکم عدل 

قال ابن جم جني وھو تعالی أعرف المعارف وقد سماہ الشاعر حکماً عدلاً وآخرج اللفظ مخرچج 
التدکیر والمآل إلی معنی التعریف ومنه قولك لئن لقیت رسول اللہ تچ لتلقی منہ رجلا متناہیاً في 
الخیر ورسولاً جامعاً لسبل الفضل فقد آلت بە الحال إلی معنی التجرید. 


الو ےس ستھ کو ہی رووا جک 
رسرردا پدل رھ ول ون السرد تا رہم علن را لاحلظہ عن :الضرار 
۱ سے سری رس یس مس وت و سم ا 
المحاربة والقول بزیادةۃ في ردي . ۱ ۱ 

قوله : (اي واب الله أو لقائہ ونعیم الآخرۃ) أي ثواب: اللہ رجح کون المضاف لع 
ثواباً لمناسبتۂ للیوم الآخر مع کونہ متفقاً عليه قوله أو لقاء: اي رژیته من الجنة إذ اللقاء هو 
الوصول إلی الشيء وھو سیب للرؤیة فأرید بە الرؤیة مجازاً قوله: ونغیم الآخرۃ معنی 
والیوم الآخر اوالتقابل فی الوجه الثانی ظاھر إذ 0 7 :] 
فلعلة بعمومه ثواب الدنیا. ٴ ۲ و 
قوله: (أو أیام اللہ والیٔوم الآخر خضوصاً وقیل 7 کقولك ارجو زین ونضلہ نان 
الیومْ الآخر داخل فیھا بحبب الحکم) آو آام اللہ اي وقائعہ فإِن الیوم قد بطلقعلی نا 
یقع فیه مجازاً بعلاقة الحالیة والمحلیة لکن المراد بالیوم الآخر نن نف الیٔوم فالعطف 
الیس من قبیل عطف الخاصن علی العام کما نبهعليه بقوله خصوصاً إلا أن یراد بالیوم 
الآخر ما یقع فيه وھو تکلف ولذا آخرہ فُوله آرجو ژبداً وفضله أي مما یکوٹ ذکر 
المعطوف غليه تمھبدا للمعطوف الذی هو المقصود وو أَحسن من البدلیة لڑبراز 
المعطوف عليه في صورۃ الٰمقصودیة قوله فإِن الیوم الآخر داخل الخ إشار إلی جواب ۱ 
إشکال بأن مذا إذا کان المٰعمطوف صفة للمعطوف عليه ارید یا رعالے نات 
بحسب:الظامر فاجاب بآنہ بمثزلة الصفة لن یوم الآخر في معنی یوم اللہ لاختصاصہ بہ. 
تعالی من بین الأیام لا ختطاصض الحکم فیه بھ تعالی فتعلقه به لشدۃ ظھورہ معن عنٴ 
٭ (ضافته تعالیٌ مذااعلیٰ نسنٰة فإن الیوم الآخر في من آیام اللہ یعني آنه في معنی یوم اللہ 
وو یہ سو یی مو مو ہپ ا سار سی سی 
مفن عن إضافتہ إليه تعالی: 
قوله: (والرجاء یحتملِ الامل والخوف) فیحمل کل علی ما یناسب ان رید ٹوب اللہ 


موله : أي ٹواہہ آو لقاءہ ونعیم الآخرۃ وأیام اللہ والیوم الاخر خصوصا یعني 7 المراد ہر جاے 
اللہ رجاء ثوابه ولقائہ والمراد برجاء الیوم الآأخر رجاء نعیمہ فیکون چ ات ۴۰ مضاف إلٰی 
اسم الل الجامع وذلك المضافٔ |ما الثواب أو اللقاء أو الایام وقیل هو کقولك جو زیداً وفغضیلہ 
أي مومن باب قولك أعجبني زید وکرمه علی أن :تقدیرہ برجو اللہ وثوابه فوضع الیوم الآخر 
ٰ مُوضعہ لن ثواب الله یقع فيه:وھو مِن إطلاق اسم المحل علی الحال وعليه قولهٴتعالیٰ: فرآما 
ْ الڈین اببضت وجوهھھم ففي رزحمة اڈ عم خالدون* [آل عمران: ۸] أي في الجنة وإذا کان. 
تقدیر یرجو اللہ پرجو أیام اللہ یکون عطف فرالیوم الآخر* [الأحزاب : ١‏ من بابٰ:عطفِ 
الخاص علی العام قال صاحب الفرائد ویمکن أن یکون التقدیر یرجو رحمۃة اللہ أرٴرضیٰ الل:آر 
ثواب الیوم الآخر وھذا موافق لما:قال القاضي رحمہ الہ أولاآ من تقدیرہ حیث قإلہ آئ, ٹوابہٴآو 
لقاءٰ ونعیم الآخرة. ۱ و 


۳۳۵ 


او لقاء: فالرجاء بمعنی الامل والطمع وإن أرید أیام اللہ فھو بمعنی الخرف لق اربد بہ 
الأمل والخوف جمیعاً بناء علی أُن المراد بلقاء اللہ مجموع ھا ذکر لم یبعد عند الْخَطَنف 
لانه قائل بعموم المشترك وجواز الجمع بین الحقیقة والمجاز لکن المصنف ذکر فی سوَرَہ 
الفرقان أن کون الرجاء بمعنی الخوف لغة تھامة فالأولی کوئە بمعنی الأمل والطمع والمراد 
بمدخوله معنی من المرجوات کان یراد بأیام الله ما وقع فیە من النصر والغنیمة والثواب . 

توله: (ولمن کان صلة لحسنة آو صفة لھا وقیل بدل من لکم) صلة لحسنة أي متعلق 
بھا والقید لکوئە منتفعاً بە وإلا فھی حسنة لکل أحد أو صفة أي أو ظرف مستقر صفة 
لوقوعه بعد نکرۃ تقدیرہ کائئة لمن کان الخ مرض البدلیة لما ذکرہ. ٰ 

قوله: (والآاکٹر علی أن ضمیر المخاطب لا یبدل منه) أي جوازہ مخصوص بضمیر 
الخائب فلا یہبدل الظاعر من الضمیر بدل الکل إلا عن ضمیر الغائب وھذا مرادہ وإن کانت 
عنه قاصرۃ عبارته وأما ما عدا بدل الکل فیجوز کما بین وجھه في کتب النحو وھنا اختار 
مذھب الاکٹرین وفی سورۃ الممتحنة اختار قول البعض الآخر فلا منافاۃ قال ھناك وأآبدل 
قوله: لمن کان یرجو الله والیوم الآخر [الأحزاب: ]۲٢‏ من لکم فإنه یدل علی أنە لا 
یلبغی لمؤمن أن یترك التأاسي بھم الخ یری ظاھرہ أنه مرجح من جھة المعلی وإن کان 
قول البعض وعدم البدلیة من حیث إن ضمیر المتکلم والمخاطب آقوی وأاخص دلالة 
من الظاھر فلو أبدل منھما بدل الکل یلزم أن یکون المقصود أنقص من غیرہ مع اتحاد 
مدلولیھما وأنت خبیر بن ھذا لیس بمقاوم لما ذکر في البدلیة فإنه أقوی مُلا جرم أُن 
صحة البدلیة ھی الاولی وإن کان ذلك مذمب الکوفیین والأخفش والقول ہأنه بدل 
البعض علی أن الخطاب عام ضعیف إذ الخطاب للمؤمنین الکاملین وفی کلامه إشارۃ 
الی أن المبدل منه هو الضمیر وحدہ والبدل من وحدہ لا مع الجار حیث قال ولا یبدل 
ضمیر المخاطب الخ وأشکل عليه أن مجموع الجار والمجرور إذا جعل بدلا ومبدلا منہ 
لا یرد عليه ذلك إذ عدم جوازہ غیر مصرح بە. 

قوله: (وقرن بالرجاء کثرۃ الذکر المژؤدیة إلی ملازمة الطاعة فإن المؤتسی بالرسول من 
کان کذلك) وقرن بالرجاء سواء کان بمعنی الأمل أو بمعنی الخوف کما اختارہ وإن کان 
الظاھر کوئه بمعنی الأمل والطمع فقط والمقارنة مستفاد من العطف بالواو اختبر الماضي 


سورۃ الأحزاب/ الآأیة: ۲٢‏ 


قوله: والاکٹر علی أن ضمیر المخاطب لا یبدل منە قال أبو البقاء منع منە الأکٹرون لان 
ضمیر المخاطب لا یبہدل منە فعلی ھذا یجوز أن پتعلق لمن کان بحسنة أو یکون نعتاً لھا ولا یتعلق 
باسوۃ لأنھا قد وصفت والمصدر إذا وصف لا یعمل للفصل وقال صاحب التقریب لمن بدل من 
لكم بدل بعض أو اشتمال إذ المظھر لا یہدل من ضمیر المخاطب بدل الکل . 

قول٭: فإن المؤتسی بائرسول من کان کذلك أي المقتدي بالرسول من کان کثٹبرأ لذکر اللہ 
والمعنی من کان مقتدیاً بسنة رسول اللہ گل ومقتفیاً آثارہ ینبغی أن یخاف الیوم الآخر ویکثر من 
الأعمال الصائحة . 


۳٣٣)‏ ۱ : ۱ ابر الاخزاب/ الایڈ: ٢‏ وی 


مرج سيرویییہتس۔ سشت 
۔والمضارعیة ترغیباً له بإاظھار الرغبة فی حصوله قوله فإن المؤتسيی أي المقتدی بالرزھول من 
: کان کذلك إذْ بالرجاء وحدہ لا یوجد الاقتداء کعکسە وحیٹ لم یقارن الرجاء 'بالذکر آلگئیر 
ختریا کھو مراد تَلالة ۱ ۱ و شود 
قوله تعالی: را ا2 التخراب قالوا هٰذاء وجدنا الله ورسولم وصدق الله ورسوثم 


مرک مر یم : 


کت وَادهم إل ا ایمدکا وَلمًا (و 


ٰ قوله : (بقوله تعالی: ام حسینم ان تدخلوا الجنة ولما یانکم مٹل الذین خلوا من 
قبلکم4 [البقرۃ: ]۲٢٢‏ الإّیة) بقولہ: هٗأم حسبتم أن تدخلوا الجنة4 [البقرة: ٤‏ الآة 
٣‏ في أواسط البقرة فیکون الٔمعنی قالوا هذا أي عذا البلاء أو الخطب أي الأمر العظیٰم 
فالتذکیر في محله لکون المشار إلیه مذکرأ وإن جعل المشار إليه الأحزاب کما ھو المتباذر 
من کونە جواب لما فتذِکیر اسم الإشارۃ باعتبار الخبر فإن کون المشار إليه الُٔخطبٰ 'والیلام: 
لا پلائم کونە جواب لما إلا بالنظر الصائب والفکر الثاقب حیث إن ما:شاہندوہ من 
الأحزاب کوئه وعداً بھڈا التول الکریم باعتبار أنھم یقصدون الإضرار والبأسا لا مِنْ حیثٴ 
7 إنھم ڈذوات کثیرۃة وذوي عذٰة ویدل عليه قولھم ھذا ما وعدنا اللہ والوعد:مس البأساء: 
والضراء فإنه عادة قدیمة في الأمم الخالیة فلا ینبغي أن یتوقع خلافه للنفوس العاقلة وقد فر: 
التفصیل في أوائل العنکبوتِ فعلم منە أن قوله تعالی : ظٛاأم حسبتم٭ [البقرة: ]٢(٤‏ أیھا 
المؤمنون فإآن تدخلوا الجنۂ4 [البقرۃ: ٤‏ لایة بدل إشارۃ علی أنکم مفتونون ,بأنواع. 
ٛ المصائب والنوائب کما أن من قبلکم مفتونون بھا غاتضح کون هذا القول وعداً والأحزاب 
وإن ھزمرا لکن مجیئھم علی مھذا الوجه من جملة المحن والفتن الوعد من الله تعالی . 
والرسول علیہ السلام لتبلیغہ کان وعداً من قبله وما موصوَلة والعائد محذوف :وھو المفعول: 
الثاني لوعد لأنه متعد إلی لبفمرلین لعفمنہ معنی الإعطاء یستعمل فی الٹر اوالخر:ای )ُا 
وعدناہ وقیل ما مصدریة أي ' ھذا وعدنا بمعنی الموعود وھو تکلف ۔ ٰ 20 
قوله: لوقولہ علیہ الصلاھ زالنسلام سیدحد الأمر باجعماع الأحزاب عليکم والمات: 


قولہ: بقوله تعالی ؛ فام' حبہتم4 [البقرۃ: ۰] الیة قال الزجاج الوعد في قولہ: عوعدنا 
۱ اللہ ورسولہ4 [الأحزاب : ٦‏ ھو قوله تعالی: لام جسبتم أن تدخلوا الجنة ولم یأتکم مثل الذن. 
خلوا من قبلکم مستھم البأساہ والضبراء وزلزلوا حتی یقول الرسول والذین آمنوا معہ متی نصر اللہ 
إلا إِن نصر اللہ قریب؟4 [البقرة: ]١٤‏ ولما ابتلي اصحاب التبي و وزلزلوا زلؤالاً شدیدً علموا 
آن الجنة والنصر قد وجبا لھم: 

ُ توله: .وفرلہ إن المرب سافوزٹ إلیگم وخن این مباس قال اننبی للا 7 
الأحزابٰ سائرون إلیکم تسعاً او عشراً أي في ثسع لیال و عشر فلما رارھم قد أقبلوٰا للمیْعاد قالوا 
ذلك جس پویتی اللہ إشارۃ إلی الخطب والبلاء قالوا ذلك إیماناً 080 ۱ 


سورۂ الأحزاب/ الآیۂ: ۷۳ خرس 


لکم علیھم وقوله عليه الصلاة والسلام إنھم سائرون إلیکم بعد تسع آو عشر)وقولە عليه 
السلام : 9سیشند الأمرہ الخ وقوله إنھم أي الأحزاب سائروت الخ قال ابن العراقي طٌي أقف 
عليه قاله المحشي وقیل وھذا لم پوجد في کتب الحدیث کما ذکرہ ابن حجر قوله تسم؟او 
عشر أي تسع لیالٍ من وفت إ|خبارہ عليه السلام والشك من الراوي 

قولە : (وقراً حمزۃ والكکسائي وأہو بکر بکسر الراء وفتح الھمزة) بکسر الراء راد 
[مالٹتھا نحو الکسرۃة ة فتسامح والمراد بۂ ہبفتح الھمزۃ عدم [مالتھا وقد روي إمالتھما وإمالة 
الھمزةۃ دون الراء کذا قیل ۔ 

قوله: (وظھر صدق خبر اللہ ورسولەه) أوله لأنە لا فائدۃ فی إخبار الصدق لأنه ظاھر 
ومتفق عليه والمراد اظھار الصدق وظھورہ. 

قولە: (أو صدقاً في النصرۃ والثوابٍ کما صدقا في البلاء واظھار الاسم للتعظیم) أو 
صدقاً فی النصرۃ الخ فحینئذٍ الصدق بات علی أصله لکن التشبيه لیس بظاعر من الکلام بل 
مفھوم من الفحوی ہملا <٭فْة المرام ولٰذا آخرہ الاولی أو صدق هو ورسولە إذ الجمع بین 
الله وغیرہ ٹی ضمیر واحد لیس ہمستحسن قولە واظھار الاسم للتعظیم مع أن الکلام لیس 


فولە: (فیهہ ضمیر لما رأوا أو الخطب آو البلاء باللہ ومواعیدہ لأوامرہ ومقادیرہ) نیہ 
ضمیر لما رأوا أي فاعل زادھم ضمیر عائد لما رأوا المفھوم من قوله: ولما رأی المؤمنون 
وما موصولة أر مصدریة وسہب الزیادة إما نفس ما شاھدوا أو المشاھدة وعلی التقدیرین 
مسببیته لکونە ذریعة إلی الخطب والبلاء کما أوضحتاہ آنفاً فالأولی الاکتفاء بقوله آو 
الخطب أو البلاء وعلی کل تقدیر فالإسناد مجازی والمراد بالزیادة الزیادة کیفا إذ زیادۃ 
الإیمان فی الشدۃ ثاہتة عند المحققین أو الزیادة من جھة الثمرات وھذا أبلغ من القول 
وزادھم (یمانا وتسلیما. 


۷س 
سی سر کر و سی حر خی سز خر مر خریت جب ہے اس 


قوله تعالی: اي لص ما عَلھدوا آ٥‏ وأ الله علنے فَِنھم من قنیٰ عَبتر وم ومنہّم من 
بنتطڑ وما بدا بَريا یا 

فوله : (من الثبات مع الرسول والمقاتلة لڑعلاء الدین من صدقني إذا قال لك الصدق) 
من الثبات الخ خصه لأنه المقصرد ھنا بقرینة سبب الٹزول کما هو عادثتهہ حیث خص العام 
أمر یناسب المقام ولو عمم لدخل ما ذکر فی دخولا أولیاً لکن راعی کمال الارتباط فلم 
بجعل عاماً. 

قولہ: (فإن المعاھد إِذا وٹی بعھدہ فقد صدق فيه) أشار بقوله: فقد صدق فبيه إلی أن 


قوله: فےہ ضمیر لہا رآرا اي ما زادھم ۳ واوہ می البخطلب واللاء الا نان الله وبمواعیدہ 
رتتیعا لفضائه وقدرہ . 


10ف حے یت تے : ۱ وہ الاحزاب/ ال ٣٣‏ 


تعدیلہ إلی مااعاھدوا علی نزع الخافض وھو لفظة في والمفعول محذوف ا صدقوا الله 
افیما عامدوہ ماخوذ من صدقلتی إذا قال لك الصدق والمعنی , بعض المؤمئین'حیثہیدقوا آ 
الل فیما عامدوا الله فمن مبٹدأ لکونھا اسماً بمعنیٰ البعض ورجال خبرہ والقائدۃ باغتار 
'وصفھم بأنھم صدقوا وننوین رجال للتفخیم والتعبیر بالرجال لاٌٍإشعار بکمالھم :في. الرَجولیڈلً 
وما هو المقصود منھا لاتصافھم بھذہ الصفة الجْلیْلة التي اتعب وأشق علی النفوس کون 
ٰ من المؤمنین خبراً مقدماً ورجال مبتدأ مؤخراً قلیل الجدوی فالاولی ما ذکرناۂ زقیل وتعدیته . 
إلی ما غاھذوا یحتمل أن یکون یجعل المعاهد عليه مصدوقاً علی المجاز العقلي أو 
الاستعارة بالکنایة بأن یشبه مُا عاھدوا اللہ .برجل عظیم قائم تجاھھم کأنھم:قالوا للمعاعد . 
ریم سس ہو بس اسیو ہب سی عو 
المصنف کالصربح في الحذف والإیصال نعم إن الزمخشري تعرض لھما. ۱ ۱ ا 
۱ قوله: (ائمنھم من ٹضی بحبہ4 [الأخزاب: ٢رہ‏ بان قائل خنی ادا 
کحمزۂ ومصعب بن عمیر وأنس بن الٹضر) فمنھم الخ تفصیل لما أجمل أولا الفاء 
للتفصیل قدم الفریق الأول لکون وفاء عھدہ اَم وقضی بمعنی وفا وفرغ وخاصله:آتم إذ 
القضاء في الأصل إتمام الشَيء قولا آر فعلاً وقد کان رجال من الصحابة نڈٍروا أٹھم إذا: 
شھدوا مع الرسول عليه السلام حرباأً قائلوا حتی یستشھدوا وھم عثمات بن عفان 
جس مم یی سن چو رھواست رف ریو 
النضر وغیرعنم رضوان اللہ تعالی علبھم أجمعین آشار إلی بعضهم المصلف في۔أثناء الیفسیر 
: حیث قال بأن قائل حتی اسٹشھد کحمزۃ ة الخ ٹم قال الشھادۃ کعثمان الخ .. راہ نے 
تل (والتخب التذر استعیر قلموت الہ کر لازم في رقبة کل خیوٰ۵) والتحب 
النذر وھو أُنا یلتزم الإنسان شیئاً من أعماله ویوجبە علی نفسه بأن قال علي کذإ مثلا ویجبِ 
الوفاء إِنْ کان موانقا للشرع قوله اتی الاست غتا ار ت 7را لات ٹر الخ بیان وجہ 
المشابهة أي شبه الموت بالنڈر في اللزوم وإن کان الأول. اختیاریاً والموت اضطراریاً لکن 
لم یبین القرینة المائعة من إرادةۃ الحقیقة والظاھر أن المعنی الحقیقي ممکن ھنا غایة الأمر 
إن الموت ملحوظ فیه والمعنی فبعضھم من قضی نحبه نذرہ وأوفی به حتی|اینتشھد :ؤمنھم . 
من ینتظر وفاء عھدہ ونذرہ بالشھافۃ ولا یظھر حسن معنی قضی موتہ لأنه تمیر اختیاريی . 
یت ادا جو و ساس ور ار ا او یل وو 
وق تقبرا والجوات آ نه آراد ےپ و پت ور رم 


قولہ: والنحب النڈر استٰیر للموت قال الراغب النحب اتی ارہ برغ یقال ققی 
فلا نحبه أي وفی بنذرہ قال تعالی: طؤفمنھم من قضی نحبه ومنھم من ینتظر4 (الأحزاب : ۳ 
ویعبر بە عمن مات کقولھم قضٰی أجلە استوفی أکله وفضی من الدنیا حاجته والنحیب البکاء الذق 
معه الصوت وقولھم استوفی سے پاش کچ سر ع وت 
سو رو پ سے سیدپ یت ٰ ْ 


سور الأحزاب/ الاآیة : ٣٢۳‏ اک 


کان الموت في حکم الاختیاري فحسن معنی قضی موته بتعاطي أسبابہ والقریٰتةعليہ قوله: 
من بنتظر* [الأحزاب : ]٣‏ فإنھم قضوا نذوہ بحسب الظاعر حیث ثبتوا فی المقَاتلق معهہ 
عليه السلام ولو لم یکن المراد عنا الموت لما صح المقابلة فإتھم کلھم سواہ فی الللّات 
نظیرہ الآمر بالإیمان وإسنادہ إلی المؤمن مع أن الإیمان لیس باختیاري فکما یصح الأمر 
بالایمان لڑإمکان کسبه بتعاطي آسبابه كذلك یصح النذر في الموت والقول بقضاء موتہ 
یتناول أسبابه حتی یحصل وبھذا الاعتبار صار مقدورہ فمن ألکر ذلك أآشکل عليه الأمر 
بالإیمان وسائر الکیفیات النفسانیة التی لیست باختیاریة وإلی ھذا أشار أولاّ بقول نذرہ بأن 
قاتل حتی استشھد فالنذر وإن کان علی المقاتلة المغیاۃ بالموت ظاھراً لکنه فی الحقیقة 
علی الموت بشروع أمہابه إذ المقصود من الأفعال الاختیاریة المغیاۃ الغایات والباعٹ علی 
ذلك قوله من ینتظر کما عرفتهہ ومن غفل عن هذہ الدقیقة الأئیقة اعترضی علی المصنف ہما 
لا طائل تحته اغترار بظاعر کلامہ طاب الله ٹراہ. 

قولہ: (الشھادةۃ کعثمان وطلحة) الشھادة قدرھا بمعونة المقام ولم یقدر النذر لما مر 
من أنھم قضوا الثبات معه عليه السلام فالانتظار لما هو المقصود من النذر وھو الشہادة 
والموت وإن لم یصح تمليه لکن الشھادة یصح تمنیھا وانتظارھا لما ورد من الترغیب فيه 
فی الاخبار الشریفة (العھد ولا غیروہ). 

قول: (شیٹاً من التبدیل) إشارة إلی أن تبدیلا تأکید للنفي لا للمنفي بأن لوحظ الئمفی 
أولاً ٹم التأکید ثانیاً ولو عکس لاختل المعنی . 

قوله: (روي أن طلحة ثبت مع رسول الله عليه الصلاۃ والسلام یوم احد حتی اأُصیبت 
ید فقال عليه السلام أوجب طلحة) روي أن طلحة الخ هو حدیث صحیح رواہ الترمذي 
وغیرہ عن الزبیر مرفوعاً وقولہ: ‏ أرجب طلحةہ أي استحق الجنة استحقاقاً کالواجب عليه 
تعالی بسبب هذہ الإصاہة وسعیه فی نصرۃ الرسول عليه السلام واختیار الھلاك دونه نفعنا 
اللہ تعالی بشفاعتہ وأصله أوجب الجنة لنفسه علی الل تعالی بمقتضی وعدہ. 

قولە : (وفیه تعریض لأھل النفاق ومرض القلب بالتبدیل) وفيه تعریض أي أنه کنایة 


قوله: وجب طلحة وفي الٹھایة في الحدیث من فعل کذا وکذا فقد أوجب بقال أرجب 
الرجل إذا فعل فعلاً وجبت لە بە الجنة أو الٹار . 

قولہ: وفيه تعریض لأھل النفاق أي في قوله تعالی: لإوما بدلوا تبدیلا4 [الأحزاب: ]۲٢‏ 
کأنه قال من المؤمنین رجال صدقوا ما عاھدوا اللہ عليه وما بدلوا تبدیلا لیجزیھم اللہ بصدقھم ومن 
المنافقین رجال کڈبوا ما عاهدرا اللہ عليه وبدلوا تبدیلا لیعذبھم اللہ إنَ شاء فوضع المظھرآن وھما 
الصادقین والمنائقین في لیجزیھم الله الصادقین بصدقھم ویعذب المناققین موضع الضمیرین للژنذار 
بان استحقاق کل بسہب عملء فاللام المقدر في یعذبھم4 [آل عمران: ۱۲۸] مجاز للعاقیة وھذا 
معٹی قوله رحمه الل وقوله: فلیجزي ال4 [الأحزاب: ]٢٢‏ الأیة تعلیل للمنطوق والمعرض بە 
وقوله وکان المنائقین قصدوا بالتبدیل عاتبة السوء تصحیح لمعتی لام التعلیل المقدر فی ویعذب 


[). سے رون تق ےہ جم کاراب / الاب ٤‏ 


ْ ذمریغیة تفم من تخصیصهمٴبہ اي :ما بدلزا کفیرھم من المنانقین بقرینة لتق مإ صدر 
عن خلص المؤمنین بعد حکایة ما صدر عن المنافقین قوله بالتبدیل متعلق بالتعربَضی, ۱ 


ثول تعالی: انا امَّديینَ ہے ہے 
را ٤ه‏ من ئےے 2ھ ا ا رر 
ا قولہ: (وقولہ فڑلیجزي 4۵ ارت )٤‏ قدہ جزاء ۶ء 
في الذکر لحسن جزائھم وسوء جزاء .المنافقین وأما تقدیم ذکر المنافقین فللتلبيه :علی شناعة 
حالھم أولاً وشرح جنایتھم وکمال خبٹھم وطول في بیان نفافھم والمرض في قلزبهم مم أن 
مذاق الکلام یقتضي تقدیم ذکرھم واللام في الصادقین إِن جعل۔للعھد فیکوت من قبیل 
وضح انظامر موضم المضمر للمدح بالیصدق الذي مو أشرف الخصال ومیّدا محاسن ۱ 
الأفعال وإن جعل للجنس فِلا یکون من وضع الظاھر موضع المضمر فیدخل ھولاء 
الصادقون فیھم دخولا أولیاً قوله بصدقھم تصریح ہما علم التزاماً لأنه مفھوم من التعبیر 
زوس وی او موجہ و و یں دا ْ 
ویعذب المنافقین لما في الإبھام من التفخیم ما لا ایخفی . ڑا 
ٹول : الیل لشطری رارق یہ الکآن الٹائتی تسدرا بالذیل عاذ ۶ے“ ' 
قصد المخلصوّن بالثبات والوفاء العاقیة الحسنی) تعلپل للمنطوق ھذا ناظر 007 ٴ 
اللہ والمعرض به ھذا ناظر إ إلی قوله ویعذب المنافقین4 [الأحزاب : ٤‏ قیل قوله 
فلیجزی4 (الأحزاب : ]٤‏ فویعذب٭ [الأحزاب ؛ ٤‏ متعلق بالمنفی والْغثبت:علی ‏ 
اللف والنشر التقدیريٰ والتعلیل : في المنطوق ظاھر وأما في المعرض بە فلان المنافْقینَ لما 
تعرضوا لسبب العذاب شبھوا بالقاصدین العذاب الذي هر عاقبة نفاقھم ففیە اسبتعارة مکنیة 
وإثبات معنی التعلیل تخییل لھا وإلی ذلك أشار المصنف بقوله وکان المنافقین قصدوا ٰ 
فاللام حقیقة في المعطوف عُليه والمعطوف والمجاز في الإسناد ولو قیل:! إِن اللام ني 


فور بس ری دش ُ 
المعلول علی العلة کانوا کأٹھم قِصدوا ذلك ویقال لمثل مذا اللام لام العاقبة کما فی ٭فالتقطہ آل ْ 
فرعون لیکون لھم عدواً وحزناأ٭ [القصص : ۸ ال الطیبي رحمہ اللہ وهھنا طریق أَسھل ماخذا [" 
وأبعد من التعسف واقرب إلی الوصول للمقصود د وھو ان یتعلق اللام بمعنی قوله: ٹولما رائ 
المژمنون اللأحزاب 4 [الأحزاب : ]٢٢‏ کائه قبل إنما ابتلامم الله برؤیة ذلك الخطبٗ المشار إليه 
بہذا ٭ٛلیجزی الل الصادئین بصذتہم4 [الأحزاب: 088ھ 9 یھ 
طریعذب المنائقین4 [الأحزابٰ: ]٤٢‏ کما سبق مثله فی قرلە تعالی : ا ظلیسال الصادقین عن 
صدتیم4 [الأحزاب: ۸] وآعٔد للکافرین عذاباً ألیماً* [الأحزاب : ۸] في ثائي ُجھي بعطف ٰ 
وآعد للکافرین وھو أن بعطف پحسب المعنی علی ما ەل عليه لیسال فکانه قیل فاثاب المژمنین 
وأعد للکافرین ئم قال رحمه الل وفي کلام أبي البقاء إشعار بھذا حیث قال لیجزي اللہ ینجوز أن 
یکون لام الاقیة وآن یتعلق بصدقوا أو بزادمم ار بما بنٹر وعلق الزجاج بصدقوا۔۔ ' ٘ 


5ضس 
المعطوف للعاقبة لم یبعد ولا جمع بین الحقیقة والمجاز لان ما قدر في اللْلقطرف هر 
المجاز وفي المعطوف عليه هو الحقیقة ومثل ھذا لا یکون من قبیل الجمع المذگوی ولو 
سلم فیجوز عند المصنف قولە إن شاء أي إن لم یتب بقرینة قولە أو یتوب علیھم ‏ لا 
یحمل علی ظاھرہ ھنا لأن اللہ تعالی لا یغفر الکفر . 

قوله: (والتوبة علیھم مشروطة بتوبتھم) والتوبة علیھم أي قبولھا منھم مشروطة بتوبتھم 
فنکون ثابتة اقتضاء لکونە لازماً مقدعاً کأنه فیل آو یتوب علیھم حین تابوا توبة نصوحاً. 

توله: (أو المراد بھا التوفیق بالتوبة) فح لا حذف في الکلام عطف علی ما قبله 
سب اس والظامر أنه حقیقۂ أیضاً کما فھم من القاموس حیث قال تاب إلی اللہ 
توبا وتوبة ومتاباً رجع عن المعصیة وتاب اللہ عليه أی وق و رجع به عن التشدید إلٰی 
اص او ری مم مہ وتوہ اومی نجار أن قیل إ معناھا الرجوع الخ (لمن 
تاب) أي علی سبیل الجزم فلا ینافي کونە غفوراً لمن لم یتب فیما سوی الکفر إن شاء 
فلا منافاۃ لمذھب أھل السنة وإن قید بالکفر والنفاق أي لمن تاب عن الکفر فالأمر 
واضح (یعنیي الأأحزاب) . 


: : صرعیج مم ع ٣]‏ رھ ہی جخرھ ےہ مر و سو سے درگػگى خشغ۶یوم رس ےھ بر متا رہ 
- ہی تس سست حا وگ انَه الميْييْینَ القتال وکارے 


سورۃ الأحزاب/ الآیة: 6-۰ 


0 اہی وفی نسخة مغیظین نبە بە علی ان الجار والمجرور حال والباء فیه 
للملابسة . 

قولە: (غیر ظافرین وھما حالان ہتداخل أو تعاتب) بتداخل بأن تکون الجملة حالاً 
من ضمیر غیظھم!''' والمضاف إليه هنا مما یصح أن یقع حالاً عنہ مثل: لنتبع ملة إبراھیم 


قوله: والتوبة علیھم مشروطة بتوبتھم أي بتوبة الله علی المنافقین وھي رجوعه علیھم بالعفو 
والمغفرۃ مشروطة ہتوبتھم علی الکفر والنفاق ودخولھم في الإیمان الخالص . 

قوله: آر المراد بھا التوفیق للتوبة فعلی مذا لا حاجة إلی الاشتراط المذکور لان التوفیق 
للتوبة غیر مشروط بتوبتھم. 

قولهھ: وھما حالان بتداخل آو تعاقب یعني قوله بغیظھم وقولە: لم ینالرا خیرا4 
[الأحزاب : ]٣٢‏ حالان فإن کان حالین من مفعول رد وھو الذین کفروا تکونان من الأحوال 
المتعاقیة وإن کان یغیظھم حالا من المفعول ولم ینالوا أن الضمیر في الحال الأولی لأنه فی تقدیر 
ملتبسین بفیظہم وعاله إلی متغیظپن تکونان من الاحوال المتداخلة وفی الکشاف ویجوز أن کون 


الثائیة بیاناً للاولی أو استنافاً. 


)١(‏ کون الأولی عفردة لن الغیظ یزول بعرور الأیام وأما عدم نیل الخیر فدائم ولذلك اختیر الجملة التی 
ُعلھا مضارع مئفی فیفید الاستمرار . 


ہ0_ ہےر ٗ ےر روہ کے سوَرمَالاحزاب/ الایة: ٦‏ 
حنیفا چ4 [النحل : ۳ فہذہ حال مؤکدۂ ہاضات عال اساعالات حیں گزنلا 
چرس کی در سیب ہے مشو بے ہر مہ مو +7 
شييء واخد مما اختلف فیە باون عطفٰ مثل الخبر المتعدد بلا عطف . 7 

قوله: '(وکفی اللہ المؤملین ین القتال بالریح والملائكة) وکفی کہ اق بت 
کفی یکون بمعنی !کتفی فیزاد الباء في فاعله نحو کفی بالہ شھیداً وبمعنی آغنی فینعدیٰ ' 
الواحد کقوله قلیل منك ۔یکفیلی وزیادة الباء في مفعولە قلبله نحو کفی بالمرہ ء إئماً أن, یبحدث 
بکل ما سمع وبمعنی وفی فیشعدی لائنین کقوله تعالی : مس وو ۳۷ 
ومن هذہ الاّیة وتفسیرھا بأغنیٰ علی الحذف والإبصال لا وجہ لە. ۱ 

قولہ: لوکان لف یبا علی إحداث ما را رکال اه قراً جملة تذبیليةمقررۃ لس 
رر سف تا کا نجرس اسیج لئے لق اتی ۱ 

فوله تعالی: جاک وش رین اَل کت ْ 
ارب فریھا تشملورے زی وت فیا یا ُ 

قوله: (ظامروا''' الأحزاب) أی رہ 

قوله : ڈیمٹي قریظة سن حصونیم جم صیصة) بدتی قریلة خصھا بالذکر لاروایة 
الاتیة من صیاصیھم متعلق بأنزل. ۱ ۱ ۱ 

قفوله : .(وھي ما یتحصن بە وِلذلك یقال لقرن الٹور والظبي وشوکة الديك) هي مُا 
اپتحصن ہە أي القلاع جمع فلعة والحصون قوله ولذلك بقال لقرن الثور صہصة لکونھا مہا 
یحنمي بہ ویصان بە عن المضرات وکذا الکلام في البواقي قولہ وشوکۃ الديْك ما في رجله. 
کالمخلبِ یتحصن بھا عن المھالك (الخوف وٹریء بالضم)۔ _ و۱ 

قولہ: (لفریقاً تقتلون4) [الأحزاب : ]٤٢‏ جملة مستانفة بات لاعت أي ٦‏ 
الشدید بحیث اسلموا أنفسھم للقتل وأھلیھم وأولادهم للأسر قدم فریقأَمٰنا علیٴعاملہ 
وآخر في وتأآسرون فریقاً لما فیه من شبه الجمع والتفریق البدیعيوما قیل من أنه للدلالة 
علی الانحصار في الفریقین فيه نظر کذا قیل وضیغة ہے سی لحکایۃ الحال: 
الماضیة قدم القتل لأآنہ أعظم الجزاء وبە تزداد شرکة الإسلام وعزة الأنام ٰ 

قوله: (وقریء بضم السین) ا ابو حبوۃ بج ارات ھا کسی 


قولە: وشوکة الديك رس لتاق ات لاف سس بہار 


ك۳ 


قولە: (روي أن جبرائیل أتی رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلام صبیحة الليْلٛالعي انھزم 
فیھا الأاحزاب) صبیحة اللیل الخ ھذا صریح في وقوع غزوۃ بني قریظة والخندق فو سنة 
واحدة وھذا موافق لما فی صحیح البخاري وأما ما قاله اللووي من أن الأولی فی الخامََة 
والثانیة في الرابعة فاللہ أعلم بصحته. 

قوله: (فقال یا محمد آتنزع لأمتك والملائکة لم یضعوا السلاح إِن اللہ یأمرك بالسیر 
الی بٹي قریظة وأنا عامد إلیھم فأذن فی الناس أن لا یصلوا العصر إلا بہنیي قریظة) 
لامتك بفتح اللام وبعدھا همزة وقد تبدل ألفاً لسکونھا وفتح ما قبلھا کآمنوا بمعنی 
الدرع التي تلبس في المحاربة والاستفھام في اتنزع لانکار الوقرعي أي ما کان یٹہخی 
ان یکون کذلك ونزعھا ترك لبسھا والظاعر انزعت لامتك إذ الروایة ورجع المسلمون 
إلی المدینة ووضعوا السلاح فقال جبریل اتئزع لامتك والملائکة لم یضعوا السلاح قولہ 
وأنا عامد ومحنا سائر الملانکۃ . 


سور الأحزاب/ الآیة : ۴٢‏ 


قوله: (فحاصرھم إحدی وعشرین أو خمساً وعشرین لیلة) فحاصرھم الخ المُاء 
فصیحة أي فنادی رسول ال عليه السلام الناس واطاعوہ وساروا إلی بئي قریظة وفي 
الکشاف فما صلی کثیر من الناس العحصر إلا بعد العشاء الأخیرۃة لقول رسول اللہ عليه 
السلام (فحاصرعم!؟ 1 الرسول عليه السلام اکتفاء بالمتبوع والمعنی فحاصروھم . 

قولە: (حتی جھدھم الحصار فقال لھم اتدزلون علی حکمی؟ فاہوا فقال: ۃعلی حکم 
سعد بن معاذه فرضوا بە فحکم سعد بقتل مقاتلیھم وسبی ذراریھم ونسائھم فکبر الئبی عليه 
السلام فقال : ”حکمت بحکم اللہ تعالی من فوق سبعة أرقعة؟) حتی جھدھم الخ أي حتی 
شق علیهم المحاصرة. فقال لھم رسول اللہ عليه السلام: اننزلون علی حکمی؛ أي تنزلون 
من حصنکم علی حکمي والاستفھام مقدر أي اتنزلون أوانه بمعنی الأمر فأبوا لشدۃة 
شکیمتھم وفرط بغضھم قوله فرضوا بہ ظا منھم أنهە حکم علی مذاقھم فحکم بقتل مقاتلھم 
وھم الذین قال تعالی: ه(ٗفریقاً تقتلون4 [الأحزاب : ]٢٢‏ فقدم فریقاً للاهتمام لأنھم أئمة 
اللکفر قوله وسبي ذراریھم ونسائھم وھم الفریق الثانی ولضعفھم آخروا عن الفعل ولا بعد 


قولە: روي أن جبریل آتی رسول اللہ ا الخ من روایة البخاري ومسلم عن عائشة رضی اللہ 
عنھما فلما رجع رسول اللہ پٹ من الخندق روضح السلاح واغتسل آتاہ جبریل عليه السلام وھو 
ینفض رأسه من الغبار فقال فد وضعت السلاح واش ما رضعه أخرج إلیھم فقال النبی لچ فاین 
فاشار إلی بٹي قریظة فأتاھم رسول ال قٌ فنزلوا علی حکمہ فرد الحکم إلی السعد قال فإني 
احکم فیھم أُن بقتل المقاتلة وتسبی النساء والذریة وأن یقسم آموالھم زاد فی روایة قال رسول اللہ 
لا لقد حکمت فیھم بحکم الل وفي روایة بحکم الملك ۔ 

قوله: من فوق سبعة أرقعة یعٹي من فوق سبع سموات کل سماء یقال لھا رقیع والجمع 
ارقعة ویقال الرقیع اسم لسماء الدنیا فاعطی کل سماء اسمھا جاء سبعة علی لفظ التذکیر والرقیع 
مؤنٹ سماعي لآنہ اسم السماء ذھاباً إلی معنی السقف فکأنه قیل سبعة أسقف . 


۷ تِ ۱ رازاب / پور‎ ُ ۱ ۳٣٤ 


آٹی سا اھر الد دوْن الثاني لما ذکرناہ من الاھتمام بالأول فول ‏ ا ا 
علی اللہ تعالی ۂ فی الھام حکم سعداً یوافق حکم اللہ ورسوله حیث قال عليه السلام القد 
حکمت بحکم ال٢‏ قوله: دس ار رر کے 
احال منە والمٰراد بسبعة أرقعة السموات السیع وتذکیر سبعة لتاویل السماء بالسقف قالَن 
تعالی : ٭وجعلتا السماء ستفاً محفوظا4:[الانبیاء: ٤۳““““7ھیئھ"‏ 
فوقھا باعتبار اللوح المحفوظ : ٰ 

.. قولہ: (فقتل منھم سیٰعمائة أو اکثر واسر منھم سبعمائ ۵ة) فقتل آي علیہ لب الس 
إسناد مجازي ومذا 022 دن وف لحکایة الحال المٰاضیة 
(مزارعھم حصونھم) . ٠‏ 


سس رئا و از از ھا ونے ال سٹل 
شئو و قب لا ۱ ٰ .۰ 
قوله: 2 ا3ی واناٹھم روي أن عليه انسلام جعل 77 للنھاجرین 
فتکلم قيه الأنصار فقال : إنکم في منازلکم) فتکلم فی الأنصار أي طلبوا منه عليه السُلام أن 
یشرکھم معھم استرحاماً لا اعتراضاً أو لاطلاعھم علی وجھ ذلك فبین عليه السلام وجھة 
فقال : ون ویو و واسروس سس یہ تہ سس نجرا 
دیارکم وأما المھاجرون فلکونھم غرباء محتاجون ولم یذکرھم لظھورہ. .... 
قوله: ٴوقال عمر إماٴتخمسٰ کما خمست یوم بدر فقال لا إنما جمٰلت ھذہ لي: 
طعمۂ) وقال عمر رضی اللہ تعالی عنه: إما تخمس کما خمست الخ ھذا القولِ للامٰتکشاف 
عما خفی عليه من الحکمۂ 'قال عليه السلام إزاحة للشبهھة للا إنما جعلت مذہ طعہة لي!. 
یحو ار ا ے اہم یی جو انم وت یع 
یعطف منە الأنصار فرضي التاس بە وقالوا رضیتا ہما صنع الل ورسولہء .. ٰ 
ْ قوله: (کفارس والروم) وعن ھذا قال تعالی ظرأرضاًچ [الأحزاب : ۲۷ بالتتکیر با 
اضافة والمعنی واورٹکم آي سیورٹکم ولتحققہ عبر عنه بالماضي آو آورٹکم في علم 
وقضائہ آرضاً لم تطڑوھا لم تقبضوما بعد. کے 
توله: (وقیل خیبر وقیٰل کل أرض تفتح إلی یوع القیامة) یں ھک 
وقال إنە أنسب ومرضہ المصلف لما مر من أنھا ذکرت ہلا إضافة قوله وقیل کل أرضن تفنح 
الخ ویدخل في ذلك ار فارس والرڑم وخیہر دخولا آولیا تو الخطابِ وت 
للموجودین والمعدومین تغلیٰاً ولتکلفه بنوع عا ضعفه. 
قولہ: (وکان ال4 [الأحزاب : ۲۷]) لبڈ صیغة الماضی ھنا للاستمرار: 
فوله: "(فیقدر علی ذلك) | اشارة إلی ارتباطه ہما قبله وآنه کالدلیل عليۂ وقد أبرٹکم 
ہس ہے شی درس پر بت ج- 
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قوله تعالی: بکاہا الیل وك إِن تن شرذے الحیوٰة آلدیا وزینٹھنا مع لے 
اش ومک رما جک یا 


قوله: (السعة والتنمم فیھا) نبه بە علی أن المراد بالحیاة الدنیا ما عو سبب لِمّاء 
الحیاۃ الدنیا مجازاً بقرینة تقاہلھا بما ذکر بعدہ (وزخارفھا). 


قوله: (فتعالین)''' آمر من التعالي وأصلہ أن یقول لە من کان فی علو لمن کان فی 
سفل فاتسع فيه للتعمیم أي استعمل مجازاً للأمر بالمجيء مطلقاً والمعنی أقبلن 
بإرادتکن'"'' واختیارکن لإحدی'' الخصلتین ولم یرد نھوضھن إليه بأنفسھن أي المراد 
الإقبال المعئوي وھو اللإقبال بالإرادۃ والاختیار لا الإقبال بالابدان وإن تحقق في صورۃ 
الإقبال بالإرادة الإقبال بالأبدان کما یقال أقبل یخاصمتي مع عدم النھوض والقیام إلی 
والظاھر اُن الإقبال هنا مستعار للرادۃ والإقبال بالاختیار تشبیھا للمعقول ہالمحسوس 
(امتعکن4 [الأحزاب : ۲۸] جواب الآمر““. 

قوله : (اعطکن المتعة) اي متعة الطلاق المتعة ما یعطی للمطلقة من درع وخمار 
وملحفة علی حسب السعة والاقتار إلا أن یکون نصف مھرھا أقل من ذلك فیجب الأقل 
مھا ولا ینقص من خمسة دراھم لن أول المھر وأقله عشرة دراھم فلا ینتقص من نصفھا 
والتفصیل فی فن الفقه. 

قولە: (اطلقکن طلاقاً من غیر ضرار وبدعة'”) طلاقاً معنی التسریح من غیر ضرار 
وبدعة معنی جمیلا والجمیل فی کل شیء أحسنہ فھو فی الطلاق ما یکون بلا ضرر للمرأۃ 
المطلقة وبدعة وھی خلاف أھل السنة والتصریح مقدم في الوجود علی المتعة إذ الواو لا 
تقتضی الترتیب ولعل تأخیرہ في الذکر للاستثناس ودفع الوحشة أول الأمر بذکر المتعة 
سوی المھر إذ الإنسان مجبول علی حب المال. 

قوله: (روي أنھن سألته ثیاب الزینة وزیاہة النفقة فنزلت فبدا بعائشة رضی اللہ تعالی 


)١(‏ قوله لفتعالین4 جواب الشرط !لأمتعکن4 بالجزم جواب الأمر فقول المصنف وتعلیق التسریح بإرادتھن 
الدنیا حاصل المعنی وإلا فالظاعر وتعلیق التعائی باإرادتھن لأنە جواب لآن لکن لما کان المقصود جواب 
الامر عبر یە. ۱ 

)٢(‏ عنا المعنی یقتضی ذکر تعالین قبل قوله تعالی : فإن کنٹن تردن الحیاۃ الدنیا4 إذ الأمر بالاإقبال لا بد وآن 
یکون مقدعاً فتأعل فی جواہە۔ 

(۳) کذا في الکشاف وئو قیل آقبلن بارادتکن الدنیا وما یترتب عليه من التسریح والتمتیعم ولم یتعرض لأحد 
الخصلتین لکان بعد عن الاشتباہ . 

)٤(‏ وأیضاً أمتعکن جواب الأمر الذڈي هو تعالین فکیف یعم إلی الشق الثاني, 

)٥(‏ والبدعة ما هو خلاف السنة وھی التطلیق فی حالة الحیض والتطلیق ثلاثا في طھر واحد مثلاً والضرار أن 
بطلقھا فإذا قرب الأجل راجعھا ثم طلقھا لیطول العدۃ إذ العدة من أول الطلاق والتفصیل فی أواخر قوله 
تعالی : ولا تمسکوھن ضرارا لتعندوا* الاَیة. 


ہے سد تس سد کچھ + سس وس َالأحزاب/ الأیة کت 


اعنھا فخیرما فاخنارت الله وزسولۂ ٹم اختارت الباقیات اختیارھا) رو اتواق سالنب الخ 
فحینئدِ تکون کلمة إن بمعٹی إٔذ اختیرت علی إذ المشاکلۂ قوله: ران کن ال 
اورسولہ4'''[الأحزاب: ۲۹] الاّیة. ) 
توله ٠‏ (فشکر لھن اللہ تعالی ذلك فأئزل: 0 ج۶ کہ 
الاّیة) فشکر لھن اللہ أي جازی' لھٔن اللہ باحسن الجزاء حیث آنزل قوله : لا یحل لك الا۔ساء*چ 
[الأح زاب : و ور ہو رس اور سی ھی و اس اہر 
قال المصنف في تفسیر قولە تغالی: سے ہے یی کے 
تعالی یکون بمعنی الاإثابة وسمي جزاء الشکر شکرآ علی الاستعارۃ. ُ 
قوله : (وتعلیق التسریح بإرادتھن الدٹیا وجعْلھا قسیماً لارادتھن سر2 بازادتین۔ 
الدنیا اسقط اتا ۰ میا لی إلمعنی ہے وس تپ الحیاء وت 7 
09۰+ 


قوله: ح نت لمخیر: إذا اختارت زوجھا لم تطلق) رھتا اھت الارا الغانیة 
وإرادة الرسول علیه السلام زوج المخیراٹ فقوله إذا اختارت ژوجھا حاصل ‏ المعئی ولا لم ْ 
یقع القسیم موقعه لان وٹرع ےس ہي 27 ھھ " 
إرادة الرسولٰ عليه السلام۔ ٰ ٦‏ ٰ 
قول: (خلانا لزید والحسن ومالك وإحدی رت عرطلى نی ال ری 
وبیؤیدہ قول عائشۃ رضی الله تعالی عنھا خیرنا زسول الله عليه السلام فاختراء ولم یعدہ 
طلاقاً وتقدیم التمتب علی البٔسریح: المسبب عنه من الکرم وحسن الخلق) خلافاً لزی فان 
قوله اختیاري کثایة عندھم عن الطلاق فیقع وإن اختار الزوج ویژیدہ: بعائشة زضي اللہ: تعالبی 
عٹھا لأتھا اأُحب ب إلیه وأکمل عقلاً وأئم رشداً والظن الخالب بل مرتبة الیقین قبوُلھا وإرادتھا : 
اللہ ورسوله فیقبولھا تقبل سأثر المظھرات والأمر وقع کما ذکر اعترض بعض الممَأخرینَ 
اعلی استدلال اافقھاء علی ھذہ المسألة بھذہ الاّیة وھو أن تخہیرہ عليه اليّْلام لم یکن . 
المخییر الڈی الکلام فيه وھو أن توقع الطلاق علی تفسھا بل علی آنھا إِن اخِتارت :نفسھا 
طلقھا الٹبی عليه السلام لقولہ: ٭اسرحکن٭ [الأحزاب: ۲۸)] ففي الاستذلال بھا وفیما 
کر و اد کر ھی را باریس گول و اھ او ےار ام ف 
استدلوا بھذہ الآیة علی ما.ذکر أنه لیس مرادھم أن ما فیھا و المسألة المذکوٴرۃ في الإفروخ 
اإذ لیس في الأیڈ ذکر الاختیار المضاف لنفسھا بل المراد أنه إذا کانت الإرادة 29" 
۔ھنا الطلاق وعدمہ کما شھدث بە الآار لا للدنیا والآخرۃ کما فسرہ بە بعض السلف/لزم ما 
ذکر لن القائل بأن اختیارھا لزوجھا طلاقاً جعل قوله اختیاري کثایة وقع بھا الطلاق اؤوقوله: 
نس با [الاحزاب : ۸ ای أطلقکن المرتب علی اختیارہ اما أن یزاد یہ طلاق 


)١(‏ فیکون المعنی ان کتنٰ مصرات علی آران الافاء 
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با ختیار غیرہ کنفسھا فتخصیصەه بھا یقتضی أنه لا تقع باختیارہ فإن آرید طلافهاوقع بعدہ 
لائه لم یقع به اقتضی ما ذکرئاہ بالطریق الآاولی فتأامل ولا یخفی ما فیيه من الخلل' والأولی 
ان استدلالھم بھذہ الأیة علی هذہ المسألة بإشارة النص لا بمنطوقه حتی یرد الاعتراقی 
المذکور وفي قوله وتعلیق التسریح بإرادتھن الدنیا إلی قوله بدل علی أُن المخیرۃ الخ إشارة 
إلٰی ما ذکرناہ وفي الکشاف وعن عائشة رضي الله تعالی عتھا خیرنا رسول اللہ عليه السلام 
فاخترناہ ولم یعدہ طلاقاً وھذا أیضاً یؤید ما ذکرناہ إذ لیس فی الاّیة ذکر الاختبار المضاف 
لُّسھا کما اعترفوا بە فالمراد التخییر بالإشارۃ قوله وتقدیم التمتیع الخ قد فصلناہ آثفاً . 

قوله: (وقیل لن الفرقۂ کانت بإرادتھن کاختیار المخیر؟ نفسھا) یعنی أن فوله: طإن 
کنتن تردن الحیاة الدنیا4 [الأحزاب : ۸ عھو الذي علق عليه کأنه قیل إن اخترتن الدنیا 
فأنتن طروالق کما |إذا علق الطلاق علی الاختیار بقوله إن اخترت نفسك فأنت طالق فإرادة 
الدنیا لکوت المعلق عليه بمنزلة الطلاق وحاصله وجدت الفرقة بسبب إرادتھن متاع الحیاۃ 
الدنیا لا بالتسریح فلا یکون التمتع حینثذٍ سبباً عن التسریح حتی یقال إن حقه التاخیر عنه 
وبحتاج إلی الاعتذار عنه فحینئدٍ المراد بالتسریح الاطلاق والاخراج من البیرت لا الطلاق 
قبل وھذا أ٘بضاً مما فسرت بە الایة کما ذکرہ الرازي فی الاحکام لکنه مخالف لاستعمال 
الشرع والقرآن ولذا مرضه المصنف . 

قوله: (فإنه طلقة رجعیة عندنا وہائنہه عند الحنفیة واختلف في وجوبه للمدخول بھا 


قولە: فإنه طلقة رجعیة عندنا إذا قال الرجل لامرأته اختاری فقالت اخترت نفسی آر قال 
نغاری ات نال ت اعت امیس گر اتی ترق 'المخر آر فن رت طلقة بات 
عند أبی حنیفة وأصحابہ رحمھم اللہ واعتبروا أن یکون ذلك في المجلس قبل القیام والاشتغال ہما 
یدل علی الإاعراض واعتبر الشافعی رحمه الله اختیارما علی الغور وھی عندہ طلقة رجعیة رھو 
مذھب عمرو بن مسعود وإذا اختارت زوجھا لم یقع شيء باجماع الققھاء . 

قوله: وعن عائشة رضي اللہ عنھا خیرنا رسول اللہ قٍ فاخترناء ولم یعدہ طلاقاً وعن علي 
رضي ال عنه إذا اختارت زوجھا قواحدۃ رجعیة وإن اختارت نفھا فواحدة ہائنة وروي عنە أیضاً 
إِن اختارت زوجھا فلیس بشيء . 

قوله: واختلف فی وجوبە للمدخول بھا أي اختلف العلماء فی وجوب تمتیع المخیرة الغبر 
المدخول بھا إن اختارت نفسھا مل هو واجب علی زوجھا أم لا بیانه أن المطلقة الٹی لم یدخل 
بھا ولم یفرض لھا فی العقد متعتھا واجبة عند أبی حنیفة وأصحابهہ رحمھم اللہ وأما سائر المطلقات 
فمتعتھن مستحبة وعن الڑھري متعتان إحدیھا یقضی بھا السلطان من طلق قبل ان یغرض ویدخل 
بھا والثانیة حق علی المتقین من طلق بعدعا یفغرض ویدخل وخاصمت امرأة إلی شریح في المتعة 
فقال متعھا إن کنت من المتقین ولم یجبر وعن سعید بن جبیر المنتعة حق مفروض وعن الحسن 
لکل مطلقة متعة إلا المختلعة والملاعنة والمتعة درع وخمار وملحفة علی حسب السعة والافتار إلا 
أن یکون نصف مھرھا أقل من ذلك فیجب لھا الأقل منھا ولا ینقص من خمسة دراهم لان أقل 
المھر عشرۃ دراھم فلا ینقص من نصفھا۔ 


کت ْ : سور الَأحِْپ/الپتان: ۷۹ .2 


9“+“ " اي الفرفة وھابالاولیٰ نولہ 
۔للمدخول بھا وآما في غیر المدخول بھا إن لم یفرض لھا في العقد فمتعتھا وَأَجرة عند 
آصحانا أبي حنیفة وصاحبیہ إقولہ ولیس فیە أي في ھذا النظم ما یدل علی وجوبە لكنّقولہ 
تعالی ٭ومتعرھن 4 [البقرۃ و تی مہ سرت بہ بی 
ذکرہ المصنف هناك تبلة مله: 

ٹوله: (وئٹریء آمتمکن وأسرحکنم4 [الأحزاب : ۸ باقع علی الاتتال) ا بیان 
وج قراءة الرفع والمراد الاستثناف المعاني ۔ 


قوله تعالی : وین کش رر ے الہ شر بالات ۱ را 4 نتم یک 
ِا ا عظہما ا ا را لٹ لح لعف کہا السَنَابٌ عاداب 


پیا کے 7 ٴ ۱ َ“"ھ 


ت 27 دوتھا؛ الدنیا یا وزیتھا!'' من تتبین لأئین کلون کن مسنات کی 
لائین کلین الع ۳ ٴ ْ 

قوله: (ظاھر قبحھا علی قراءة نر خی ریت کر یا 2027 
أي مبینة من بین اللازم بمعنی ظھر والکلام صفة جرت علی غیر ما هي لە إذ المراد ظھور 
بس ہو ہب سی لعل وحن کما اختارہ. 
فیدخل فی عصیانین لرسول الہ علیہ السلام ونشوزن وطلیین ما بشق علية و ما بشیق ب 
ذرعہ ویغتم لأجله لن الذئبٰ منھن أقبح فیکون الضعف جزاء وفاقاً. + ۱ 
قوله: (ضعفي عذاب غیرھن أي مطليه'” "لان الذنب مٹھن أقبح فان زیادة قْحہ تتیٔم 
زبادة فضل المذنب والنعمة عليه ولْذلك جعل سک الحر ضعفی حد العبد وبجوتب الأنبیاء 


قوله: ولیس فيه ما یدل عليه أي لیس غي قوله عز وجل: ' فیا أیھا النبي قبل لأزواجك4 
[الأحراب : 7 لو رسوب اه آ و کحایووھدن ار رو و رک 
وقوله ولیس فیە ما یدل علیہ تقویة لمذھبه فإن المتعة لیت بواجبة عند الشافعی رحمہ اللہ ۔ٴ ۱ 

قوله : فان زیادة قبحه تتنع زیادۃ فضل المذنب والنعمة عليه ولذلك کان ذم العقلاء سا 
العائم أشد منە للعاصي الجامل لن المعصیة من العالم بے و کے 
سی مر ود یت ٰ 


ذ(١)‏ ج2 7222 7ت ان رط 
راو فسرہ بمثليه مع أن مقتضاہ أربعة امثال بقرینة قولہ نوتھا أجرھا مرتین4. 
"رف و اق الضعفین بمعنی المثلین لأنہ المراد هنا. 


سورۃ الأحزاب/ الآیڈ: ۳٣‏ ۹ 


ہما لا یعاتب غیرهم وقراً البصریان یضعف علی البناء للمفعول ورئع العذانیٰ,وابن کثیر 
وابن عامر نضعف بالنون وبناء الفاعل ونصب العذاب) وعوتب الانبیاء الخ تی قیل 
آشد الناس بلاء الأنبیاء ثئم المٹل فالآمٹل محمول عليه ولذا قیل حسنات الاہرار سلیکات 
المقربین الأحرار . 

قولە: (لا بمنعه عن التضعیف کوتھن ٹساء النبی وکیف وھو سببه) إشارة إلی 
آن المراد بالفاحشة ما یعم عصیانھن لە عليه السلام وأما تخصیعھا بە فلیس بمناسب 
وإن صح في الجملة أشار به إلی دفع الإشکال بأئه ما معنی قوله وکان ذلك علی اللہ 
یسیرا وکل شيء ممکن یسیر عليه ودفع بأنھن حقیقة بتضعیف العذاب یدعو إليه 
الدواعی ولا یصرف عئه صارف مثل کونھن نساء النبي عليه السلام وکیف یمنعه عن 
التضعیف کونھن نساء النبي عليه السلام وھو أي تضعیف العذاب بسبہب کونهن نساءہ 
عليه السلام . 


ضر سر سر ک5 ضس یچ پر یم روخ پر سر ےھ مر ارم 


قولہ تعالی : ٭4 ومن یقنت یشک لہ ورسولبیہ وتسمل صدلحا نتھا آجرھا مرغن وَأعََدنا 
لَايِٰنًا کربا (ڑی)ا 

قوله: (ومن یدم علی الطاعة) أوله بالدوام لأن القنوت وھو الطاعة ثابتة لھن وقیل 
لان أأحد معاني القتوت الدوام علی الطاعة إذ للقنوت معاني عشرۃ وھذا لا یصلح وجھا إلا 
بملاحظة ما ذکرناہ. 

قولە: (ولعل ذکر اللہ للتعظیم أو لقولہ طوتعمل صالحاً نؤتھا أجرھا مرتین 4 
[الأحزاب : ۴۱]) للتعظیم أي لتعظیم الرسول بالإاشارۃ إلی أن طاعته غیر منفکة عن 
طاعة اللہ تعالی أو عین طاعة الل تعالی قال تعالی: فامن یطع الرسول فقد أطاع الچ 
[النساء: ۸۰] فوله ولعل لان الحمل علی ظاھرہ ممکن بأن یقال ذکر اللہ لأئه یجب 
اطاعته بدوام امتثال أوامرہ واطاعة الرسول بعدم عصیانھن وعدم طلبھن ما یشق عليه 
ا لکن مذاق الکلام کون ذکر ال للتعظیم إذ الکلام مسوق لطاعتھن لە عليه السلام . 

فولہ: (فوتعمل صالحاہ [الأحزاب: )]۳٣۹‏ عطف علی بقنت عطف تفسیر لە أو 


َ 8 


قوله: لا یمنعه عن التضعیف کونھن نساء ابی عليه الصلاة والسلام کیف وھو سیبه أي 
کیف یمنع کونھن نساء الَنِي عليه الصلاة والسلام عن تضعیف العذاب وھو سبب مضاعفة العذاب 
وداع إلی تشدید الأمر علیھن . 

قوله : : من یذدم علٰی الطاعة فسر معنی القنوت الڈی عو الطاعة والخضوع بالدوام علی الطاعة 
لأنھن قائتات مطیعات بالفعل فوجب المصیر إلی المجاز بان یکون المعنی من یدم علی الطاعة لا 
من بحدث القنوت والطاعة قوله ولعل ذکر اللہ للتنعظیم لقوله : فوتعمل صالحاً4 [الأحزاب : ]۳١٣‏ 
فإن العمل اتصالح هو العیادۃ للھ خاصة ویدخل فیە القنوت لہ فإذا قیل ومن بقنت منکن لرسول ا الله 
ویعمل صالحاً یفید هذا الکلام معنی ومن یقنت للہ لکن ذکر اسم اللہ الجامع للتعظیم . 


و چجوسیکٹنچجٹژڈڑے ےی نے 
ی92ا ولارت قفاعتف عت السلام بٹرکھن زینة الدٹیا واختیار الداز الآخرۃ 


قولہ: مفروعلی لام رسرادلی ری رغاس علبد کلت لھا گے ۱ 
المعاشرۃ) مرة علی الطاعة أي علیٰ العمل الصالح مطلقاً کسائر المطیعین ومرة لی ْ 
طلبھن''' رہ سی سووں و فی بای می سای بھی وو 
مرتین لامتیازھن بھذا الطلب الذي طاعة مخصوصة بھن . ٣‏ : ا ۰ 

ول : (وقرً حمزۃ والکسائي وبعمل بالیاء ایشاً حملا علی لفظ من زہؤتھا بالیاء ٰ 
أیضاً علی ان فیه ضمیر اسم اللہ) بالیاء علی أن فی ضمیراً مسنداً إلی الله تعالیٰ .. ۱ 
ات قولہ: (في الجنۂ زیادة علی أجرھا) إشارۃ إلی حسن العطف بان مذا من العفضل 
الئمحض وأما الآجر مرتین فِجزأ عملھن بمقتضی الوعد وإن کان ھذا أیضامن الفضل ۱ 
رو رت تو عبت سس سو عو را 
مع چاو سوا پر موی × ٰ >ػػے 
قولە تعالی: کت السا ا ہے 


پر کر بج کک 


لی ڈلے۔ مرش وظلن فولا معرو ۱ : 

۱ و لە : و سو روم 
'والمؤنٹ والواحد والکٹیر) أصل أحد وحد الخ والاحد الذی لا یستعمل إلا في النفیٰ : 
ولا یقع في الایجاب أصلاکِما في التلویح آو بدون کل کما في المطوٰل مُمزته أصلیة 
غیر مبدلة من الواو ومعناہ ما یصلح أن یخاطب مذکراآ و مؤنٹا مفردا أو غیرہ وعن هھٹا _ 
ذھب البحضن إلی آنله فی معنی الجمع لذلك لا لوقوعه في سیاق النفيٗ وھنا کلام 
المصنف بشعر بذلك حیث قال وضع في التفي العام وقي آواخر البقرۃ لم برض یہ 
'حیث قال واحد في معنی الیٔجمم لوقوعه في سیاق النفي کقوله تعالی : : افما منگم من 
احد عنه حاجزین4 [الحاقة: ۷۰ وآأما ما ھمزته منقلبة عن الواو فمعتاہ الفرہ من . 
العدہ فیقع قٔي الاثبات والنفيٰ فما ذکرہ المصنف ھنا مخالف لما ثبٹ من أهل اللعة 
لکن الزمخشري ذھب إليه ورضي بە المصنف ولعل صاحب الکشاف اطلع عليه لأنہ 
ثقة في اللغة وھذا اولی من الاعتراض عليه بأنه مخالف لإجماع أھل اللغة . . 


رك (والمعنی لن : کجماعة ا من.جماعة النساء في انفضل) فو کاحلد مس 


۱ قولٰه: خر ون میں مر پر یر ا 
جماعة واحدة من الجماعات 7 00" حباعۂھ لان اف حجماعة ت هذ۔ا ۱ 


(٢)ً‏ رھذا پژیدہ توله تعالی : رتععل 29 008 رھو >> 0 الاصل فی ات لتطایں 
)٢( ْ‏ وسوی الکلام بشعر بٹضاعفٰ أجرھن کما یضاعف عدذابھن لکن انفھامہ من قولہ ری علی ما بل 
المعنٹف خفی نعم أن قولہ ئا ٭رآاعندنا لھم4 یقید ذذلك . 


۳,۹ 
النساء معناہ کجماعة من النساء وإن احتمل في نفسه مفرداً أو مثنی لکن لما' ان نساہ البی 
عليه السلام جماعة کان المراد باحد الجماعة رعایة للمطابقة ولو حمل علی الواّد۔لزم أن 
یکون المعٹی لستن کواحدۃ من النساء فیلزم تفضیل کلھن علی واحدۃ من النساء ولا ِکنی 
فسادہ ولا یقال إنه یلزم تفضیل الجماعة علی الجماعة ولا یلزم تفضیل کل واحدۃ منھاڈ 


سورة الأحزاب/ الآبة: ۳۲ 


التاریل لکان المعنی لستن أیٹھا الجماعة کواحدة من آحاد النساء فی الفضل وھذا المعنی کما تری 
لا لطف فیہ إذ الکلام مسوق لملح آزواج النبي ق بالفضل علی سائر النساء ولا مدح علی ھذا 
التقدیر وکلامہ ھذا خلاصة ما في الکشاف حیث قیل عناك ومعنی قوله لستن کاحد سن النساء 
لستن ػ5جماعة واحدة من جماعات النساء أي إذا تقصیت أعمة النساء جماعة جماعة ئم توجد منھن 
جماعة واحدۃ تساویکن في الفضل قال صاحب الانتصاف أراد بالمطابقة ہین المتفاضلین فإن نساء 
النبي چُ جماعة وقد کان مستغنیاً عن ذلك بحمل المعتی علی الواحدة وتکون أبلغ أي لیس 
واحدۃ منکن کاحد أي کواحدة من آحاد النساء ویلزم علی ما قال تفضیل الجماعة علی الجماعة 
ولا یلزم كکذلك في عکسە فتامله وجاء التفضیل مھنا کمجیئە فی قولە: طلأفمن یخلق کمن لا 
بخلق؟4 [التحل: ۱۷] وکشولہ: فولیس الذکر کالأنئی4 [آل عمران: ]٣٢٣‏ فقد مضت فيه نکتة أی 
الاصل آفمن یخلق کمن یخلق ولیس الأنٹی کالڈذکر وکڈا هھنا لیست واحدۃ من النساء مثلکن إلی 
ھنا کلامە وقال الطیبي رحمه اللہ لا شك أن اسم لیس ضمپر الجماعة وقد حمل عليیه کأحد وبین 
بقوله من النساء والتعریف فیه للجنس فوجب حمل الأحد في عذا السیاق علی الجماعة کما في 
قوله تعالی: ط(فما منکم من أحد عنه حاجزین4 [الحاقة : ۷ ولو حمل أحد علی الراحد لزم 
التفضیل بحسپب الواحد أن وبرجع المعنی إلّی تفضیلھن علی واحدۃ واحدة من النساء ولا ارتیاں 
فی بطلانہ وأما تأویله بقوله لیست واحدۃ منکن قخلاف الظاھر وآما قوله پلزم تفضیل الجماعة علی 
الجماعة ولا یلزم ذلك في عکسە فجوابە أن تفضیل کل واحدة منھن یعلم من دلیل آخر إما عقلي 
أو نس إلی ھنا کلام الطیبيی رحمه الله وأقول إما جواب جوابە الآأول فإن علی حمل أُحد جماعة 
واحدة خلاف الظاھر أبضاً فإذ لا بد من ارتکابہ خلاف الظاعر فالأولی أن یختار ما هو أبلغ وھو 
حمل لستن علی معنی لیسٹ کل واحدۃ منکن وأما جواب جوابه الٹاني فأن نقول لا بد من بیان 
ذلك الدلیل قال الراغب رحمہ اللہ أحد یستعمل علی ضربین اأحدھما في النفی فقط وھو لاستغراق 
جنس الناطقین ویتناول القلیل والکثیر علی طریق الاجتماع والافتراق نحو ما فی الدار أحد أي 
واحد ولا اثنان فصاعداآ لا مجتمعین ولا مفترقین وھذا المعنی لم یصح استعماله فی الإثبات لن 
نفي المتضادین یصح ولا بصح إثباتھما فلو قیل في الدار أحد لکان فیھا إثبات واحد منفرد مع 
ثبات ما فوق الواحد مجتمعین ومفترقین وذلك ظاعر الإحالة ولتناوله ما فوق الواحد یصح ان 
بقال ما من أحد فاضلیپن کقوله تعالی: لغما منکم من أحد عنه حاجزین*4 [الحائة؛ ]٦۷٤‏ 
وثائیھما في الإثبات وھو علی ثلاثة أورجە اأحدھا أن یستعمل في الواحد المضموم إلی 
العشرات نحو أحد عشر وثانیھا أن بستعمل مضافاً آو مضافاً إليه کقوله تعالی : ۶ اما اأحدکما 
فیسقی ربه خمر اک آیوسف: ۱١‏ وفولھم یوم الأحد أيٍ یوم الأول وئٹائٹھا ان یستعمل مطلقا 
وصفاً ولیس ذلك إلا في رصف ال تعائی قال تعالی؛ فاقل عر اللہ أحد4 [الاخلاص : ]٤‏ 
واصله وحد لکن وحد یستعمل فی غیرہ قال التابغة: 
کان رجلي وتد زال النپاربنا بذلي الحلیل علی مستأئنس وجد 


8/1 رر ےت ٹئار تجٌت سور لأحزاب/ الآیۂ: ۳۲ 


لأن تنضیل الجماعة علی الجمٰاعۃ الأخری یستلزم تفضیل کل واحدۃ مٹھن'لکق کل وأحدۂ 
وی و لی یچ بوت جچہ نتر 
بعفض أفراد الجماعة یکؤن بعفی أفراد الجماعۂ اأخری مممفضلا فیکون [سناد التفضیا إلی 
اعڑی الضاءکنرة الاخری تحکماً ٹم ھذا عام خص منہ البعض لان تلك الجماعة لیٰست 
بافضل من جماعة سارۃ وھاجر وآسیة ومریم مثلا أو من جماعة رارسا رماع ارےہ 
ٹئار رای رر رد کی س۷سر عم ا ا 
جماعة نساء النبي عليه السلام أفضل من واحدة من إالنساء .لا یزد الإشکال بواحدة من اتلكفِ _ 
الکاملات فلا یحتاج إلی التخّصیص بالئنسبہة إلی کل واحدۃ واخدۂ منھن ثم الظاھر آن هذا 
التشبیه من قبیل التشییه المقلوٰب إذ الظاھر یا نساء النبي لیست واحدة من النسباء مثلکنْ في ٰ 
الشرف والفضل لأن نساء لنبٔي عليه السلام أفضل من ساثر الجماعات أو وا الحشابة 
کقوله تعالی: فٛأقمن یخلق کمن لا یخلق4 [النحل: ۲۱۷,: ۔ 
قفوله : (مخالفة حکم الله ورضی رسوله) مخالفة حکم اللہ کا سط ان المراۂ ٰ 
التقوی الشرعی وھ المرتبة الوسطی والمراد الدوام علی التقری بترك طلب زینة الدنیا مثلاً 
آو المراد الزیادة علی ما منجن من التقوی واستعمال کلمة الششك ناظر إئی.۔ذلك لا إلي 
اصل التقوی فإنھا حاصلة لھن قطعاً والقول بأن معناہ استقبلن أي إن استقبٔلنٰ أحدبا وھلا: 
هو الظاھر لأنھا متقیات في أنفسھن والتعلیق ظاہر مدفوع بما ذکرناَ علی أن المتعازف في . 
عرف الشرع ما اختارہ ألمصنف ومھما أمکن لا یصار إلی غیرہ وقذ عرفت صبحتہ بل:حسنہ 
ومعنی الاستقبال غیر متعارفم وإن ثبت في اللغة بل في القرآن کقوله تعالی: ٭فمن یتني ۱ 
بوجھه سوء العذاب٭ [الزمز: 77 سال رام اوس اسووش روس 
بوجھه سوء العذاب . ٰ ْ 
قول اسب ری لہ اس مقر 
مخغاطبة الناس خاضعاً بنا پوزٹ ریبة فی طھارتکن مثل فزؤل المریبات أي الموقعات: الشكث 
فی طھارتھن وفي نسخة المزثیات أي اثزانیات والأولی أحری بمقام الأدب .. ہج ج‫ 
ثولە: (فجور) أي المرأض مبتعار ھنا للفجور أي المیل إلی:الزنا لان : بخرج النفس . 
یو و أن المرض الخقیقی پخرج , الہدن عن الاععدال سر ٹا 
نشتمني فتکوؤن مضروباً أي لا یقع منکن القول اللین ولا الطمع من الرجال الفجور.. 
قولە: آآوٹرئ بالجزم عطقاً علی محل فعل الٹھی علی أنە نھی مریض القلب علن. 
الطمع عقیب: نھیھن عن الخضوع بالقول) بالجزم عطفاً علی محل فعل الِنھي لان محلہ 
سی شس سیر بد و سوب سار یور ہیں و 


قوله: مل قول سر ت0 فلات أي اوقعہ في الرہیة أي. الشك یقال: اه وأراہۂ ہمعنی 


سور الأحزاب/ الپ : ۳۷ سے سس ل ہک ۔ __ ۳٣۵٣٣‏ 
صورۃ النصب لن الفاء مانم عله ففی صورۃ النصب آأنه لکونه مصدراً بأن 'الیَقَدرۃ عطف 
علی مصدر منفھم من المقام أي لا یکن منکن قول خاضع ولا طمع أحد موی الرجال 
الفجور لأنه یؤدي إلی ھلاکھم لقصد الخیانة لاھل البیت ففی الحقیقة هو نھی عن الُلْیْب 
وھذا هو المراد بقوله علی أنه تھی مریض القلب عن الطمع قوله عقیب نھیھن الخ مُذا 
مستفاد من العطف بالفاء کأنه قیل فلا تقلن قولاً خاضعاً فلا بطمع مریض القلب . 

قولە: (حسناً بعیداً عن الریبة) حسناً تفسیر معروفاً فوله بعیداً عن الریبة تفسیر حسناً هذا 
المعنی بمعونة المقام إذ القول الحسن کالجنس یتدوع أنواعاً شتی بالقرائن والمراد نا القول 
الذي لا یورث الریب فی طھارتھن وإن کان قولاً حسناً فھو حسن نا وفي أمثاله وھذا الأمر 
منفھم من الٹھی المذکور إذ الٹھی عن الشيء یستلزم الأمر بضدہ ولکمال الاهتمام ذکر صربحاً 
تقریراً للٹھی المذکور والقول عند مخاطبة الناس لعل جوازہ قبل النھي عن التکلم بالأجنبي آو 
لضرورۃ دعت إليه ولا یقال أو لأنھن أمھات المؤمنین لأنہ فی الکرامة وحرمة التزوج لا مطلقاً. 

توف تتائی؛ رتیوق مریی رلا سے مم الجھاند الارن رو الض او 
کوک اَليَکَرة رر اه َيَضلۃۃ تھا یڈ اد ييِذْيبَ"'' مَسکخ اھ اَل از 
رس 

فوله: (ومن وقر یقر وقاراً أو من قر یقر حذفت الراء الأولی من رائي اقررن ونقلت 
کسرتھا إلی القاف فاستغٹی بھا عن عمزة الوصل) من وقر بقر وقاراً أي إذا سکن هذا علی 
قراءة وقرن بکسر القاف أصله أو قرن فاعل مثل اأوعدن من وعد بعد فالمعنی حینثلٍ وثٹبتن. 
واستقررن في بیوٹکن قوله أو من قر یقر من المضاعف وھو من باب ضرب آصله آفررن 
فحذفت الراء الأولی لکراھة التضعیف مثل ظلن . 

قوله: (ویؤیدہ قراءة نافع وعاصم بالفتح من قررت أقر وھو لغة فیہ) ویؤیدہ الخ فإنه 
من باب علم ولا بحعمل ان یکون من المثال الواوي فکون قراءة قرن بکسر القاف من 
المضاعف آأولی من کونە من المثال الواري فحینئذٍ یکون أصله أقررن بفتح الراء الاولی 
فحذفت الراء الأولی ونقلت فتحتھا إلی القاف مذا بناء علی أن الحذف بدون الکسر جائز 
وھو المختار عند الشیخین ۔ 

تولە: (ویحتمل أن یکون من قار یقار إذا اجتمع) وقرن بفتح القاف من قار یقار إذا 
اجتمع وھو جوف واوي من باب علم مثل خاف یخاف فالمعنی حیشثذٍ وفرن أي اجتمعن 


ح 


قوله: ویؤیدہ قراءة نافع وعاصم بالقتح وجه التایبد أن القراءة بالفتح من القرار ولا احتمال 
لھا أن یکون من الوقار والقراءات یبین بعضھا معنی بعض . 
قوله: ویحتمل أن یکون من قار یقار إذا اجتمع وذکر أہو الفتح الھمداني في کتاب التبیان 


)١(‏ توله تعالی ٭لیذهب* اللام في لیذھب زائدة ویذھب مفعول بە لیرید ۔ 


ِورة لأخزاب/ اید ۳ 


ْ ہتکن وحاصله بت واستقررن فیھا ما لم یمسن الحاجڈ إلق الخروْج کما 
لیه قوله ولا تبرجن لان ارت سی پر اوہ وہ یں 
بمرسے رہ بر ہی سر ۱ 


٣‏ قوله : (ولا نتیخترن فی مشیکن) قیل مو منقول عن قتادۃ ومجاھد والاولٰی تفسپرہ 
تظھرن الزینة وعي الملائم لما سیأتی من أنە کانت المرأۃ تلبس تلبس الخ . 0 ۹٦‏ 


ا قولہ: تیرجا مثل تبرج النساء فی آیام الجاملیة القدیمة وقیل هي ما ہین آئم ونرح 
وقبل الزمان صییطیی کی ممو سد جسہ مم یں جو 
وسط الطریق:تعرض نفسھا غلی الرجال) تبرجا نل تبرچ الخ إشارۃ إلی أن المصدر یہي 
مثل لە صوت صوت حماز وقیل إ ْ پت ر مضافین أي تبرج نساء ایام 
الجاھلیة وأن إضافة النساء علیٰ معنی فی أو الإضافة لادنی ملابسة فالٹھي متوجه إلی التبرج 
الشبيه بتبرج لساء الجاھلیة وأما التہرج الغیر المشابہ لە فغیر منھي علی مقتضی القاعدۃ وما: 
مر في سورۃ النور من قولە 'تعالی: ڈولا یبدین زینٹھن إلا لبغولتھن4 [النور: ]٣(‏ الّیة 
یقتضي عموع الٹھي فالمناسب توجه الٹھي إلی القید والمقید جمیعاً إلا ما ظھز منھا وقد مَر 
التفصیل في سورۃ النور قوله القدیمة تفسیر الأولی قوله ما بین آدم ونوح قیل إنە َعَالسة 
والنساء فیه قباح والرجال حسان فلذا کانت تدعون لأنفسھن قوله کانٹت المرأۃ تلیسٔ درعا: 
الخ هو علیٰ الآخیر کما یستفاد من تقریر الکشاف ویحتمل أن یکون علی الول أیضاً کما 
بدل عليہ ما روي من أن ما بٰین آدم ونوح ہمائة سنة إلی قوله تدعون لأنفسھن : ٦‏ ظ× 

قولہ: (والجاھلیة الأخری ما بین غیسی ومحمد علبھما الصلاة والسلام) ولَجاعلیة 
ےر سرد رای ری سرب و ید سی 
الفترۃ وکان بیٹھما:ستمائة أوخمسمائة وتسع وستون سنة. ۱ کک 

قوله : (وقیل الجاملیة الأولی جاھلیة الکفر قیل الإسلام) وھي ما کأن قبل ظھزر 
الإسلام من التکبر والتجی' والتفاخر بالدٹیا وکثٹرة البغایا والمعنی نھیھن عن. الّثشبیه. 
' بالنساء في أیام جاهلیة الکفر وھذا عام لما ذکر ولا ولخیرہ فإن قبل الڑسلام عام لذلك 
' أو المراد زمان الفترة فیرجع إلی ما قیل:الجاھلیة الأخری ما. ہین عیسی ونحمد عَلیهبٰا 
ٌہوی الأمر 0 ح الجاھلیة الاولی مرضه لان نساء اواب ری کر رای 


ٰ نر یس 


یقال 7 یقاز إذا اجتمع ومثاا القارة لاجتماعھا آلا یری إلی قول عضل والدیش اختمعوا: افکوٹی 
قارة الدیش ہفتح الدال وکسرخا وسکون الیاء فقال الجومري غضل قبیلة وھي عضل بن الھون بن . 
حزیمة ة أخُو الدیش وھما القارة سموا ہالقارۃ لاجتماعھم والتفافھم فالقراءة بالکسر آمر من وِقر بقر 
وقاراً أو من قر یقر بکسر القَاف من المضارع من ہاب ضرب بضرب والقراءة بالفتح:أمر من قر یھر 
قزارً مخ بات علم عم اون قاز یقاز زمر ابضاً سن باب علم الا آله أاجوف وقرن بقٹخ القاف 
لخة قلیلة حکاما أبو عبیدۃ عن الکسائی آنە قال دج یو ہہ لمازٹي وغیرہ بم 
جری الإعلال علی الوجہ المذکور في الکسر , 


سررالأحزاب/الآیڈ: ٣٣‏ . _.. م.. .ہہ ںط.. ۳٥٢___‏ 
هذہ الصفة غیر عتعارف ولذا احترز بالجاھلیة الأآخری عن هذہ الجاھلیة کما ڈے<اولاً۔ 

قولە: (أو الجاھلیة الآخری جاھلیة الفسوق في الإسلام) وإطلاق الجاھلیة عَللّھا بناء 
علی التشبیه لا علی الحقیقة لان زمن الإسلام لیس زمن الجاھلیة علی الحقیقة وھذا یکون 
منشأ الضعف أیضا, 

قوله: (ویعضدہ قوله عليه السلام لأبي الدرداء أن فيك جاملیة قال جاھلیة کفر أو 
إسلام قال جاھلیة کفر) ویعحضدہ أي یقوي إطلاقھا علی الفسق في الإسلام علی سبیل 
التشبيه قال تعالی: ؟لإنما التوبة علی الل للذین یعملون السوء بجھالة چ4 [النساء : ۱۷] الاآیة 
لکن قوله لأہی الدرداء صوابه لأبي ذر قاله ولي الدین العراقی کما في الصحیحین کذا قیل 
موضع الاستدلال قوله جاھلیة إسلام بعد قوله عليه السلام ان فيیك جاھلیۃ . 

قوله: (فی سائر ما آمرکن بە وٹھاکن عنه) في سائر ما آمرکن نبه بە علی أن العطف 
عطف العام علی الخاص تنبیھاً علی أن الصلاۃ آم العبادات البدنیة والزکاۃ أساس العبادات 
المالیة قوله: لوأقمن الصلاة4 [الأحزاب: ]۳٣‏ أبلغ من صلین قوله: ل٭وآتین الزکاۃ4 
[الأحزاب: ۳۴] أي إن کنتن غنیة والمراد بالأمر الأمر بالدوام. 

قولەه: (الذنب المدٹس لمرضکم وھو تعلیل لأمرھن ونھپھن علی الاسٹٹناف 
المستقذرات للاٍٹم تشبیهاً للمعقول بالمحسوس في الکراھة والتنفر عنه قوله ولذلك 
عمم الحکم حیث قیل عنکم تغلیباً للرجال علی النساء مع أن الکلام في النساء ولذلك 
خص الأمر والنھی بھن ٹم عمم الحکم تنبیھاً علی أُن التطھیر غیر مختص بھن ولا بھم 
قوله إنما یرید اللہ أبلغ من إنما یذھب والإذھاب لا یقتضي حصول الرجس فیھم لأنه 
من قبیل ضیق فم الیئر . 

قوله: (نصب علی النداء) لطفاً بھم أي یا أھل بیت النبوۃ وفيه خبر لکلفة العبادة 
بلذۃ المخاطہة . 

قول : (أو المدح) أي أو نصب علی المدح أي امدح أھل البیت قدم الأول لما عرفته . 

قوله : (من المعاصيی واستعارۃ الرجس للمعصیة والترشیح بالتطھیر للتنفیر عتھا) اغناز 


قوله: واستعارۃ الرجس للمحصیۃة والترشیح بالتطھیر للتنفیر عنھا یرید أن الغرض من آصل 
الاستعارۃ التنفیر فإن تشبیه الذلب ہالرجس مما یصور فی نفوس ذوي الأَلباب ما یوحشھم وینقر 
طباعھم کما أن تشبیه التقوی بالطھارة مما پرغبھم فیه ویمیل طباعھم إليه وعبارةۃ صاحب الکشاف 
اعذب عما ذکرہ حیث قال واستعار للڈنوب الرجس وللتقوی الطھر لان عرض المقترف للمقبحات 
بتلوث بھا ویتدنس کما یتلوث بدنه بالارجاس وأما المحسنات فالعرض منھا نقي مصون کالثوب 
الطاھر وفی عفذہ الاستعارۃ ما ینفر أوئي الألباب عما کرھہ اللہ لعبادہ ونھاھم عنە ربرغبھم فیما 
رضیه لھم وأمرھم بە [لی ھنا کلام الکشاف ئم الأحسن في تفسیر معنی الایات أن بأول العلة 


کے 


ور الأحزاب/ الابة کی ٰ 
ٰ بہ لی أن تطھیر مستمار بضاً والتطھیر من قبیل ضیق فم الیٹر وعذہ الجَمكة 2و امقررۃ 
الما فھم من قبله قوله والترشیح بالتطھیر وھو مع کونە نرشیحاً للاستعارۃ الْأوَلینَ بستعار 
ایس انوس سر بی امو ری و ای 
ویٹثدئس بالمعاصی نوله للتنفیر أی لزیادة التنفیر عن المعاصي ۔ 


قفوله : (وتخصیص الشیعة مل البیت بفاطمة وعلی وابنھما رضي الله عنھم ما رو 
أله عليه الصلاۃ والسلام خرخ ذات'' 'غدوۃ وعليه مرط مرحل من شعر آسود فجلس فأتت 
ناطمة رضي اللہ تعالی عنھا فأدخلھا فبه ٹم جاء علي رضي اللہ تعالی عنہ فادخلہ فیہ ٹم جاء 
الحسن والحسین رضي اللهٴتعالی غنھما فأدخلھما فیە ٹم قال: ٭ٛإنما پریٔد ال*'' لیذمب 
عنکم الرجس آھل البیت4) [الأحزاب : ٣‏ لما روي أته عليه السلام قیل إنه حدیث : 
صحیح لکنە لا یدل علی ما ذکروہ کما سپأتيی مرط بکبر المیم وسکون الراء الإزار فولہ 


المدلول علیھا بالاسٹٹناف يٴٰ قولہ عز وجل: ٣إلنما‏ یرید اللہ لیڈھب عنکم الرجس أھل البیت 

ویطھ رکم تطھیرا٭ [الأحزاب : ]۳٣‏ الوارد علی وجہ التعلیل للاّیات السابقة من لدن ٹولە: ڈیا 
ایھا النبي قل لازواجك 4 [الأخزاب: ]٤۹‏ الحائة علی فعل مکارم الأخلاق والردع عن رذائلھا ہما 
بدل علی التحَلیة والتخلیة ومن ثمة قال صاحب الکشاف استعار للذنوب الرجس :وللتقویٰ الطھر 
ْ لان عرض المقترف للمقبحات یٹلوٹ بھا إلی آخر کلامه المذکور آنفاً شرع اللہ تعالی أولاً في 
التخیبر بین الحیائین الدنیوبة والآخرویة بفنوله: ٭إن کنٹن تردن الحیا الدنیا4 [الأحزاب: ۲۸].ٴ 
الأبڈوٹوله: ان کنٹن تردن اللہ ورسولہ والدار الأخر :چ4 [الأحزاب : ۲۹] الایة وفی ضمنده أن 
ہن س الأرجاس محبة الیِنیا کما ان أساس الدین محبة اللہ ورسولہ وثانیاً في تفصیل ما یجبْ أن 
یودی إلیە المحبتان المحبة الدئیویة تؤدي إلی الفاحشة والأآخرویة تستدعي القنزت ش: والطاعة 
اللرسول صلی اللہ تعالیٰ عليه وسلم وإنما اخر قولہ: لإواذکرن ما یتلی في بیوتکنْ من آپات اللہ 
والحکمۃ4 [الأحزاب : ]٣٣‏ لیکون کالخائمة التي تشتمل علی التخلص إلی شروع نوع آَجُو 
کی عو یج س و ےج المرط بالکسر کساء من صوف آو خز کان یؤٹزر بھا المرچٔل 
المنسوج من الشعر من رجل شعرة ترجیلا أي جعدہ المراد :ھنا النسج بالشعر قوله والشخصیص 
بھم لا یناسبٰ ما قبل الاأیة ومٔا بعدھا أي تخصیص الشیعة من أھل البیت بمن ذکر في الحدیث 
افقط وإخراج ساثر ہے اس میلو سوید سو ات مات 
ما قبل الایة وما بعدھا واردانِ علی خطاب ازواج النبئ ال عموعاً فسیاق الأیة وسباتھا بدلان. 
علی أن سائر ُزواج النبي 8ڑ من أھل البیت لأن عموم الخطاب ٹھن فیما قبل وفیما بد پنائٰی 
جویہرے یش وج تی وو کپور رب وہ 
آن نساء النبي من أھل پیته. ۲ 


)١( .‏ الذات مقحمة زیدت لتحسین'ٰاللفظ.' 


)٢(‏ قوله ٹم قال: لزنم پرید الل یچ الظامر أنه اقتباس والمعنی إلما برید اللہ بانتسابکم | ا آو یہ اعرفیق لی 
آنواع 029 جہ سی جک المقام ۔ ۱ : ! 


سورۃالأحزاب/الاَیة: ؛ٴ٣‏ _مم_م_..×.-.س... .۴أ . ئےہ _ أ۳ 


مرحا ۶ بالحاء المھملة الإزار الذي لە علم جید وقیل المرحل معظم یرد فیتصاویر فوله 
من شعر أُسود بیان عادته ۔ 

قوله : (والاحتجاج بذلك علی عصمتھم وکون |جماعھم حجة ضعیف لآن المخصیفی 
بھم لا یناسب ما قبل الابة وما بعدھا والحدیث یقتضي أنھم أعل البیت لا آنه لیس غیرعم) 
والاحتجاج بذلك علی عصمتھم الخ لآن التخصیص بھم لا یناسب قبل الایة وما بعدھا من 
ذکر أزواجه فإنه حجة باھرة علی کون نساء النبی من أھل بیته عليه السلام بمعنی من 
حواھم بیت النبوۃ إذ لا نزاع في کونھن من أھل بیته الحقیقي قوله والحدیث یقتضی الخ 
لالہ لا حصر في الکلام وأما ضعف الاحتجاج بە علی عصمتھم فل‌ن التطھیر یقتضي وقوع 
المطھر عنه بحسب الظاعر وکذا''' الإذهاب وإن احتمل کونە من قبیل ضیق فم البئر ۔ 

قول تعالی : وَأَاَكُرنَ ما بُتَقٰ'' نی بسک بن عاکت الہ وَآَلکوَ إ٥‏ 
۵8-1ء,8‪8ءئ,. 

قولە: (من الکتاب الجامع بین الأمرین وھو تذکیر بما أنعم علیھن حیث جعلھن أھل 
ہیٹ النبوۃ ومھبط الوحی وما شامدن من برحاء الوحی مما یوجب تو الإیمان والحرص علی 
الطاعة حثاً علی الانٹھاء والائتمار فیما کلشن بہ)''' من الکتاب الجامع بین الأمرین أي عطف 
الحکمة بناء علی التخایر الاعتباری لآأن القرآن وھو المراد بالکتاب من حیث کونە آیات الله البینة 
الدالة علی صدق النبوۃ ہنظمه المعجز مغایر لکونه حکمة منطویة علی أنواع العلوم والشرائع 
قولە: أھل بیت النبوۃ یدل علی ما ذکرناہ من أنە لا خلاف فی کوتھن أُھل پیسٗ النبوۃ قوله 


“ 
۱ 


قوله: من الکتاب الجامع للأمرین یریدان عطف الحکمۃة علی الایات من عطف احد وصفي 
الشیء علی الآخر والمعنی واڈذکرن ما یجمع وصفین کونە أیة وکونە حکمة وھو الکتاب الجامع 
والقرآن المجید فالعطف راجع إلی تغایر الوصفین وإلا فھما شيء واحد عبارة عن القرآن العظیم 
کالعطف في قولە الصائح فالغائم فالآیب فإن القرآن آیات بینات تدل علی صدق اللبوۃ لہ معجز 
بنظمہ وحکمة أي علوم وشرائع . 

قوله: وما شاھدن من برحاء الوحي عطف علی ما في لما أنعم علیھن البرحاء الشدة فوله 
حثا مفعول لە لتذکیر أي ذکرمن تلك النعمة والشدائد الوحي حٹا لھن علی الانتھاء والانزجار عن 
المعاصي والائتمار أي الامتثال ثلاأوامر فیما کلفن به من الأوامر والنواهي . 


. مرحل ہضم المیم وفتح الراء وتشدید الحاء المھملہ‎ )١( 

)٢(‏ وعلم منہ ضعف قولھم وکون إجماعھم الخ ۔ 

(۳) قولە تعالی : للواذکرن ما یتلی من الذکر*“ اللفظی القلبی والاعم تعالی منھما وھو الظاھر وقیل اذکرن 
للناس ہین بطریق العظة والتذکیر ولا یظھر وجھہ. 

)٤(‏ التکلیف الزام ما فیه کلفة وعشقة فیعم الأمر والٹھي قوله ما پصلح مفعول علی التنازع أي ما یصلحکم 
وینقعکم في الدین . 


0-119000200000 :. ور الأحزآب/ الٗیة: س٢۲‏ ۱ 


یوجب قوة الإیمان والجد علی المبرات في عموم الأوقات قولە حثا الخ کون قولہ: 
ظواذکرن4 [الأحزاب: ]٣٣‏ الاآیة تقریراً لما قبله من الأمر والٹھی ولذا آخر عنھما ۹٢“.‏ 
قوله: یعلم ویدیر ما یصلح قي الدین ولذلک خیرکن ووعلکن آو یعلم سب 
لنبوتہ ومن یصلح أن یکون من أھل ہیئہ) یعلم ویدہر الخ الأوّل تفسیر لعطیفاً والثاني تفَسیز تفسہوں 
خیرآ لو المکس قولہ ولللك خیرکن الغ ان راہ یما قبلہ ِا ولہ آو بعلم من پاچ" 
انبوتہ لکن الاوّل لما کان مناسبتہ ہما قبله أشد قدمه. 


کے 


ا قولہ تعالی: إّ الَنسَلِيمَ انلکن تالقبیج تالئزیکب تین 5ائیکی لتنرهةٌ 
لیکن رَألطَيِيحٌ تَلشَيرَت تَلَتَِِنَ رَألِكَضمن الف بلک تَألسَتَ و 
سںں خر ہے ٦‏ 0 2 لہ ات مر 
ْ وت (الداخلین ٹی اللہ المبقادین لحکم اللہ تعالی) تفسیر ر للداخلیق فلس 
وببان ما هو المراد منہ والسلمٰ بکسر السین وفتحھا الاستسلام والطاعة ولذلكٰ یطلق علیٰ. 
الصلح والإسلام فالمعنی المنقادین لحکم اللہ تعالی جملة ظاھرا وباطناً وآشاز إلٰی أنٍ . 
المراد سیت الشرعي ودھو مغایر للایمان بنھوتا وإن لم بنفك أحدھما عن الآخر 
وھذا مراد من قال إنھما متزادفان أي إنھما کالمٹرادفین وأشار إلی أن ممٰزۃ الأفعال 
للدخول وقیل مرادہ بە المعّٹی اللغوي وھو ضعیف قدمه لآن الإسلام وو الخضوع 
والانقیاد لأمر اللہ سوب جررے واثدال جو س ستفت ذھینا وإِن کان 
ال یمان 0 1س ۱ 

قوله4: سرع جا اسر ضا ار ہر و سا 
ذکر وحیث ذکر باللہ وملائکتة ورسله الخ بعد الإیمان محمٰول علی التجرید آؤ:علی' إلتاکید 
آو غلی المعتیٰ اللمغوی المصدقین تفسیر لھما تعلیباً'کالداخلین في السلم وکنا ہی ۱ 
البواقي وتقدیمه علی ما بعدہ لآن الإیمان شرط لصحة ما عداہ. " -.: 

قولە: (المداومین علیٰ الطاعات في القول والعمل)'' انلائد: وھذا أَ > ۱ 
القنوت کما مر في فٛومن یقنت منکن4 [الإأحزاب: ١‏ الابة وھو عبادة بدلیة بالفعل 
والصدق عبادة بدنیة قولیة قدم علیٰ الصدق لأنه اأتعبٰ وقدم علی القنوت في سورة آل 
عمران إذ الصدق ساس سر موبت تد وست وت ای لوہ جس آسد 


قوله: المداومین علی الظّاعة اترم القٹرٹ عن ‪[70ھ۳۹:,(2ی۳گم2,۴۴۴-ئ). فی المداونة علی 
الطاعة لن یں الطاعات قد خصل بالإسلام الٰذي پنبیء عن الاستسلام والانقیاد ق2 وصمٰن بعد 


)١(‏ وھذا مجاز فلا ۲--ن في القول في آل عمران۔ 


سورۃة الاأحزاب/ الاأیة : ۳٥٣ ۳٣‏ 


بصدق النیة ولعل مرادہ بقوله في العمل ھذا الصدق لا الصدق فی نفس العَمَل کما یقال 
صدق القتال لأله مجاز. 

قوله : (علی الطاعات وعن المعاصي) علی الطاعات عدي بعلی حینثدذِ لتعضمن الج 
معنی الاقبال والحبس وعدي بعن في المعاصي لتضمنه المنع والکف وھذا عمل بالنفس 
آخر هنا وقدم ناك نظراً إلی الاعتبارین إٍذ الصبر سبب لمي للعبادة البدنیة والعبادة البدنیة 
عله أئیة للصبر المذکور, . 

قوله: (المتواضعین لل بقلوبھم وجوارحھم) وفیه نوع منافاۃ لقوله فی البقرة یقال 
الخشوع بالجوارح والخضوع بالقلبِ لما کان کمال القنوت بالخشوع ذکر الخشوع بعدہ. 

قوله: (ہما وجب في مالھم الصوم الممغروض عن الحرام) ہما وجب الخ هھذء عبادة 
مالیة ولڈا آخر عن العبادة البدنیة والصوم وإت کان من العبادة البدنیة لکنە آخر عن الإنفاق 
فی سہیل اللہ لأنه لکونە أساس العبادۃ المالیة کما أُن الصلاۃ رئیس العبادات البدنیة استحق 
التقدیم حصر مقامات السالك علی أحسن ترتیب فإن معاملتہ مع اللہ إما توسل وإما طلب 
والتوسل إما بالبدن وھو إما قولي وعو الصدق وإما فعلي وھو القنوت ویدخل الصلوات 
وسائر المبرات وإما بالمال وھو التصدق آو بالنٹفس وھو منعھا عن الرذائل وحبسھا علی 
الفضائل وھو الصبر الشامل لھما کما عرفته وأما الطلب فالاستغفار وسائر الأذکار فإن 
المغفرة أعظم المطالب وقد اأشیر إليه بقولە: ٭والذاکرین ال4 [الأحزاب: ]٣٣‏ الاَیة مع 


قول٭: المتواضعین ث بقلوبھم وجوارحھم جعل الخشرع عبارۃ عن التواضع بالقلوب 
والجوارح جمیعاً لأن ذلك أصل معناہ ولذا مال النبي قلُ لو خشع قلبہ خشعت جمبع أعضائہ 
وفي المعالم قال عطاء بن أبي رباح من فوغی أمرہ إلی اف فھو داخل في قوله: ہل إن 
المسلمین وائمسلمات44 [الأحزاب : ]٣٣۵‏ ومن أقر بأن اللہ ربه ومحمداً رسولە ولم یخالف قلبه 
لسانه فُھو داخل هي قوله: ڈ٭والمؤمتین والمؤمنات4 [الأحزاب : ]٥٣‏ ومن أطاع ال نی 
الفرض والرسول فی السنة فھو داخل في قولە: ٭والفانتین والقانعات4 [الأحزاب: ]٣٣‏ ومن 
صان قوله عن الکتب فھو داخل فی قولە: ۶ والصادفین والصادقات* [الأحزاب : ]٥٢‏ ومن 
صبر علی الطاعة وعن المعصیة وعن الردیة قھو داخل في قوله: ۶ والصاہرین والصابرات 4 
[الأحزاب: ]٠٣‏ ومن صلی فلم یعرف من علی بمینه ویسارہ فھو داخل ي تقولە: 
لإوالخاشعین والخاشعات* [الاأحزاب: ]۳٣‏ ومن تصدق في کل أسبرع بدرھم فھو داخل في 
قولهہ: ٭والمتصدقین والمتصدقات4 [الاحزاب : ]٥٢٣‏ ومن صام من کل شھر أیام البیضش 
الثالث عشر والرابع عشر والخامس عشر قھو داخل فی قولە: للٛوالصائمین رالصاتمات٭4 
[الأحزاب: ]٣٣‏ ومن حفظ فرجه عما لا یحل لە فھو داخل في قوله: ٭9ٍوالحائظین فروجھم 
والحافظات 4 [الأحزاب: ]٣٣‏ ومن صلی الصلوات الخغمس بحقوقھا فھو داخل فی قوله: 
٭الذاکرین الل کثیرا والذاکرات٭ [الأحزاب: ]٥٣‏ وقال مجامد لا یکون العبد من الذاکرین 
الله کثیراً حتی یذکر اللہ قائماً وقاعداً ومضطجعاً وروي أن النبی صلی اللہ تعالی عليه وسلم قال 
قد سبق المفردون قالوا وعا المفردون پا رسول اللہ قال الذاکروں اللہ کثیراً والذاکراٹ . 


۱ ۱ جھھویسویسسوسوٹپچپژسگکسگئن وو تھے سور الأحزاب/ لبق ہ ۳٣‏ 


الاشارۂ إلی سائر الأذکار التي فی معلی الاستغقار ووجە التقدیم راخ مر جا 
بقلوبھم وألسنتھم لما افترفوا من الصغائر لانھن مکفرات . ُ ٴ 

قوله: بی شر رن رد لیر خی ہل ا 
لأزواج النساء ولأمٹالھن الخ إشارة إلی وجە الارتباط ہما قبله أي ان الایة وإِنْ کائٹ عامُة 
الکٹھن یدخلن فیھا دخولاً آو لڈکرھن فیما قبل ولیتحقق الارتباط ہما قبلھا. 7 ۱ 
قوله: (والتدرع بھذ الخصال) أي الانصاف بھذہ الخصال رھي الإسلام إلی ذکر اللہ 
۔تعالی علی الدوام لن المراد مأخذ الاشتقاق والتدرع استعارۃ لطیفة للاتصاف وجہ: الش 
: الصیائة وبنکشف منە استعارة آآخری وھی تشبیه العامل بالمجاھد ماف فإنہ یجآمد مع . 
الس التی أعدی الأعداء کم ان المجاھد یحارب مع العدو الظامري من الکفا رر 


ْ قوله: (روي ان ازواج: أالنبيٴعليه الصلاة والسلام قلن یا رسول الله ذکر الله تعالی 
وی سی میں سرد نو بسلو ن ہس سر و وی أن ما نافیة أي فا 
افینا أمر حسن بیحمد عليه ختی پا بٹني الله عليه وھذا النفي منھن لھضم أَنفسَھن واختمال 
کونھا استفھامیة ضعیف والضمیر فی فینا نف سر بس سشر بت ست اعلی 
العموم بعید لأٹھا لم تذکر ھٹا سری الازواج ۔ 


قوله: وقیل کمن نزلاقبھن ما نز قال نہاء المسلمین شما نزل ینا شیء قدزٰت)''' 
و سی می ہت سے بی تپ سو یں وی ود وت 
دون آزواج النبی عليه السلام: ۱ ۱ ۱ 


قوله:: (وعطف الإناٹ علی الذکور لاختلاف الجنسین وھو -- وعطف الڑوجین 


قوٰله: وقیل لما نزل فیھن ما نزل وھو قولە عز وجل: ڈیا نساء النبي من یأات:منکن 
ہفاحشة*4 [الأحزاب: ]٠٣‏ نی نولہ: ان المسلمین والمسلمات*4 [الأحزاب : ]۳٣‏ قالتِ تا 

المسلمین فما نزل فیٹا شيء فنزلت ڈٛإن المسلمین والمسلمات*4 [الأحزاب: ]۳٣‏ الایة. , ٰ 
قول: وعطف الاإناث عیلیٰ الذکور اي عطف المسلمات علی المسلمین ولقانتاہبَ علی 
القانتین والصادقات علی الصبادقین إلی آخرھا عطف أحد الجنسین علی الَْحُر:وھذا العطلف 
ضروري أي عطف لازم لا یجوز ترکه لتغایر المعطوف والمعطوف عليه بالذات وأما عطف - 
٠‏ الزوجین علی الزوجین أي عنطف ‏ رالقانتات والقانتین4 [الأحزاب : ]٠٣‏ علی والمینلمین' 
والمسلمات٭٭ [الأحزاب : کی رعطف ڈ٭الصادقین والصادقات4 [الأًحزاب : ]٣‏ علی ڈالقانتیٔن 
والقانتات 4 (الاحزاب: ۰٥‏ بی طٛوالصابرین والصابرات 4 [الأحزاب : ]۳٣٣‏ علی ٭الصادقین 


۱ ۱ ۱  ضرص ررمة لا عال ترمرتی مت فان راظورر لق‎ (١) 

7 ھکذا ببنە المصنف في آل عفران ولك أن تقول إن الأحکام الشِرعیة بحذاقیرھا راجعة ال التنظیم‎ )٢( 
ٰ اللہ والشففقة علی خلق اللہ وعذا بیان التعظیم لأمر اللہ والشفقة لخلق الله یعرف بالٹامل.‎ 

.۰ (۳) تمامه إِا سمد جو و عمسیو جی: الکشاف وقیل السائل آم سلمة رضي تالیٰ عھا۔ 


سورۃ الأحزاب/ الاّیة: ۳٣‏ ۔_ ١س‏ 
علی الزوجین تغایر الوصفین ولیس بضروري ولذلك ترك فی قولە: فمسلمّاث مؤمنات4 
[التحریم: ]٥‏ وفائدته الدلالة علی أن اعداد المعد لھم للجمع بین ھذہ الصفات)رع+طف 
الإناٹ الخ ھذا تمھید لہیان عطف الزوجین علی الزوجین فإنه یحتاج إلی التمحل قولہ 
لاختلاف الجنسین أي النوعین لما کان الذکور والإناٹ متخالفین حکماً عد الشرع إیاھما 
جنسین وجه کونە ضروریاً أُن تغایر الذوات المشترکة في حکم یسٹتلزم العطف علی مالم 
یقصد السرد علی طریق التعداد وعطف الزوجین لیس کذلك لاتحاد الذوات فلا ینبغی أُن 
بعطف لکنە عطف ثتغابر الوصفین فإنہ قد بنزل تغایر الذوات لکاە لما لم یکن ھذا العطف 
ضروریاً ترك في قوله تعالی : فلإمسلمات مؤمنات44 [التحریم: ]٥٥‏ الاّیة وجە اختیار 
العطف ھنا التنیيه علی استقلال کل واحدة منھا وکمالھم وجه ترك العطف لاتحاد 
الموصوفین ولم یقصد التنبيه علی استقلاله والنکتة بناء علی الورادة قوله وفائدته الدلالهة الخ 
أي فائدۃ العطف الدلالة علی أن إعداد المعد لھم وھو المغفرۃ والأجر العظیم الجمع بین 
هذہ الصفات أي علی وجە الکمال فلا یلزم حرمان من جمع بین بعض ھذہ الصفات لا 
سیما الزکاۃ فإنھا مختصة بالأغنیاء. 


ول سعالی : وا کان لن لا مدق لہ زی مان يک تنم لَيبرَة من 
أمرھم ومن یتو اَل وریتولم فَقَد صَز مََصَلد نا لہا 

قولہ: (وما صح لە) وما استقام أشار إلی أن الملفي لیس الکون فإنه قد یقع بل المنفيی 
الصحۂ واللیاقة وھذا المبنی شائع فی الاستعمال فصار حقیقة عرفیة فیل وحد الضمیر فی له 
باعتبار اللفظ حتی نقل عن الزمخشري أنه قال یلزم الإفراد فی نحو ما جاءني من رجل ولا 
امرأۃ إلا اکرمتہ حتی وجه الجمع في أن یکون لھم الخیرۃ بأله أرجع الضمیر إلی المعنی لا 
علی اللفظ لعمومە إذ وقع تحت النفي لکن قال آبو حیان إن ما في الکشاف غیر صحیح لان 
العطف بالواو والمذکور فی النحو إذا کان العطف بأو قیل وفی هذہ المسألة کلام طویل ٰي 
شرح التسھیل فقول أبي حیان إن ما في الکشاف غیر صحیح علی إطلاقه غیر حسن. 


والصادقات 4 [الأحزاب: ۴۵] إلی آخرھا من عطف أحد وصفي شيء واحد علی الآخر وھذا 
العطف لیس بضروري أي لیس یلازم لجواز ترك العطف بناء علی الاتحاد في الذات کما في قولە: 
لإمسلمات مؤمنات4٭ [التحریم : ]٥‏ وفائدته الدلالة أي فائدۃ عطف الزوجین علی الزوجین مع أن 
المعطوف والمعطوف عليیه متحدان بالذات مع جواز العطف وترکه الدلالة علی ان إعداد ما أعد 
لھم من المغفرۃ والآأجر العظیم بجمعھم بین ھذہ الصفات الفاضلة لأن ترتب الحکم علی الوصف 
یشعر بعلیة الوصف لذلك الحکم والوصف هو معنی الجمع الدال عليه العطف بالواو الجامعة وفٰي 
الکشاف العطف الأوّل نحو قولە: قثیبات وأبکارا 4 [التحریم: ]٥‏ في أنھما جنسان مختلفان إذا 
اشترکا فی حکم لم یکن بد من توسیط العاطف بینھما وأما العطف الثاني فمن عطف الصفة علی 
الصفة بحرف الجمع فکان معناہ أن الجامعین والجامعات لھذہ الطاعات آعد اللہ لھم . 


٣۲‏ سس سسٹسسسس ے وزولخرب/ 9 ہ کس 
ثولہ: (أي ثضی رسول اللہ پا وذکر اللہ لتعظیم آمرہ) أي أمر رسول الله ات ری 
والاشعار بأان قضاء: عليه السلام فضاء الل أي متحدان في الخارج ولذا خّل عليه 
'بالمواطأة وإن کانا متغایرین ففھوماً ولذا عطف عليه إذ القدیر إذا قضی اللہ وقضی ْسُوله 
نظیرہ قوله تعالی : 'ومن بطع الرہول فقد اأطاع ال4 [النساء: ۰ لایة وقد عطف فی 
قوله تعالی : طاأطیعوا اللہ وأطیعوا الرسول 4 [النساء : ]٥۹‏ الاآیة والتغایر مفھوماً یکفی فی _ 
ٰ صحة العطف صرح بە المخقق في التوضیح في بحث الإجماع ووجھه أله عليه البنلام: 
ما ینطق عن الھوی إِن هو إلا وحي یوحی؟4 [النجم : 7 ]٤‏ والآمر وإن 080 ال 
اعليه السلام لکنە لیس إلا من: اللہ تعالی . ۱ و پٹ .0 0 

قوله: (ولاإشعار بان قغاءہ قشاء اللہ تعالی لأنہ نزل فی زیتب بنت جحش بنتِ عمنہ 
أمیمة بنت عبد المطلب خطبھا رسول اللہ عليه السلام لزید بن حازثة ثابت هي وأخوما عبد 
اللہ وقیل فی آم کلثوم بنت عبْبة وھبت تفسھا لللبي عليه السلام فزوجھا من زید) لأنہ نز 
الخ تعلبل لکونە قضاء رسول الل علیہ السلام وذکر اللہ لتعظیم آمرہ عليه السلا وھذا.آصح 
روایة ولذا قدمہ ومرض القول الثاني زہنب بنت جحش بتقدیم إلجیم علی الحاء وام کلثوم_ 
وی سپ ےرس یں سو کے ےتا 
اللہ فزوجني عبدہ ہٰذا مقول أم کلثوم ومقول اخوھا فزوجھا عبدہ. ٰ ُ ٦‏ 

قوله: ۳ئ 79 
جج رب نو سای ہو بہ ہت س تے۔ 


فولٰە: رر ار او رسر تق دا فی نا کاو ری آد مار سی 
رسول الله لأن المراد بالقضاء ما قضی رسول الل پچ من أمر الخطبة والتکاح لکن ذکر اسم الله مع 
ذکرہ إما تعظیماً لأمر رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلام أر لإشعار ذکر اللہ تعالی معہ أنْ قضاء رضول 
الله مو تضاؤہ لن تضاء الرسول ہأمر اللہ ووحيه لوما بنطق عن الھوی إِن هو إلا زحي'یوحیٌ٭ 
[النجم: ٣‏ ٴ٤]‏ فذکر الل علیٰ الأول تمھید لذکر رسول اللہ ٹحو أعجبئي زید وکرمه وفائدة هذہ 
الطریقة قوۃ الا خعصاص وآله صلوات اللہ عليه وسلامه بمنزلة عظیمة من اللہ ومکانة منۂ.وعلی 
الثانی المراد بقضاء اللہ نصە :ُوھو القرآن ا المنزل وبقضاء رسولہ قٌل امتثال آہرہ ذکر ضاحب 
الکشاف ھذین الوجھین في آول الانفال فلیتظر عناك ما وقع في بعض النسخ من لفظة الؤار قي 
' قوله والاشعار بن قضاء قضاء اللہ فھٔو سھو من قلم الناسخین والواجب لفظة أو الفاصلۃ ویشھد 
ور سی تد جح یی و جو يپب 
اللہ ورسولە أي رسول اللہ أو لان قفضاء رسول اللہ هو قضاء الل: ۱ 
قولە: شالت و ح مرا اک سرک وک سم اما ےی 
المطلب علی مولاہ زید بن خارثة نأبت وأہی اخوما عبد اللہ فنزلت فقالا رضیتا یا رسول اللہ 
فأانکجھا ایاہ وساق عنه إلیھا مٰھرھا ستین درھماً وخماراً وملحمٰة ودرعاً وازاراً زخمسین مداً من 
طعام وثلائین:صاعاً من تمر وقیل هي کلٹرم بنت عقبة بن أبي معیط وعي أول ہن ھاجر وھبت: 
نفسھا للبي ققال قد بلب وزوجھا زی فسخطت وآخوھا وقاا ما آضا رسول اللہ فزوجنا عیدٍ: 


سورة الإأحاب/ الابة: 7 ٣٘۳‏ 


مصدر مثل طیرۃ ولا ثالٹ لھما بمعنی المفمعول بمعنی التخیر ولذا قال والْخیْرَةِ ما یتخیر 
ویحتمل أن یکون مرادہ أنه صفة مشبهة لا مصدر لکن المصدر هو المناسب لجزألَة المعنی 
لالہ اسم یکون وخبرہ لھم فولە من أمرھم الظاھر أن من للبدل أو بمعنی عن أي متجازَوین 
عن آمرھم کذا قیل ولا مائم من تعلقھا بالخیرة أو حال منھا ومعنی البدل ظاھر ھنا۔ 

قوله: (بل یجب علیھم أن یجعلوا اختیارھم تبعاً لاختیار الله ورسوله والخیرة ما 
پتخیر) بل یجب علیهم الخ فمعنی ما کان ما صح شرعاً أو أمکن لان ما شاء اللہ کان وما 
لم یشاً لم یکن والقضاء بعد المشیئة فلا یمکن للعبد أن یختار خلافه وفبہ نظر لأنه وقع 
خلاف ما قضی رسول اللہ عليه السلام علی ان اعتبار مشیئة اللہ تعالی فی مثله غبر مناسب ۔ 

قولە: (وجمع الضمیر الأول لعموم مؤمن ومؤمنة من حیث |نھما فی سیاق النفی) 
وجمع الضمیر الخ قد مر بیانه واعتبر العموم وإن کان سبب نزوله خاصاً دفعاً لٹومم 
اختصاصه بسبب النزول آلا یری أنە ذکر مؤمن بل قدم مع أن سبب النزول المؤمنة علی ما 
روي وعلی ما قیل أو لیؤڈن بأنه کما لا یصح شرعاً ما اختاروہ مع الانفراد لا یصح مع 
الجمع ایضاً کیلا یتوھم ان للجمعیة فوۃ تصححه وھذا الو جه الأآخیر منقول عن الطیبی لکنه 
لیس بطیب لأن توھم قوۃ تصححہ للجمعیة فیما قضی اللہ ورسولە مما لا یخطر بہال أحد 
قطعاً وأیضاً النفيی عن المجموع باعتبار کل واحد واحد لا المجموع من حیث المجموع إذ 
لا معنی لە ھنا وعامة الأحکام الشرعیة باعتبار کل واحد واحد لا المجموع من حیث 
المجموع إِلا نادرا. 

قوله : (وجمع الثانی للنعظیم وقرأ الکوفیون وھشام یکون بالیاء) وِجمع الثانيی ای 
ضمیر من أمرعم مع أنە للرسول أو لە ولل علی کل تقدیر فلیس مقتضی الظاهر جمعه بل 
الإفراد أو الثثنیة'' فالجمع للتعظیم استعارۃ وھذا لا یختص بضمیر المتکلم کما زعم بعض 
العلماء واختار کون المعنی بدل أمرہ الذي قضاء رسول اللہ عليه السلام أو متجاوزین عن 


قوله: وجمع الضمیر الاول لعموم مژمن ومژمنة من حیث إنھما في سیاق النفي وجمع 
الٹانی للتعظیم یعنی کان حق الضمیر الأول أن یوحد وحق الضمیر الثانی أن یٹنی ومقتضی الظاھر 
أن یقال أن یکون لە الخبرۃ من أمرھما کما تقول ما جاءنی من رجل ولا امرأۃ إلا کان من ثٛآأنه کذا 
ولکنھما لما وقعا تحت النقي عما کل مؤمن ومؤمنة فرجع جمع الضمیر علی المعنی لا علی اللفظ 
وأما جمع الضمیر الٹاني في مقام التثنیة فللتعظیم کجمع الضمیر في قوله عز وجل: ٭والسماء 
بنیناھا بأید وإنا لموسعونچ [الذاریات! ۷]] لم یذکر فی الأول نکتة الحدول عن الظاھر قال 
الطیبي ولعل الفائدة فيه الایڈان بأنه کما لا یصح لکل فرد من المژمنین أن یکون لە الخیرۃ كذلك 
لا یصح أُن یجتمعوا ویتفقوا علی کلمة واحدة لان تأئیر الجماعة واتفاقھم أقوی من تأئیر الواحد 
فجمع في الاآیة المعنیین معا. 


. لکن اللنیة ہنا مستقبح‎ )١( 


۳۷ شب تستتےپتس ےس ہہ ہے سوووالاحزاب/ الاَیة:‎ ٤ 
آمرہ لأن یژؤکد الني ویقررہ والنفی هو المسوق لە الکلام فھٰذا ھو المائع ری عود ضمبر‎ 

من أمرھم إلی ما عاد عليه الاول وھو ضمیر لھم فإنه راجع إلی مؤمن ومؤمنۂة لو زجع 
سب ئن دی فور مس وہ ری دی سور وٹ ٰ 
مر وإن لزم : تفکيیك الضمیر لأنه أمر سُھل وأیضاً لو رجع الضمیر إلی ما عاد: عليه الأوَ( 
اوھو المؤمن الات لکان المعنی ناش من أمرھم والمعنی دؤاعیھم السابقة إلی اختیاز 
خلاف ما أمر اللہ ورسولہ أو المعنی الاختیار فيی شيء من أمرعم أو بعض أمرهم إذ تفسیرۂ 
بناشئة من آمرھم أي دواعیهٔم فیه بعد وعلی الوجھین یرد أنه قلیل الجدوی ضرورۃ أن : 
الخیرة ناششة من دواعیهم أو واقعة في آمورھم وھو بین:مستغن عن البیان کما نب'ٴعلي 
بعض الآأکاہر . (بین الانحراف عن الصواب). ة. 


عم حر فی ا 4 وت ِ ہہ مرج حم 'لر 7 ہم م٠‏ 


قولهتعال : ول ری اسم اه ید اف سک رک رای ت الله یئ 


سس و یتم کر ہی خرس - رس ٹر ےر ۔ںم ا وت جتنکھا لی 


فی نک ما الہ می کی ایس وا عق ان خفشله فلمافطینٰ زید قنہاوطرا 


لا یکن عل المئئٹن لمومنیں حبع يہ آزیج آدو عِأيهم إذا قتوا نہن وطرا وکات امم او مممرا دن 

ور (بنوفیقہ للإسلام وتوفیتك لعتقه واخٹصاصہ) ہتوفیقه للاٴسلام ری اکھت 
سائر النعم وتوفیقك لعتقه وھو مما انعم الله عليه ولذا ذکر هنا ولا یضرہ کونە |نعام اللہ 
اعلی رسوله ولذا قال في تفسٔیر وأنعمت عليه ہما وفقك اللہ وھو العتی والإجتاق وتکریر 
الفعل لتغایر المنعم . ْ 7 
ول یما وف لہ فی وھو زید با" حارنة قد سبق بیانہ فی قرلہ تعلی: وما۔ 
جعل أدعیاءکم ابناءکم4 [الأآخزاب : .]٤‏ ا 
قولەه: : (اسك عليك:زوجك4 [الأحزاب:. ۳۷]) کا القول قدم الال 
لّأنہ المقصود بالإمساك وایرادہ هنا: بھذا العنوان أي للذي أنعم الله الخ لأن ھذا القول منْ 

جملة أنعام الرسول عليه السلام بحسب الظاھر والعنوان بناء علی الظاھر وعذ|ا هو .الملائم 
لقول أرباب البلاغة والتعبیر بالموصول قد یکون للإشارةۃ ]لی وجە بناء الخبر وَقال ضضاحب _ 
الارشاد وابرادہ ھنا بھذا العنوان لبیان منافاۃ حاله لما صدر عنه عليه السلام من إظھار: 
خلاف ما فی ضمیرہ إذ هو إِنْما یقع عند الاستحیا او الاحتشام وکلاھما عما لا یتصؤر فيٰ 
حق زید ولا یخفی ما فیهە لأن ما ذکرہ لا یوافق شیئاً من النکات المذکورۂ في التعبیر : 
بالموصول عن المسند إليه وغیرہ وأیضاً إظھار خلاف ما في ضمیرہ لا ینافي حاله عليه 
السلام إِذ ما فی ضمیرہ غیر مقدور لە وھو میل القلب کما صرح بە في شزح المواقف . 
حیث قال إِنہ مذہ القصة مہً جب صیانة النبي۔عليه السلام عن مثله فإن صحت فمیل 


)١(‏ فحینثل کونہ صحایباً مقطوعا یه لألہ صرح اسمہ في قولہ: ففلمً قضی زید مُھا وطرا4 الٗآٰة وجنا ہین اه 
عليه اللام قال له می سس ہی پ وو شش ود سے 
عو 0 80۳+ ا 


سورۃ الأحزاب/ الآیة : ۳۷ |۰٥‏ 


القلب غیر مقدور مع ما فيه من الابتلاء لھما والظاھر أن اللہ تعالی لما أُرادٴٹٔیخ تحریم 
زوجة الدعي أوحی إليه بٹتزوج زینب إذا طلقھا زید فلم یبادر لە مخافة طعن الأعداءٴنُموتب 
عليه انتھی فقد تبین ضعف ما في الارشاد وحسن ما ذکرناہ من السداد فح العتاب لن 
حسنات الاہرار سیثات المقربین الأحرار قول شارح المواقف إن اللہ لما آراد نسخ تحریم 
زوجة الدعي الخ لا یعرف لە وجه |إذ ثبوت التحریم غیر معلوم. 

توله: (زینب وذلك آنە عليه السلام آبصرھا بعد ما آنکجھا ایاء فوقمت فی نفسے) 
وذلك أنه عليه السلام الخ هذا الحدیث ذکرہ الثعلبی وھو فی الطبري بمعناہ عن عبد 
الرحمن بن اسلم قوله فوقعت في نفسهە أي وقعت محہتھا وھو کنایة عن المیل 
الاضطراری وھذا لا یڑواخذ عليه کھم یوسف عليه السلام قال المصنف هالء وائلمراد 
بھمه میل الطبع ومنازعة الشھوۃ لا القصد الاختیاري وذلك مما لا بدخل تحت 
التکلیف الخ وکذا الکلام ھنا. 

قوله: (فقال سبحان الله مقلبِ القلوبٍ وسمعت زینب بالتسبیحة فذکرت لزید ففطن 
ذلك ووقع في نے کرامة صحبٹھا فأئی النبي عليه الصلاۃ والسلام وتال آرید أن افارق 
صاحبتي فقال ما لك أرابك منھا شيء قال: لا والل ما رأیت منھا إلا خیراً ولکٹھا لشرفھا 
تتعظم علي فقال لہ طٛأسك عليك زوجك 4 [الأحزاب: ۳۷]) سبحان اللہ تصدبر الکلام بە 
للاعتذار عما وقع من تغیر أحوال القلوب قوله مقلب القلوب أي و مقلب قلوب بني آدم 
أي مغیر أحوالھا وایراد القلوب جمعا للتنبيه علی أنه لا یخلو أحد عن ذلك حتی الأنبیاء 
فیدخل فیھا قلبه المنیف دخولا أولیاً وھذا أبلغ من مقلب قلبي مع أنه المراد فسمعت زینب 
بالنسبیحة وکذا قوله یا مقلب المقلوب لم یذکرہ اکتفاء ہبذکرھا والظاعر أنە عليه السلام أراد 
اسماعھا لیترتب عليه حکم شرعي یدفع بە الحرج کما ستعرفهہ فذکرت لزید بإلھام الله تعالی 


قولە: وذلك أنه عليه الصلاۃ والسلام الخ رفي الکشاف أبسط منه وأدل علی ما جری بین 
عليه الصلاةۃ والسلام وہین زید وھو ذلك ان رسول اللہ قچِ أبصرھا بعد ما آنکچھا إیاہ فوقعت في 
نفسه فقال سبحان الل مقلب القلوب وذلك أن نفسە کانت تخفو عنھا قبل ذلك لا تریدھا ولو 
ارادتھا لا ختطبھا رسمعت زینب بالتبیحة فذکرٹھا لزید ففطن وآلقی اللہ فی نفسه کرامة صحبتھا 
والرغیة عنھا لرسول اللہ قلِ فقال لرسول اللہ إنی آرید أُن أفارق صاحبئي فقال ما لك ارابك منھا 
شيء نال لا والل ما رأبت منھا إلا خیراً ولکٹھا تتعظم علی لشرفھا وتؤڈینی فقال: طأسك عليك 
زوجك واتق اللہ4 [الأحزاب : ۳۷] ثم طلقھا بعد فلما اععدت قال رسول اللہ پيُ ما أجد أحداً 
أوثق في نفسي منك اخطب علی زینب قال زید فانطلقت فإذا مي تخمر عجینتھا فلما رأیٹھا 
عظمت في صدري حتی ما استطیع أن انظرھا حین علمت أن رسول الل قلُ ذکرھا پولیتھا ظھري 
وقلت یا زینب أبشري أن رسول اللہ یخطبك ففرحت وقالت ما أنا بصانعة شیا حتی أوامر ربي 
فقامت إلی مسجدھا ونزل القرآن زوجناکھا فتزرجھا رسول اللہ پا ردخل بھا وما أولم علی امرأہ 
من نسائه ما أولم علیھا ذبح شاۃ وأطعم التاس الخبز واللحم حتی امتد الٹھار . 


یع مار ضط ہم لاس فرع موبا ضس فہ اقغرث وا لم بب بی 
النبی عليه السلام غقیب ذلك لظنه أن ني التأخیر آقة وقال: أرید ان أفارق صاخبتی: ھا وعند 
للفراق لا انشاء له ولڈا قال النبي عليه الصلاۃ والسلام ما لك إلی ان قال اسنك الخقول 
ارابك أي اوقعك فی ریب أو شك أفعال من راب زکرن الهمة للاستفھام بعیلذا. ١‏ 
قوله: (ئي أىرما فلا تطلقھا ضراراً أو تعللاً بتکبرھا) في أمرعا إشارة إلیٰ الأمٗر 
' بالتقوی مع أله موصوف بھا :قوله فلا تطلقھا بیان للأمر بالتقوی ضراراً قیدہ به لأن الطلاق 
:كََة فررارد لأنه پورث الوحشة وزوال النعمة ولا بقال لأنه منھي عنه لأئه ضرار لفسض 
المطلق والکلام في ضرار المطلة لکن الاستعمال شائع في:ضرار سوی الطلاقِ کطول 
العدة ونحوھا فالأولی ترك الضرار والاقتصار علی قوله فلا تطلقھا تعللاً بشرفھاء۔ ٠۰.‏ 
قوله: (وتخفي في نضہك) عطف علی ت قول المراد بقی القلب وذکرہ کید 
الٹوھم المجاز مثل ابصرت بعیني والمضارع في الموضعین لحکایة الحال الماضیة . ۱ 
قوله:.(وھو نکاحھا إنْ طلقھا آو إرادة طلاتھا) ومو نکاحھا الخ وھو الزاجع قوله أو 
إرادۃ طلاتھا أآخرہ لأئه ضعیف حتیٰ ردہ القاضي عیاض غي الشفاء وقال کیف یتصوز ذلك 
منه عليه السلام وھو نفس الٰحسد المذموم لکن عند التأمل الصائب بظھر أن: إرادةۃ نکاحھا_. 
یستلزم إرادۂ طلاٹھا إذ الکلام حال قیام نکاح زید فإرادۃ طلاقھا بمجرد خظور بإله بعد 
الا خبار بأنہ اپرید مفارقتھا لیست بحسد مذموم واإنما بکرون کذلك لو کان تل الإرادۃ قبل. 
إرادة زید رضي اللہ تعالی عغله طلاقھا وبھذا الاعتبار جوز هھذا الاحتمال وان احتاج إلٰی 
ال الما رفل رن پوس سے وا اوت یر 
طلاقھا لأبدأما اللہ تعالی فإنه ما یبدل القول لديه وفيه نظر . ْ 5 : 
قوله: 2 99ى ) 
من الناس ہدل الاشتمال دی الخوف سو ہی اذ اش سن غاب ا 
فعل من افعال. ْ ۱ 
قولە: (واللہ أحق) 7 التفضیل ؛ ا الفعل فالمعنی والہ زطل فی 
بالخوف لاآنه القادر علی البطش. الشدید وحدہ فالکلام یفید الحصر ۔ 
قوله: (إن کان یه ما[ یخششی والواو للحال؟ أي الوار الشالثة پوس 
ْ الأولیان فعاطفة علی قوله تقول ویحتمل الحالیة کما صرح بھ في الکشاف وقدمہ:وکلام* المص 
یحتمله لکنە أخرہ وعلی کونھما للحال فالظاھر من کلام الشیخین آنه جواز الحالیة بدون تقذیر 
المبتدأ کأنە مختار الزمخشری والمشھور بتفدیر المبتدأ لکونه مضارعاً مثبتا فلا ایکون الرابطة فی 
الاو عند الجمھور ئم کون لّواللہ أحق آن تخشاہ4 [الأحزاب : ۳۷] حالا بتازیل مثل' جامًي 
زیڈ ولمس طالعة اي وتخشی الناس حال کونە مقارناًبکون اللہ أحق أن تخشاہ. ٰ 


تولہ؛ تمیرعم إبالك اي المعنی شی بیز النامن إیاك علی اف المضاف : 


سورہ الأحزاب/ الأة : ك۳ ناو 


ثوله: (ولیست المعاتبة علی الاخفاء وحدہ فإئه حسن) ولیست المعاتبة المقُھومة من 
قوله ونخفي فی نفسك إلی ھنا لما عرفت من أن حسنات الأہرار سیئثات المقربین وَليأشد 
الناس ہلاء الأنبیاء ثم الأمثل فالامٹل وإلی ھذا أشار المصنف بقوله إن کان فيه أي في ذلف 
الأمر ما تخشاہ أي لس فی ذلك الأمر والشأن ما نخشاہ ولكکنك لعلو شأئك ورفعة منصبك 
یکوك من قبیل ترك الاولی . 

قولە : (بل علی الإخفاء مخافة قاله الناس وإظھار ما بنافي إضمارہ) مخافة قالة الناس 
أي قول الناس فھو مصدر أو جمع أي القائلین منھم مثل سادة جمع سید قوله وإظھار ما 
ینافی اضمارہ الظاھر أن هذا ناظر إلی إرادۃ طلاقھا کما أن فوله مخافة قالّة الناس ناظر إلٰی 
إرادة نکاحھا وبالجملة لا عتاب علی نفس الاخفاء من حیث هو هو لآن الکتم وإخفاء ما 
لا یحتاج إليه جائز في الشرع ہل حسن في بعض الأحوال والأوقاٹ وإنما العتاب علی 
الاخفاء الذي هو مقروت ہالأمر الغیر الحسن وھو ھنا إما خوف تعییر الناس أو إظھار ما 
ینانی اضمارہ والثانی أقبح من الأول ولیس فی شأن الصالحین فضلا عن الأنبیاء والمرسلین 
إلا إذا تضمن فائدة معتبرة عند أمل الیقین . 

قولە: (فإن الآأولی فی أمثال ذلك أن یصمت آو یغوض الأمر إلی رأیه) نإن الأولی 
غامد بد مل آ0 جاہتر مضوعتہ انکر تر الا لی لیا نت مس رصورۃ ا تاب 
علی ترك الأاولی. 

قولہ: (حاجة بحیٹ ملھا ولم یبق لە فُبھا حاجة وطلقھا وانقضت عدتھا) حاجۃة 
بحیث ملھا الملل السأمة من الشیء ولعله ملله منھا کان لتفرسه فی أنھا لا تدوم علی 
زوجیته لشرافتھا وفي الکشاف والمعنی فلما لم یبق لزید پیھا حاجة وتقاصرت همته وطابت 
عنھا نفسه وطلقھا وانقضت عدتھا قوله بحیث ملھا معنی تقاصرت هھمته وطابت عنھا نفسه 
قدر الطلاق وانقضاء عدتھا لیصح ترتب قوله زوجناکھا لنه جواب فلما قضی ومدخول لما 
سہب لجوابە ومجرد قضاء الوطر عنھا بالمعنی المذکور لا یکون سببا للتزویج فلا جرم أن 
ما ذکر مقدر فی طرف الشرط ہقرینة ذکر سبہه فما ذکر دلیل علی ما حذف آو ثابت باقتضاء 
النصس إذ التزویح یتوقف علی الطلاق وانقضاء العدۃ . 

قوله: (وقیل قضاء الوطر کنایة عن الطلاق مٹل لا حاجة لي فیيك وتریء زوجتکھا) 
وقیل قضاء الوطر کنایة الخ فح لا تقدیر في الکلام سوی انقضاء العدة مرضه لان استعمال 
فضاء الوطر فی الطلاق غیر متعارف قوله لا حاجة لي فيك لا یؤبدہ لتحقق الفرق ہینھما 


قوله: ہل علی الاخفاء مخافة قالة الناس القالة ہمعلی القول والمقالة یقال کثرٹ قالة الناس ۔ 
قوله: وإظھار ما یثافی إضمارہ وھو قولہ: فٛآمسك عليك زوجك*٭ [الأحزاب: ۳۷] رلا 

تطلقھا وعن عائشة رضي اللہ عنھا لو کتم رسول اللہ كُ شیناً مما أوحی إليه لکتم عذہ الایة . 
قوله: بحیث ملھا أي مل زید وَسَيْم منھا. 


۹ سس ھھ سس سسکھس پش سد لأجزاب/ الایة ۷ 


سر و سیت وس بے ہے 
کما غعرفته۔ ۲ ک'"- ٰ ١‏ ۱ ۲ 
ہے والممٹی آئہ ار بتزویجھا من آو جمٹھا ززجتہ بلا واسلة عق ویڑی 7 
تثول سا ٹر نساء النبيٰ قل إِن الله تعالی تولی انکاحي' '' وانتن زوجکن اولیاؤکن] 
یڈ8 آنه أمر ہتزویجھا فالإسناد مجازي قوله أو جعلھا زوجته الخ فح :لا مجاز فی 
الإسناد لکن المجاز في الکلمة إذ الازویج موضوع للعقد المخصوص وھاا غیر ممکن.فارید 
لازمہ وغایتہ کما قال أو جعلھا زوجتہ فمعنی أن اللہ تولی انکاحي أي جعلني زوجةٴ نیہ بلا 
واسطة عقد وإنما قال ویؤیدہ لاحتمال أن یکون المعنی أن الله تعالی أمر بإنکاحي دونکن 
نشرو و بت سی یس جب مھ ور سا 
تکریماً له ولم یعھد مثله في یرہ من الأنبیاء والمرسلین . ْ اوھ ا 
قولە: .(وقیل کان السفیر فی خطیتھا ونلك بتاہ عظیم رشامد ہین علی قو آیانہ) 
وقیل کان أي زید السفیر آ ےا سو یراو بد تھی جو 
قوۃ إیمانه الضمیر لزید رضي الله تمالی علہ. 
قولە: (لکیلا یکون علی المؤمنین الخ علة'” للتزویج' اونیرال لو 
وحکم الأمة واحد إلا ما خصہ الدلیل) لکیلا یکون علة لزوجناکھا وعاقبة له اوفي الْحقیقة: 


قوله: وقیل کان السفیرٴأي کان زید سفیراً في خطبتھا والسفیر الرسول للصلح بین القوم 
ومئه قول الفقھاء ای ہس سیر اس مہ رہ جو یو دہ 7 
والعتق ونحوھا لا یتعلق بە شيء ولا بطالب ہشيء ع وحجمعه سفقراء, 

قوله: لی قة ہمان اي ایان زید پل قال رسول لہچ ما آجد اد وق فی سی 
مك . 


قولہ: لة للنزریج اي قْ: صفھرصمل فو کے 4ات ۷۴۰ الا علة 
للٹزویج أي لمشروعیة الٰتزویح المدلول علیھا بزوجناکھا فان قوله: ٭زوجناکھا4 [الأحَزابٰ: ۷۱] 
قد آفاد آن تزوج المتبنی من نفسه زرجة متبناہ ودعیه بعد ما طلقھا مشروع مباح لان زیداً کان موٰی 
النبی پٹ وعتیقہ وکون ذلك الحکم مشروعاً في حق النبي قل یدل علی أنه مشروع في حق أمته 
ح ‏ ي یپ و بجےمرزی جوود ووتجیہد 
یعدوہ حراماً لھم. 


ٰ 1 عبر بالائ نکاح من الأفعال إِذ النکاح من الثلاثي لیس بصحیح ھتا۔‎ )١( 
می نے سے فا کم کسی تس تح تار کو‎ 
: قوله وھ دلیل أي دلیل آئی یَفید العلم بإباحة التزویج المذکور ولمیتہ کونھن بنات آدم خلقھن لأبنائہ,‎ 
وہذا مہنی إما أنْ ذلك حرامٴثم نسخ بھڈا القول کما في شرح المواقف لکنہ غیر معٰلوم حرمتہ في أول‎ )۳( 
الإسلام أو أنه فی الجاعلیة یٰعامل معاملة الحرمة لکن ھذا إنما یتم إذا کان هذہ الایة متقدمة علی قولھ:‎ 
پوس ى× بف جع غاب تأمل . 2ظ"‎ 


سور الأأحزاب/ الإأیة: ۳۸ -...۔۔-۔۔٭ ۹ سس۔سہ٣۔۔سشس“س“۹سسش‏ ےہ _ ۳٦۹۹‏ 
علة للمجموع أي کان کذا وکذا لئلا یکون وفعل النبي عليه السلام متضمنلُعکمة دعت 
إلیه ومصلحة اقثضتہ فلا جرم أنه حسن لکن لتضمنه ترك الأولی عومل معاملة المْعَاَة مع 
الإاشارۃ إلی أٹھا ہطریق اللطف والکرامة مثل قوله نعالی: لاعفا اللہ عنك لم أذنت لهّمہ 
[التوبة: ]٥٦٤‏ وھذا کلما عومل معاملة العتاب لأنه فی الحقیقة لعلف في الخطاب کما أشار 
|ليه القاضي عیاض في الشفاء ومعنی إذا قضوا منھن وطراً مثل ما سبق في التقدیر أو کونە 
کنایة عن الطلاق فلذا لم یتعرض لمعتاہ فلا وجه لما قاله السعدي ھنا. 

قولە: (أمرہ الذي بریدہ) أشار به إلی أن الأمر واحد الأمور أي مایریده من 
الامور پورجلد ان تعلق الآرادۃة بو جتوڈدہ أوما بربلہ من الإأمور یعدم ان تعلق الآرادۂ 
موعیدہ یسر تج یں 

تولەہ: (مکوناً لا محالة“'“) لامتناع تکلف المراد عن الإرادة العلیة . 

قوله: (کما کان تزویج زہئب) فیکون ختم الایة بھذہ الملاحظة مناسبا لاوله 
ومقرراً لە. 

: بے ہہ ہہ 

قوله تعالی: ما کان عل انی من حرچ فیما فرط الله لم سے اللہ ق أَلْينَ خلوا مِن قبل وََانَ 
مر الله قدنا متدوی 

قوله: (قسم لە وقدر من تولھم فرض لہ فی الدیوان ومنه فروض العسکر لأرزاقھم) 
قسم لە وقدر معنی فرض ھنا کما ینبه بقوله من قولھم فرض لە في الدیوان أي قدر لە 
وعین لە قوله لأرزاقھم جمع رزقة بفتح الراء والعامة ٹنکسرھا وھو ما بقطعه السلطان 
وترسم بە کما نقل عن الکشف وهذا المعنی للفرضں حقیقة والحرج الاٹم والضیق والمراد 
ھنا نفی الإئم ویلزمه ئفي الضیق وھذا مراد من فسر الحرج بھما لا بناء علی جواز استعمال 
اترق یی معثییه مطلقاً آر فی النفی فإنه مذھب الشافعي وما ذکرناہ مننظم علی جمیع 


قولہ: إلا عا خصہ الدلیل کبعضض الأحکام المخصوصۃ بالنبي گل کتزوج ما فوق الأربعة من 
النساء . 

قولەہ: مکوناً لا حالة کما کان تزویج زینب وفي الکشاف قوله کان أمر اللہ مفعولا مثل لما 
آراد کونە من تزویج رسول اللہ زینب ومن نفٰي الحرج عن المؤمنین في إجراء آزواج لمتبنین مجری 
آزواج لبنین في تحریمھن عليهھم بعد انقطاع علائق الزواج بینھم وبیئه ویجوز أن یراد ہأمر اللہ 
المکون لأنه مفعول بکن وھو أمر فالمراد بالأمر علی الأول واحد من الأمور وھو الحکم والشأن 
وعلی الٹانی المکوٹ إطلاقاً للسہب علی المسبب لحصولہ بالأمر الذي هو کلمة کن وھذا تفسپر 
السا نالأمر علی الأرل یجمع علی مور وعلی الثانيی علی أوامر بخلاف الأول فإنه حقیقۂ فيی 
معناء ولا ینافیه جعله مثلاً لان مفردات الاستعارة التمثیلیة حقائق في معانیھا۔ 


)١(‏ لا محاله مستفاد من کان لدلالتہ علی الدوام. 


3 فسووچ ووجووجچج بت سور الا حزب/ الا ۰1 8 


خار سی تی رہ لا 
کما یدل عليه قوله تعالی : سن ة الله فی الڈین خلوا من قبل٭4 [الأخزاب : ۰]۳۸. ُ 


قولہ : ضر کھفسہ تخل ف سا سرت مھ تس الھ سرت ۱ 
علی الإغراء ولا بتقدیر عليکم لأنه خلاف الظامر بل لا صحة له ھٹا مع أن ما اختارہ یفیلز 
التاکید وفيی الکشاف سنہ الله اسم موضوع موضع ائمصدر کولھم وت وجندلا أيٴ أآنه اع 
ہی سی سو ہر ود شٹ وہ 
مصدریته وعند الزمخشري کابه لم یٹبہت مصدریته ویژید مُصدریته کونھا علیٰ وزن کدرة 
وعلی التقدیرین یژکد قوله تعالی: ما کان'' علی النبي من حرج [الأحزاب: ۳۸] الخ 
وإليه أشار بقوله سن ذلك سنق أي سن اللہ ذلك أي عدم الجرج مطلقاً في الانہیاء الماضین 
فذلك إشارۃ إلی المطلق المڈذکور فيی ضمن المقید لا إلی العقید لفشاد المعنی . “" 


قوله: (من الأنبیاء وھوٴ تفي الحرج عنھم فیما أباح(؟ اتھاہرے لے یں ان 
النکاح وغيرہ ولقد کائٹ اوت مائة امرأة وثلاثماثتھ تر ولسلیمان ب ما اتا 
وسبعمائه سری8ة,. ۱ ۱ 


قولە: (قضاء مفشہاً وحکماً میتوتاً) سر القدر بالقضا تبیھاً علی آن لا عنم 
یستعمل بمعنی الآخر والقدر تعلق الإرادۃ بالأشیاء فی أوقاتھا وھو تفصیل قضائہ السابق ني ۱ 
ایجادھا فی العواد الجزئیة المسما: بلوح المحو والائبات وقال بعض العارقین ان القدر 
کتقدیر التقاشض مر کک والقضاء کرسمه تلك الصورۃ للتلمیذ بالاسرب گذا اقاله . 
علي القاري في وہ ار وروی شی رس اہ پرسراو ات کر ا 
ولیل الیل وسواد أُسود اجل:التاکیڈ ولذا اقال وحکما مبتوتاً أي مقطوعاً فإذاٴکان كذلك 
فیکون اأمراً مفعولا موجرداً 000ھ السکت ھنائذکر المسیب فیما قبله لإتفٹن مع أن نٰ 


یی سن ذلك سن یعني آن نصب سنة الله علیہ مفعول مطلق لفعل محذوف تقدیرِد سن 
یہ [الأح راب : ۸ کأئه قیل سن الہ ذلك سنة فی الانبیاء کات ےت 
في الإقدام علی ما أباح لھم ووسع علیهٰٔم في باب النکاح وغیرہ ٤0‏ ۹ء" "ہہ 
وکانت لداود مائة امرأۃ یو کس 029-0000 ٰ ُ 


5 ١ ولذلك اخبر بذلك فلا اشکال بان کون عدم الحرح مدئْزعاً أمر ہین فما الفائدة في اخبازہ إذ‎ ٢) 

فرض اللہ ما خصه کسائر الأنییاہ علیھم السلام: . 
(٢)‏ 2 الڑرشاد أي ما صح وما استقام في الحکم أن یکون ضبق یما فرض اللہ لکن لا حاجة إليه إذ ہا 
۱ نے مرو جس اس دالس اور فسا ار اس سد ۱ 7 ۱ 
٣)‏ یا ا لہم آی نی اہمرج عنھم ٹیا اج لوم ڈول باعتھم نلم من آن الچ ثابت قیما لع یلم . 
۱ اباحته والتفصیل ۂٛ نی آخر الترضیح. 


نورڈالھران(الا ۷ ےمسبسپسسب×صٗصممىسسسسػەسسىسسسسبضظغ2 ے۴۷۸" 
المسبب مراد ھا والسبب مراد ھناك بطریق الاحتباك ولم یعکس لآن کون"ٴأمْلِ اللہ مفعولاً 
أي موجوداً یناسب أمر تزویج زینب فإنه من الأمور الموجودۃ . 


اس سا عم سے مم ار 


قتوله تعالی : اوک بل مت اَمَو ولا دو تنا ِا ال وی راقو 
ےئ 

قوله: (صفة للذین خلوا أو مدح لھم منصوب آأو مرفوع وقرئ رسالة الف صفة للذین 
خلوا أى صفٰة مادحة. 

قوله: (تعریض بعد تصریح) أي تعریض ہما صدر عنە عليه السلام من الاحتراز 
عن لأئمة الخلق بعد التصریح بقوله تعالی: ٭وتخشی الناس وا أحق أن تخشاہ4 
[الأحزاب : ۳۷] قد اثبت للانبیاء خوف من غیرہ تعالی قال تعالی: 'فاوجس فی نفسه خیفة 
موسی؟4 [طە: ]٢۷‏ وقال تعالی : طفاوجس منھم خیفة [طە: 1۷] وغیر ذلك فبیٹھما نوع 
منافاۃ ویمکن دفعه بأن ما أثبت لھم من الخوف لیس علی حقیقته بل علی طریق الاستعارةۃ 
التمٹیلیة کما اشرنا إليه فی أوائل سورۃ النمل أو أُن الخشیة الخوف مع الإجلال وھو مختص 
بالله تعالی بخلاف الخوف فإنه قد یوجد من غیرہ تعالی وقیل في توجیه قوله تعریض الخ أي 
تعریض بعد تصریح بأن اللہ أحق أن تخشاہ والتعریض لأئه وصف الائبیاء علیھم السلام وھو 
أولی بالاقتداء بسیرتھم والاتصاف بصفتھم وھذا کلە بناء علی الظاھر وإِلا فالمراد بقوله: 
ظوتخشی الناس* [الأحزاب : ۳۷] الاستحیاء من القول بتزویج زوجة ابنه لا الخوف فلا 
تعریض ولا تصریح عند التحقیق ولا ینافی ما ذکرناہ من ان الخوف مع الإجلال مختص به 
تعالی لما عرفت من أن المراد من تخشی الناس الاستحیاء من الناس لا الخوف . 

قولە: (کافیاً للمخاوف أو محاسباً فینبغی أن لا یخشی إلا منهہ) کافیا للمخاوف لأن 
اایست گرہ مسن اڑلھالارہ سی ا40:(اقریتت ۲۲٢۷٢‏ ساسا ای تل ہنی 
مفاعل فإنه قد یجيء کالرقیب بمعنی المراقب والعشیر بمعنی المعاشر وھذا هو الظاھر إذ 
نی الأول شائبة التکریر وإن دفع بقید المخاوف ثم ھذا التمییز مجاز إذ الأصل کفایة لا 
کافیاً لأنه فاعل معنی مضاف إلی الفاعل المذکور فیصیر وکفی کافی الل ویلزم إضافة الشيٍء 
لی نفسه وأما إذا کان التقدیر وکفی کفایة الل فلا یلزم ذلك المحذور قوله فینبغی أي 
فیجب أن لا یبخشی إلا منە کالآنبیاء علیھم السلام وھذا التفریع علی التفسیرین وإن کان 
أمس بالآأآخیر إذ المراد بیان ارتباطه ہما قبله وتذییل لە تقریرا وتأکیدا لە وھذا الختم أبلغ من 
الختم بقوله: طوکان الل فویاً عزیزاًچ [الأحزاب: ]٢٢‏ ونحوہ . 


قوله: کافیأً للمخاوف أو محاسباً والأول علی أن یکون حسیباً من حسب بمعنی کفی والثائي 
علی أن یکون من حسب ہمعنی حاسب. 

قوله: فیئبغي أن لا یخشی إلا منه پرید أن جملة طٛوکنی بالل حسیباچ4 [الأحزاب: ۳۹] 
تذییل لبیان الحلة . 


۳۷۲ موََوالأحزاب/ الأیة: ٤٤‏ 


قول تمالی: کا گا اج یڑ( 14 010211 اکا وا یت 

لاق ه 

0 (غلی الحقیقة فیثبت'بیٹه وییٹه ما بین الوالد وولدۂ من حرمة المصنا۸ 
وغیرھا) قوله فیثبت بالنصب غلی أنه جواب النفي نحو ما تأتینا فتحدثنا علی معنی ما کان ۱ 
آہا أاحد من رجالکم ولا ثبوت: حرمة المصاھرۃ کلاھما منتفیان انی فا ایا یکو ان 
یکون المعنی ما یکون منك تحدیث مع إِتیانك ولا یمکن ذا الاحتمال ھنا. 


قوله: (ولا ینتقض عمومہ ہکوئە أباً للطاھر والطیب والقاسم وإبراھیم لأٹھم لم یُلفوا ْ 
مہلغ الرجال ولو ہلغوا کان رجالە لا رجالکم) ولا ینتقض عمومھا أي عموم ھذالحكم من 
أنە لم یکن أبا لأاحد من رجالکم بما ذکر من أولادہ الذکور لأٹھم لم یبلغوا ملغ الرجالا: 
وعن ھذا لم یجيء مکذا ظما کان محمداً أبا أحد4 [الأحزاب : ]٤‏ بدون'قوله: : من 
رجالکم٭ [الأحزاب : ۰] وعمذا الجواب هو الصواب لن الجواب الثاني لا یخلو عن 
کدر لأنه علی ھذا النفي قلیل الجدوی لأن کل أحد لا یکون أباً من رجال غیرہ بل من 
رجال نفسە فلا یناسب مثل عذا المعنی في الکلام البلیغ فضلاً عن کلام اللہ تعالی أو ۱ 
الاضافة و لادنی ملایسة فقوله ولو بلغوا لکانوا رجاله لا رجالھم ضعیف من وچھیں . 


قوله: ولا بلتقض عمومہ یکوئہ آب الطامر والقاسم وإبرامیم لان المعنی ما کان:آیا رجل من : 
رجالکم والمنفي کونە أباً لرجل لا کونە ہا مطلقاً وکذا المنفي کونە ہالرجال المخاطیین ولو افرض .. 
ان أبناء الئبي گلا رجال یکونونٴ رجال النیی 8 لا رجال المخاطیین فبھذین التاویلین لا بنتقض 
عموم النفي بکونە أباً لأبنائه المذکورین وفي الکشاف فإن قلت آما کان أباٌ للحسن والحسین قلت 
بلی ولکٹھما لم یکونا رجلین حَیت وہما ابضاً من وجالہ لا من رجائھم وشيء آخر:وھو أه إنما ْ 

قصد ولدہ خاصة لا ولد ولدہ لقولء: ٭وخاتم النبیین4 [الأحزاب : ۰ تی ان الحسن 
والحسین رضي الله عنھما قد عاۂا إلی ُن نیف أحدھما علی الأربعین والآخر علی الجُمسین وڈکو _ 
فی جامع الأصول أنه ولد الحسین بن علي سنة ثلاث من الھجرة ة ومات سنة خمسین وقیل:تسع ۱ 
ریعین وقیل ثمان وآریعین وکا للحسین یوم فتل ثمان وخمسین وفي الاستیعاب قیل کانٹٗ سن 
الحسن یوم مات ستاً وأربعین سٔنة وقیل سبع وأربعین وسن البحسین یوم قتل ابن سّع وخمسین 
شی بت وب ہیی پر و بوجو بیو یت کک ْ 
و و رای سطان سی تحت بکرۃ خر لسن مین کت٦"‏ ٰ 


۱ فوله تعالی : محمد ہ4 ذکو ھن ٴباسعة اَی اہم یقولوٹ ۵ سممدً پر زید فذکر علیٰ وفق پچ‎ )١( 
نقرلَََلکی رسول اللہ اخئیر الإطنابِ :ولم یجیء ما کان محمد أبا رجل لأن الزیضاح:بعد البھاع ینید‎ 
التاکید غي الأفھام أو لفائدة ذکرھا المص في رجالکم.‎ 

(٢)‏ ولما صح الاضانہ لأدنی ملابسة للاختلاط 07 قال من رجالكم لرجالہ لا یتم الجواب 
الٹانی من وجھین.. ۱ 


سورة الأأحزاب/الآبة: ٤ؤ‏ __.9.س.س..._.. ‏ ×ے. _.. .۔ ۔ . “ہہ .۔ بح۳۷۴ 
والمقصود نفي التعبیر بتزوجه عليه السلام زینب مع آنھا زوجة ابنە بالتبنی کما 'علإفتہ مفصلا 
قیل في الفتاوی الصبي رجل حتی حنت في یمیله لا آکلم رجلا بکلامه وبشهدٴ لم قوله 
تعالی: ٭اللرجال نصیب مما اکتسبوا٭ [النساء: ]۳٣‏ وأجیب بان اختصاصۂہ بالبالغ هي 
عرف الْلعة مما لا شبھة فيیه ویژیدہ تعریف الرجل بالذکر المتجاوز حد البلوغ وما ورد في 
النظم وارد علی أصل اللغة لقیام القریئة علی ان المراد الذکر مطلقاً وما ذکرہ الفقھاء وارد 
علی الأصل للاحتیاط في الإیمان وبالجملة الرجل مختص بالذکر البالغ في العرف والمعنی 
العرفيی ظاھر راجح ما لم یصرف عنه صارف وما ذکرہ المعترض فلقیام القرینة علی کون 
المراد الذکر مطلقاً وأما ما نحن فیه فلا ماتم من الحمل علی المعنی العرني فحمل عليه فلا 
ینكقض عموم حکم ھذہ الایة قال في المرآة ولا شك أن مبنئی آکثر الأحکام العرف 
والاستعمال لا مجرد الأوضاع اللغویة حتی أنٹھا رہما تکون مھجورۃ ملحقة بالمجاز فاحفظ 
ھذا فإنه ینفعك فی مواضع شتی اتفق جمھور أھل السیر علی أن أولادہ عليه السلام قاسم 
وبه کان یکنی حیث قیل أبو القاسم محمد ثم ولدت زینب ثم رقیة ٹم فاطمة ؛ ٹم آم کلئوم 
ٹم ولد في الإسلام عبد اللہ فسمي الطیب الطاھر ثم إبراھیم وقد نظموا کما نقله المحشي 
السعدي ومعنی الایة طإما کان٭ [الأحزاب: ]٠٤‏ فی الزمان الماضي محمد أبا أحد من 
رجالکم٭ [الأحزاب: ]٠٤‏ الایة وحکم الاستقبال یعلم بدلالة اللنص کما أشیر إليه بقوله: 
لوخاتم النبیین4 [الأحزاب: ]٠٤‏ کما سیجيء ولم یکتف بە''' عن حکم الماضي لن 
قصة زید تقتضی ئفيه في الزمان الماضي . 

قوله: (وکل رسول آبو مت لا مطلقاً ہل من حیث إنه شفیق ناصح لھم واجب التوقیر 
والطاعة علیھم وزید عٹھم لیس بینە وبینە ولادة) وکل رسول أہو أمته أشار بە إلی أن ولکن 
رسول اللہ استدراکه مما سبق باعتبار أُن معناہ ولکن أبا أمته لان کل رسول أبو أمته من 
الحیٹیة المذکورۃ ولو لم یلاحظ ھذا المعنی لم بظھر معنی الاستدراك فیل ظاھرہ أنه یصح 
اطلاق الاب عليه کما یطلق الام علی زوجاته ونقل الطیبي فیه خلافاً عن الشافعیة وفي 
الروضة لا یجوز أن یقال هو أہو المؤمٹین لظاهر هذہ الاّیه وھذا عجب إذ المنفی حقیقة 
الأہوۃ والمثبت من حیث التوقیر والطاعة فلا وجە للانکار ألا بری ان المعلم أبو المتعلم 
من حیث یجب عليه الطاعة والاحترام ئما ظنك بالآنبیاء علیھم السلام فوله وزید منھم أي 
و ہم رب یھو مور سد رد یی یی ہو بت سد وا 
سوی التقرب والاختصاص فلا یٹبت بیته وبین ما یثبت بین الوالد وولدہ من حرمة 
المصاھرةۃ 0ھ ,782ء29ە‪ج"ی) الایة. 

قولہ: (وقریء رسول الله بالرفع علی أنه خبر مبتدآ محذوف ولکن بالتشدید علی 


قوله: وتریء رسول اللہ بالرفع علی آنه خبر مبتدأً محذوف أي قریء رسول الل بالرفع علی 


)١(‏ أي ولم بعکس بأن یقال ما یکون محمد الخ مع أنە مستلزم لكفي حکم الحاضي لما ذکر من قصة زید. 


٠ ۳۷ِ‏ وہ ال خزاب/ الیة: .سے 


حذف الخبر أي ولکن رسؤا اق مراف تن ہی ار ا ریم رسول اللہ : 
بالرفع الخ وأما قراء: النصیٰ فلکونە معطوفاً علیٰ أبا أحد والمعنی ولکن کان 'زسول الله 
'قوله علی أنه خبر مبتدا - 0 وزلکن هو رسول قوله ولکن اي وقری ولِکن جو 
یئل کرت رصر0 ماس امکرع صارت کات ا ا 


ٰ قوله ورمماڈی خضموہ) ھٹ علی قرا لسر لاہ اسر مل پل ال خر 
ہہ النبیون . ٰ ۱ 

کو لہ : او ختموا یه علٰٰ قراءۃ عاصم بالفتح ولو کان لە ابن بالغ لا منطبہ آن یکو 
تبیاً) أو ختموا بە علی قراءغ الفتح لأنه اسم آلة لما یفعل بە کالطابع لما بطیع بۂ ومالہ_ 
الآخر أیضاً لن الختم و ہو رت وی الحقیقی فمفھرم القراءتین متغایران 
ومآلھما متحد قوله علی قراءة عاصم قید للٹاني فقط ۱ 
ْ قولە ضا بل در ارام ہد تو رس فا کا زا و 
وغیرہ کما ذکرہ ابن حجر کا قیل وصدق الشرطیة لا یتوقف علی صدق الطرغین 'والطرفان 
ممتنعا الوقوع مع صدق القضیة فلا یثافي کون خاتم البٔیین وإنما قال عليه السلام:ھکذا 
لبیان أن اللہ أکرم علی بعض الرسل بجعل أولادہ نبیا فلو عاش إہراھیم یرجی أن یکو نی 
"لأنه عليه السلام أحري بذلك التشریٔف کالخلیل عليه السلام لکونە علية السلام آفضل: 
الرسل واأکرمھم وغرضّه عليہ السلام بیان أنە عليه السلام کان بمنزلة عبد اللہ تعالی لوٴ عاش 
إبرامیم لکان نبباً فلا وجە لالڑشکال بأن الحدیث علی تقدیر صحتم لا بدل علی کلیة التي_ 
می المدعي لآأن صحة الحدیث لا کلام فیه کما عرفتہ وأنا الکلیة فلا یدعیھا اأحد والمدعي 
لا یتوقف علی الکلیة لما عزفت من آئە عليه السلام أفضل الأنبیاء فإذا أکرم بغضھم بجعل 
أولادہ نبا فھو عليه السلام أؤلی بذلك ولعل التخصیص بإبراھیم لأنہ آخر أولادہ الذکور و 
لام جیل علی خصلة مندوحة لیست ٹي غیرہ وہ آلم ود کا ٹی الامخدر با لا 
ے بمت سو فيٴ حل قول المص وکل رسول أ سرت سا 


تغدیر تخفیف نون ولکن علیٴآنه خیر مبتدا محذوف تقدیزہ ولکن هو رسول الله فملی ھٰذا یقرا 
مہو تپ پیر یت " ٣‏ 0+0۳0 ً 
قوله: رلکن بالتشدید د هي شاذٰه قال ان جني روي عن أَبي سر ھا سز للا محمد 
وعليه قرل الفرزدق: . " ٴ 
رع ماس تع تریس ٰ ص یب سے لھنی 
۱ آے رھ رھ رت تر کات اھر انال تا ئا ملہ رد ارل افرت کا 2 
قولہ: فما کان محمد أبا أحدٴمن رجالکم4 [الأحزاب : ۰] یدل علی أله مخالک لھذا الضرب 
من الناس یرید ما کان محمداً آبا أحد من رجالکم مفھومہ ألە لیس عمن عرفتموہ کأنه قال محمد . 
لیس ممن عرفتموہ من .الرجال الذین تعیش لھم أولاد ذکور ھ رسول الاعین جرشر و 
یعش له ولد ذکر. . ٠‏ 


سور الأحزاب/ الآیة: ۳٣ً ١‏ 


ٹلما کان محمد آہا احد٭ [الأحزاب؛ ]٠٤‏ حقیقة من رجالکم٭ [الأحزاب۶٥٤٤]‏ ولکنہ 
اب لکم رجالکم ونسائکم من حیث إنه یجب التوقیر والطاعة لأنه رسول اللہ فیکون :با لکم 
من ھذہ الحیثیة وخاتم التبیین فتدوم أبوته من ھذہ الحیثیة ولذا ذکر خاتم اللبیین وغیر ذلك 
من الفائدۃ وقد أشرنا إليه انفا. 


قوله : (ولا یقدح فیە نزول عیسی عليه السلام بعدہ لأنہ إذا نزل کان علی دینہ مع أن 
المراد أئه آخر من نبیعء) ولا بقدح فيه أي في کونە خائم النبیین وما ذکرہ من الجواب 
الأول هو المشھور وقد اشکل عليه بأن عیسی عليه السلام پرفع الجزیة فکیف یکون علی 
دینە واجیب بأنه عليه السلام ؛ بین انتھاء شرعبة ھذا الحکم وقت نزول عیسی عليه السلام 
فالانتھاء ح من شریعتنا وأما الجواب الٹانی وو مذکور أولا نی الکشاف فمعناہ أن معنی 
کوئە عليه السلام آخر الآنبیاء أنه لا ینب أحد بعد وعیسی ممن لبئ قبله والاشکال علی 
الجواب الآأول بأنه لا یتافی استقلاله فی النبوۃ وإنما ینافی استقلاله في الرسالة فمخلطۂ 
باردة لان المراد کما في شرح العقائد أن شریعته قد نسخت فلا یکون إليه وحي ونصب 
اأحکام بل یکون خلیفة رسول اللہ ٌُ فلا یبقی لە نبوۃ ولا رسالة والعلماء عبروا عن ذلك 
ہأنه یکون علی دینه إذ أنرل من السماء فالجواب الاول هو المعول . 

قولە : (فیعلم من یلیق بأن یختم یہ النبوۃ وکیف ینبغی شانہ) فیعلم من بلیق الخ أشار 
بہ إلی مناسبة ختم الکلام بأوله۔ 


قوله تعالی: یکایہا الزین امن ادکروا الله دک کیا پیا 

وه : (یغلب الأوقات) إما کما أو کیفا الأوقات مفعول فیه أي بغلب فی الأوقات أو 
مفعول ہه علی التوسع ومعنی الغلبة الاستیعاب بحسب العرف إذ أوقات المصالح فی حکم 
المسٹثٹنی وھذا یختلف باختلاف الأشخاص فمنھم من یتم مصالحه فی أوقات یسیرۂ فیتبغی 
له استیعاب ما عداھا من الأوقات بالاذکار ومنھم من هو بخلاف ذلك فینبغی لە أن یغلب 
أوقاتہ بالذکر حسیما تیسر لە ولا بختص الکثیر بالعدد ہل یعم بالکیف أیضا, 


قوله: ولا یقدح فیە أي لا یقدح في کونە خاتماً نزول عیسی بعدہ لأن عیسی حین بنزل ینزل 
عاملاً علی شریعة محمد مصلیأً إلی قبلتہ کأنہ بعض أمته مع أن المراد بکونه خاتماً للئیین أنه عليه 
الصلاۃ والسلام آخر من ئبیء وعیسی عليه السلام نبیء قبل محمد ا یعني المراد بالختم 
والآخریة آخریة الاستتباء لا آخریة وجود نبیء والاستنباء قد تم وختم فی محمد إَُ نلا ینافیە 
وجود نبیي من الماضین بعدہ ونزولہ للإاجراء حکم شرعہ ڑا . 

قوله: یخلب الأوقات ویعم أنواع ما عو أھله هو بیان لجهة کثرة الذکر فإن کثرة الذکر یکون 
بدوامه واستغراقه لجمیع الأوقات ویکون بکثرة أنواعه من التقدیس والتحمید والتھلیل والتمجید 
وما آشہھھا قال رسول الل قيِ ٰي تفسیر الذکر الکثیر ذکر اللہ علی نم کل مسلم وروي في قلب 
کل مسلم وعن قتادة قولوا سہحان اللہ والحمد لل ولا إٰله إلا اللہ والل أکبر ولا حول ولا قوۃ إلا 
ہالل العلي العظیم رعن مجاعد ھذہ کلمات یقولھا الطاھر والجنب , ۱ 


1 مھت حا ھت ھا 0اا ا لو لاحراب/ الڑیة: - 


قولە: و یعم أنواع ما و أفله من التقدیس والتحمید والتھلیل والتمجِيذ) ور یف نوا 
ما هو أھله لا یختص بنوع منە فتکون الکثرة باعتبار النوع والإفراد من کل نوْغآولذا قیل _ 
اذکروا الل ولم بجئ اشکروا الل:واستغفروہ ونحو ذلك ویدخل فيه قراءة القرآن ومٹاؤسة: 
العلوم الشرعیة والصلوات والفکر والذکر بالقلب والنیات الصالحات قوله زالتمجید أئ 
التعظیم کالفذلکة لما قبله فھوٴ من عطف العام علی الخاص تنبیھاً علی أن وہ روہ ُ 
بھا إذا قارن بالتعظیم والتبجیل بأن وافق الشرع الجلیل: ٰ 

قوله تعالی : و زایبلا ڑا "0 

قوله: (أول الٹھار وآخرہ خصّوصاً وتخصیصھما بالذکر للدلالة علیٰ نضلھما ٌ ٰ 
سائر الأوقات لکونھما مشھودین کإفراد التسبیح من بین الاذکار) خصوصاً إ|فُارة [لی أن 
المراد بھما مدلولھما اللغوي لا العموم لفوات الثتبيه علیٰ فضلھما مع أن العموغ مستفاد من 
اطلاق الذکر ولذا قال خصوصاً قوله لکونھما مشھودین أي یحضرھما ملائکة اللیل :والنھاز 
لالتقائھما فیھما وھذا یدل علیٰ فضلھما دلالة أنیة والمعئی لکونھما مشھودا فیھما. ُ 

تولە: (لأنه العمدة فیھا) ا أي التنزیه عما لا یلیق هو العمدة کما فصل في الکشاف مم 
دسیسة 4 اعتزالیة والحاصل ان التَحْلي أھم من التحلیة الا یری ان وصف العمد بالنزاهة من 
أدناس المعاصي لە فضل علی وصفہ بالمداومة علی الصلوات والصیام وسائر الِمبراث: ٴ 

توله: (وقیل المراہ الفعلان موجھان إلیھما وقیل ای بالتسہیح الصلاة) ) وقیل ال 


قولہ: أول تہار رآخرہ سوا ای ناکرا لہ ٴ جمع الاوقات 'عموعاً 60ھھ ۶ھ 
الوقتین فخصا بعدما دخلا في قوله ذکراً کثیراً لأن کثرة الذکر یکون باستغراق جمیع الأوقات تفضیلا 
لھما علی ما سواھما من الأوقات کما خص التسبیح وأفرد بعد دخولہ في الذکر الکٹیر تفضیلا له 
اعلی ما سواہ من الأذکار رکما خص الصلاة المعبر عتھا بقوله: ٭وسہحوا [السجدۃة: ١۱]:یعدعا ‏ 
کات داخلة فی قوله اذکروا ذکرا کثیرا الشامل لجمیع العبادات من الصلاۃ والصوم والصدقة زالحج 
وغیرھا تفضیلاً لھا علی سائر اِلطاعات علی أن یراد بالذکر وإکثارہ تکٹیر الطاعات ُوالاإقبال علیی 
العبادات فان کل طاعة وخیر من جملة الذکر ٹم خص'من ذلك النسبیح بکرۃ واصیلاً دهي إلصلاۃ 
قي جمع أُوقاتھا لفضل الصلاة علی غیرھا. . 

قولہ: رن ارات( ہوا فا اسب انان جے رما ا او 
وسبحوا موجھان إلی البکرة والأصیل کقولك صم وصل یوم الجمعة فإن الفعلین أعني صمْ وصل 
' موجھان إلی یوم الجمعة حیث جعل یوم الجمعة ظرفاً لھما وھما عاملان فیه النتصب علی الظرفیٰة _ 
من حیث المعنی لآن المحذوف من الأاول أو من الٹائی هو المذکور بعیئه قوله والمراد ابالصاہة 
المشترك اي المراد بالصلاة فی قول وھو یصلي علیکم المعنی المشترك کالاهتمام والعناٰۃ 
المشترکة بین معنی حقیقة الصلاۃ التي عي الدعاء لغة والأفعال المخصؤصة شرعاًءوهي لا تخلو 
اعن معنی الدعاء الذي فيه معنی العنایة للمدعو لە وبین غیرھا مما یتعلق بالإصلاح فیکون استعمال 
الصلاۃ فی معنی العنایة من باب عموم المجاز إطلاقاً للفظ الموضوع للخاص علیٰ المعنی العام 


سورہ الأحزاب/ الآیڈ: ٦٤‏ اس 


أي اذکروا وسبحوا مرضه لنه یفوت به المبالغة وأن التنازع خلاف الظاھر قوْلهوقیل المراد 
بالتسبیح الصلاة مجازاً اطلاق الجزء علی الکل وج التمریض أنه تجوز بلا دامع أنە 
زفوت يہ ا علی عمدۃ التسبیح . 


: . شر مک ہے ہصق( مہ دو وم حر ر۔ مڈ ےج سر کہ ش رش 

قوله تعالی: ہو الڑی بصلى علیب کہ وملتہکم لِحِْحَہر ین الظلملتِ ال الور 

قولە: (بالرحمة) آشار إلی أن الصلاۃ رحمة إذا أضیفت إليه تعالی ومن الملائکۃة 
الا ستغمار . 


قوله: (بالاستغفار لکم والاهتمام ہما یصلحکم والمراد بالصلاةۃ المشترکة'” وھو 
العنایة بصلاح أمرکم وظھور شرفکم) والاہتمام الخ ناظر إلی الأآخیر أو راجع لھما قوله 
وھو العنایة بؤیدہ والظاھر من کلامە أن الصلاۃ ھنا معنی مجازی شامل للرحمة والاستغفار 
وھو العنایة فھو من عموم المجاز لا من استعمال اللفظ المشترك في معنیبه وإن کان جائزاً 
في مذھبه لکن الاهتمام من الل تعالی یقتضی الرحمة ومن الملائکة الاستغفار کذا قیل وما 
نقل عن الشافعي فھو ان الصلاۃ مشترکة بین المعانی اشتراکاً لفظیاً وعندنا مشترك بالاشتراك 
المعنوي فما ذکرہ القیل مسلك صاحب الکشاف دون المصنف فھو یرید ان الصلاة من اللہ 
تعالی رحمة موضوعة فیھا وغایته العنایة بە والإحسان وموضوعة للاستغفار عند الاستعمال 
في الملائکة والاستغفار لھم الاھتمام والعنایة لھما ولذا قال والمراد بھا العنایة ومن راد 
الاستقصاء فلیراجع |لی التوضیح في بحث المشترك والقائل قد اشتبه عليه المسلکین . 

قوله: (مستعارۃ من الصلاة) بمعنی الدعاء أي منقولة من الدعاء فلا ینافی ما مر وإن 
حمل علی ظاھرہ یکون مخالقاً لمذھبہ بحسب الظاھر قول السعدی مستعار من الصلاۃ أي 
بالمعنی اللغوي وھو الدعاء فإن الدعاء یکون سہبا عن العنایة بالمدعو له وکون المراد 


المشٹرك ہین ذلك الخاص وغیرہ وھذا الڑطلاق من باب المجاز المرسل المباین للاستعارۃ فاإطلاق 
لفظ الاستعارۃ عليه لیس کما ینبغی اللھم إلا أئه رحمه اللہ أراد بشوله مستعار من الصلاۃ الاستعارۃ 
اللخویة رم أخد الشيء عاریة بناء علی أن اللفظ معار للمعنی المجازي وإنما ارتکب إلٰی عموم 
الیجاز سٹوا عن الجمع ہین الحقیقة والمجاز الذي یؤدي إليه عطف الملائکة علی الاسم الجامع 
وتشریکھم معه فی الصلاة بالواو الجامعة . 


)١(‏ لکن یحصل بە ال تلیيه علی عمدۃ الصلاۃ لأنھا ام العیادات وجامعة لانواع المبرات فوجە التمریض ما ذکر 
أولا۔ 

)٢(‏ تولە تعالی: للھو الذي پصلي الایڈ جملۂ مستانفة یجري مجری الدلیل علی استحقاقه اللہ تعالی الذکر 
الکٹیر . 

)٣(‏ والمراد بالصلاة المشترکة جواب سؤژال بأن معنی صلاة اللہ الرحمة فما معئی صلاۃ الملائكة إذ معنی 
لرحمة لا بنتظم لھم فاجاب ہما تری۔ 


۸ سور الاحزب/ لا 7 


بالاستعارة الاستمارۃاللفوبة الشاملة للمجاز المرسل یومي'ٴإلی ما ذکرناہ: ٰ ٰ 
قوله: .(وقیل الترحم والانعطاف المٰعنوي''' مأاخوذ من الصلاۃ المشعمَلة لَلانمطاف 
الصوري الذي هو الرکوع والٔسجوذ) وقیل الترحم الخ عطف علی قولە والمراد بالصلاق اي . 
المراد الترحم بمعنی الانعطافِ المعنوي وأصله عطف صلویه وھما عرقان فی منتھی:الفْخْلَاۃ 
بنقطعان من المنحنی والصلاۃ الشرعیة اخذتِ منە لأن المصلي یفعله في رکؤعہ وہنجودہ 
فصارت حقیقة عرفیة فی الصلاۃ ة الشرعیة ٹم تجوز بھا من الانعطاف الصوري الذي تشتملہ 
الصلاة المعروفۃة إلی الانعطاف المعنوي وھو الترحم والإحسان مرضه لأن فيه تکَلیًا کما 
'عرفتہ قال الطیبی ھذا أقرب لقزله : فؤلیخرجکم من الظلمات4 [الأحزاب : ۳) الخ لآنہ 
انص عليہ بقولەہ: لوکان بالمؤمنین رحیما4 [الأحزاب نیو سہہ ری یہ 
حیث قال فی تفسیرہ حیث اعتنی بصلاح الخ . ٰ ۱ ۱ 
قوله : (واستغفار الملالکۃة ودعاژھم للمؤمنین رر می مسائد لے 
من حیث إُھم مجابو الدعوۃ) واستغفار الملائکكة جواب سؤال کیف یصنع فی معنی .ملالکته . 
ور بی سویہ ‏ تو مو تئد شک یہت 
تعالی وسیبیة الرحمة ترحم عظیم. 


تولە: 7 الترحم اي قیل لاف 007 والانعطاف المعنوي قد استعیر لفظ _ 
الصلاة من معناہ الحقیقي الخاص للمعنی المجازي العام لثلا یلزم الجمع المحذور منه فی لفظ 
یصلي فإن معنی الترحم یوجد في انتغفار الملائکة علیھم لان استغفارهم ترجم عليهُم بل 
استعفمارھم لکرْنھم غستجابي الدعوة یژدي إلٰی رحمة اللہ تعالی وفی الکشاف معنی'ٴصلاة الَملائکّة 
ھی تولھم اللٔم صل علی المؤمنین جعلوا لکونھم مستجابي الدعوۃ کأنھم فاعلون َالرَخمۂ والرأن 
ونظہرہ حباك اللہ أي آحیاك وأبقاك وحیتتك أي دعوت لك بآن بحیيك اللہ لأنك لا تکالك علی 
إجابة دعوتك کأنئك تیقیه علی الحقیقة وکذلك عمرك اللہ وعمرتك وسقاك اللہ اوسقیتحك قال . 
صاحب الانتصاف هو معنی [راذة الحقیقة والمجاز معاً وقد التزمہ هو ھھنا بجعل الضلاة رخمة من 
الله حقیقة ومن الملائکة مجازاً وأاجاب صاحب الإنصاف بأنِ یصلون فیه ضمیر جمع قھٔز منزل ‏ 
منزلة تکرار لفظة یصلي فلیس بھذا من إرادة الحقیقة والمجاز بلفظ واحد وقال الطیبي في الجواب 
ْ ذھب صاحب الکشاف إلی القول بائقدر ائمشعركە وعموم ریسا غر سی ا انا واثرحمٰة 
وإطلاق ھذا اثلفظ علی الصلائین مجازا لا پری إلی فوله استعیر لمن بتعطف علی۔ غیرہ نعم ھذا 
فی حق الملائکة مجاز وذلك لا بمنع من الڑإرادۃ وذھب عن صاحب الاإنصاف:أن النحویین 

یشبھون جاءنی زید وزیدوت بقولھم جاءني والزیدون في ان ھھ گ۶۸" 
ملائکتہ المقربین أي وفقھم وأرشدھم إلی أن پضلوا تار را لَاعَومین وی 


)١(‏ رالانعطاف المعنوي إحسانٴفی شآن تعالی فالمعنی علی ھذا 0 رحم یکم برح 
ملائکٹە إذ استغفارعم ترحم غُلیھم کما صرح بە المص ولما کان المعنیٰ الأول عو العنایةً لا الترحم 
یصلی علیکم بائرحمة وملائکتە بالاستغقار لبیان طریق العنایة وھي بالنسبة الی الربٹٰ رحمة ماف ا ۴ 
8 ۱ 


]۴۷۹ 

قوله: (من ظلمات الکفر والمعصیة إلی نور الإیمان والطاعة) من ظلماتالکفر جمع 
الظللمات لتعدہ 0 الکفر أو لتعدد الأسباب المژؤدیة إلی الکمر بخلاف النور فإلة واحد 
والظلمات والٹور ۂ في النظم مستعاران للکفر والإیمان والطاعة والعصیان وفي کلام المصلے 
من قبیل إضافة المشبه بە إلی المشبه والمراد بالإخراج منعھم عتھا بالھدایة والتوفیق. 

قولہ: ('' ٭وکان بالمؤمنین رحیماً4 [الأحزاب : )]٦٤‏ جملة تذییلیة مقررة لمفھوم 
ما قبلھا واللام في المؤمنین للاستغراق فیدخل ھؤلاء دخولا أولیاً أو المعنی وکان اللہ بکم 
رحیماً علی أن اللام للعھد فیکون ح من وضع المظھر موضع المضمر للمدح بالإیمان 
وللاٍشعار بالعلیة . 

قولہ: (حتی اعتنی بصلاح أمرھم وإنافة قدرعم واستعمل فی ذلك ملائکته المقربین) 
إشارۃ إلی دخول صلاة الملالکة فیه لأنہ تذییل لھما۔ 


قولہ تعالی : مہم ہوم توم سک وا ای مآ کرما یا 

قولٰه: (تحیتھم من إضافه المصئر إلی 00000 لرحمته تعالی 
بھم في الأجل إثر ہیان آثار الرحمة العاجلة الٹی ھی العنایة بأمرھم من إضافة المصدر إلی 
المفعول والفاعل هو اللہ تعالی والملائکة تسلم لھم من اللہ تعالی تشریفاً لھم ومن الملائکة 
أیضاً تكرمة لھم (یوم لثائه عند الموت آو الخروج عن القبر أو دخول الحنة)۔ 

فوله: (اخبار بالسلامة عن کل مکروہ وآفة) إخبار أي لادعاء إذ لا تحیة فی الدعاء 
مثل التحیة فی الاخہار فیکون أبلغ قولہ ٭سلام٭ [الأحزاب: ]٤٦٤‏ خبر تحیتھم والمراد بہ 
لفظه والتحیة فی الأصل مصدر حیالك اللہ علی الإخبار من الحیاة ٹم استعمل للحکم 


سورۃ الأحڑاب/ الاآیة؛ ٤٤‏ 


قثولە: من إضائة المصدر إلی المفعول فمعنی تحیتھم تبقیتھم أي دعاء الملائکة لھم أو دعاء 
بعضھم لبعض ہوم القیاعة اخبارھم بالسلامة عن کل مکروہ وافة بأن یقول الملائکة لھم قد سلمتم 
عن کل المکارہ أو عم یقولون قد سلمنا ونجونا عن المکارہ کلھا والآفات قوله ولعل اختلاف 
النظم لمحافظۂۃ الفواصل والمبالغة فیما هو أھم أي لعل اختلاف نظم القرآن بأن عطف الجملة 
الفعلیة التي عي ف اعد لھم أجراً کریما4 [الأحزاب : ]٦٤‏ علی الجملۃ الاسمیة التي هي تحیتھم 
سلام لأمرین أحدھما رعایة تناسب الفواصل صبغة وإعراباً فإذا روعي تناسب الجملتین في الاسمیة 
وقیل ولھم أجر کریم لفات تناسپب ھذہ الفاصلۃ لسائر الفواصل الواردة فیعا قبلھا وما بعدھا فی 
الإعراب وإن کانت مناسبة في الصیغة والثانی قصد المبالغة فیما هو أھم وھو الآجر الکریم وجه 
المبالغة أنه عبر عما سیقع في یوم الجزاء إِن عملوا صالحاً قي دار التکلیف بلفظ الواقع الماضي 
حیث قیل وأعد لھم عبالغة في تحقق الآأجر الکریم علی صالح أعمالھم لاإشعارہ بأنه قد أعد 
وعییء لھم وھذا الآجر أھم لھم من مقاولتھم فیہ بالسلامة عن الافات لنه مو:الباعث علی ان 
بقاولوا تلك المقاولۃ . 


. فلا إشکال بأن المژمنین خارجون عن الظلمات فما معلی الإخراج‎ )١( 


۰ووسیشسسسژل٤ل٤ەسسیسسڑ‏ سشسنڈٹ ٹل را ہہ 5 ٤‏ 
والدعاء بذلك ! اس کر مسب بی لسر ساارع 2و اھ گار 
قولە: ((وآعد لھم أجرآ کریما4 [الأحزاب: )٤‏ ببیان لإاکرامھم بالنعم الفائضۃ 
علیھم بعد دخول الجتة أثر بیان آثار رحمته الواصلة إلیهُم قبل دخول الجنة :وبعد الْحُوتِ 
تتمیما للمسرۃ بہیان درام النغمة واسٹمرار الکرامة والتعیر بالأجر بناء ف ئ 
للتفخیم والوصف بأنه کریم یزداد التفخیم . ۱ ۱ کت 
قوله : (ھی الجئة ولعل اختلاف النظم لمحائفظة الفواصل جست تی 
ولعل اختلاف النظم الخ حیث عدل عن الجملة الاسمیة بان یقال وأجرھم آجر کریم إلی 
المُعلیة لمراعاۂ الفواصل ھذا: داعيی اللفظ قوله والمبالغة فی الام بالبیان بأنة مُوجود بالفعل 
وإن لم یکن واصلاً إليھم بعد زبه یحصل الشوق والرغبة التامة إلی المبرات المؤدیة إِلٰی 
ذلك الموعود وہپذا الاعتباز حسن العطف وان تخالف الجملتان اسمیة وفغُلیة إِذْ حسن 
۔تناسب الجملتین في الاسمیة والْمعلیة إذ لم یکن مانع والاعداد موجود باعل فلا یقال: 
والتعبیر الرقی حور وف إذْ الاعداد واتع یئ 30 ات وما 
فیھا موجود الآن عند أعل الحق وأھل السنة . 030" 


سے و اق ا رن یج افاکر 


قولە تعالی : انا شی پت کک کہ دا '' رتا رک ا0 

قوله: (علیٰ''' من بعثت إلیھم بتصدیقھم وتکذیْھم 2 وضلالھم وھو حال 
مقدرۃ) علیٰ من بعثت إلیھم: بتضدیقھم فتکون الشھادة لنفعھم وتعدیتۃ بعلی لتضمنھا معنی 
المراقبة ومبشر للمؤژمتین بالجنة ونذیراً للکافرین بالخلود في النار وقدم الشھادۂ مع أن 
آداءھا فی یوم القیامة لأن تجملھا في الدنیا وللاھتمام بھا لأنھا آفوی في الترغیب والترھیب 
وتقدیم التبشیر لشرافتہ وتقدیم شی ع سرت سے 


قوله تعالی : وَداعبًا إِ اک یاددث اما میم یا 


فولە: (إلی الاقرار بد" وس ویی برتچروور یت 
معرفتہ تعالی متوقفاً علی الشرع فإن الشرع متوقف علی معرفة وجودہ تعالی فلو عکسَ لذار 
۱ ومرادہ.الدعوۃ إليه لکونه معتداً یہ في الشرع وکذا الکلام ۂ تی الترعضیق قد مخ یشرل ان 
۱ الشرع یتوقف علی الترحید کالوجود لکن المصلف ممن قال ا ا وقیْد 
بە لیظھر حمنن تقابله بکونه :مبشراً ونڈیرا. ٰ٘ ۱ ٰ 

قوله: نو مو ت سو ود تل الصفة مما یتوقفِ علیہ 
)١(‏ فوله تعالی: ٭شامداگ وهذہ الشہادة ؛ ہیں اشہا امفرتل ناما ریکون فرسود علیکم 

شھیدا٭ لأتِ المراد ناد شہادة التز کیۃ 0 8“0۳8+*ػ" الا جابة , 


)٥(‏ کلمة علی لتضمن الشاہد معلی لرقیب فیتتاول ہد لیم رعلمیم۔. 


سورة الأحزاب/ الآپڈ : ٦‏ ۱ 


الشرع أو مما یتوقف علی الشرع إذ الہراد کما عرفت الدعوۃة من جھة الَفَحّداد ولو زاد 
قوله وإلی الأحکام الشرعیة العملیة لکان أتم والظاھر أن ھذہ الأاحوال اكلالة أحوَآلمقدرۃ 
لکن تخصیص الاول به یوعم أن ذہ الأحوال من الأحوال المحققة ولعل سرہ أن الازکال 
إن قید بقومك یکون محققة''' لا محالة وإلا فتکون مقدرةۃ. 

قوله: (بتیسیرہ) نبە بە علی أن الإذن ھنا مجاز عن التیسیر والتسھیل إذ الاذن سبب 
للتسھیل لا سیما إذا کان من اللہ تعالی لآنه إذا أذن لە یوفق ویھیئ أُسبابه ولا یقال لأنه اذا 
ذن فی شيء قد أرادہ ان آذن لکل مکلف الایمان والطاعة مع آنه لم بردھما في بعض 
الأشخاص إلا أن یقال المراد فقد أرادہ حین أراد المکلف إذ إرادة اللہ لا تتحقق إلا بعد 
إرادۂ العبد . 

قولہ: (اطلق لە من حیث إنە من آسیابہ) أي اطلق الإذن علی الٹسھیل مجازاً مرسلً 
لاہ من أسبابه کما اوضحناہ آنفاً ولم یحملہ علی حقیقتہ لأنه منفھم من أرسلنا. 


فولە: (وقید بە الدعوۃة ابذاناً بأنە ہیوت لا یتأنی إلا بمعونة من جناب قدسه) وقید 
بە الدعوۃ والتبشیر والانذار یستلزمان الدعوۃ ففیي المعنی قید لھما أیضاً ہل لا یبعد أن 
یکون قبداً لشاھداً أیضاً إذ جمیع أمور الرسول عليہ السلام إ[نما هو بإذنه تعالی . 


قول: (یستضاء به عن ظلمات الجھالة ویقتبس من ئورہ أنوار البصائر) یستضاء تفسیراً 


قولہ: أطلق من حیث إِنه من أسبابه یعني آرید بلفظ الأذن التیسیر مجازاً من باب إطلاق اسم 
السبب علی المسبب فإن الأڈن سیب التیسیر وإنما صیر إلی المجاز لن في إرادۃ الحقیقة معنی 
التکرار الغیر المفید لان معتی الأذن قد فھم من قوله: لإنا أرسككك4 [الأحزاب : ]1٤‏ داعباً 
وفائدۃ تقیید الدعوۃ بە الإیڈان بصعوبة أمر الدعوۃ وأنھا لا تتیسر ولا تستطاع إلا إذا سھلە الل تعالی 
ویسرہ ومنە فولھم في البخیل أنە غیر ماذون لە في الإنفاق لکوئە شاقاً عليه داخلاً فی حد التعذر , 

قوله: یستضاء به عن ظلمات الجھل أي أرسلئاك سراجاً منیراً بأان کشفنا بك ظلمات الشرك 
رالجھل واهندی بنور نبوتك الضالون کما یکشف ظلام اللیل بالسراج المنیر ویھتدي به وتقوی 
بنور إرشادك أنوار البصائر کما یقوی بنور السراج نور الإبصار ووصفۃہ بالإتارة لان من السراج ما 
لا یضيء لقلة دھنہ ودقة فتیلته وفي کلام بعضهم ثلاثة تضيء رسول بطيء وسراج غیر مضیء 
ومائدة ینتظر لھا من یجيء وأنشدني فی هذا المعنی: 

رسم جری في الناس لیس بحامد جورع الجماعةبانتظارالواحہد 

وسٹل بعضھم عن الموحشین قال ھما ظلام ساتر وسراج فاتر وقیل معناہ ذا سراج منیر قال 
الزجاج لإوسراجاً منیر ا4 [الأحزاب : ]٦٤‏ أي وکتاباً ہیناً وقال ابو البقاء السراج اسم للتسریج 
ولیس بمصدر ولعله معطوف علی محذوف مثل فراقب أحوال أمتك وإنما ارتکب إلی الحذف 
والتقدیر لان قولہ: ٭وبشر 4 [الأحزاب : ۷ واقع في مقابلة وصفه عليه الصلاۃ والسلام بالشامد 


. ھذا بناء علی أن المراد بالإرسال أمر عمتد لکونەہ حاصاً بالمصدر أي المرسلیة‎ )١( 


5 سے رترب چس عق سورة الاب الایتان: ۷ ٤‏ ْ 
منیراً باللازم وإنما قال یستضاء بە مع أن الظاھر یتنور بە للتنبیه علی أن النوب می الفیاء: 

بقرینة کوتە وصفا للسراج وع الشمس''' ھنا وفیه اِشارۃ عليہ إلی أنه عليه الللام نورہ 
بالذات لا بالواسطة نقل عن الفاضل الیمنی أنه قال إنه تشبيه إما مرکب عقلنِ أو تقثیل 
منتزع من عدة أمور آو مفرق ثم قیل وکلام المصنف محتمل للوجوہ أیضاً فیشِبه في ذات 
بالسراج وما یدعو ال بالنوز او المجموع ہالمجموع قوله یستضاء بە للضالین الجاہملین ۱ 
ولذا 0گ ۳۷م" اہی سس سد وقوله ہے تچ للمَھتدین ولنإ ۱ 


قوله ضس یر الؤینَ اکھت گگھ ٌ- 
قوله: (علی سائر الأسم أو علی آجر اعماٹھم) لکونھم خبر الأمم کون یم آفضل ٰ 
الرسل قوله أو علی أجر أعمالھم والاول یستلزم الثاني ولذا قدمه. ۳ 
قولە: (ولعله معطوف 'علی مُحذوف مثل فراقب أحوال أمتك) ولعله تعطرف الخ 
پ و رس یں جو ویو سی سم اود فی 
آر' أنذر العاصین. ۱ 


- 2 ۱ سے ۱ اض 


قوله تعالی: لی ال پاسف ہت سے کی ارز 


وَکَکیلا اد نیا 


قولە: 0 .یھ" 
الاطاعة حتی ینھی وقد و عور ےر یس بجی 0" 
[البقرۃ ۰ ۷] في سورة البقوٰة. ْ 

قوله وو إیاك تی أشار بە إلی 0 الإیذاء م مضاف ان َال وحذف 


ومعتی الیشارۂ لا یٹاسب ظاہراً معنی کونە شامداً فاضطر إلی تقدیر شيء یناسبه مثل زاقبٰ؛ ٠‏ 
ٰ قوله: علی سائر الأمم غلیٰ اجر اعمالھم یعني بجوڑ ان یراد بالفضل معی الزیادة أي 
بشرعم بأن لھم زیادة وعلواً علی سائر الأمم وھو الوجه الأوّل ویجوز ان 989 والاجر . 
من قولھم للعطایا فضول وفواضل وھو الوجہ الثاني. ۱ ٰ ۱ 
قوله؛ إبذاءعم إیاك ولا ٴتحتفل بە آو إیذاك إیاھم مجازاۃ یعنی یحٹمل إضأفة فة الأذی الی 
فرشم وأن یکون من إضافِة المصدر إلی فاعله فتقدیرہ ودع إیذاءھم إیاك ولا تبال به رلا 
تؤاخذمم بالقتل والآسر بدل إیذائھم.| إیاك وأن یکون من إضافة المصدر إلی مفعولِه 'وتقدیرہ دع 
إیذاءك إیاھم أي دع ما یؤذيكٴبه من إصرارهم علی الکفر وغیرہ من صنوف الأذیٰ ولا تچازهم 
عليه بإیذائك !إیاھم ہالقتل والأسر والضرار حتی تؤمز بالمؤاخلۃ اجار ما ا" 


)١(.‏ کما ھو الظاھر من تقریر الہمبتف والزمخشري حمل :السراج علی المعنی موی 00 نبرا اخرازا ن. 
السراج وہے..-.۔2. المراد الشمس یکون مئیراً ضفة مؤکدۃ, ۰ 


۸۳( 
المفعول لظھورہ قوله ولا تحتفل لە أي لا تبال فإن اللہ تعالی ینتقم منھم'وإنِ لك أجراً 
عظیماً فی مقابلت . 

قٹوله: (ار ایذاءڈ ایاھم مجازاة أو مژاخذة علی کفرھم ولذلك قیل إنه منسوخ آبة 
السیف) آو ایذاءك الخ جوز أن یکون المصدر مضافاً إلٰی المفعول أي ایذاءك ایاھم مجازاة 
أي الابڈذاء للمجازاۃ وللموؤاخذہۃ علی گفرھم وتسمية ذلك ابذاء لکوئنهہ فيی صورۂ الابذاء 
آشار إليه بقوله مجازاة لن ما هو للجزاء لا یکون ایذاء ولذا قدم الأول ومعنی ترك الایذاء 
حینثذٍ في ہابه وأما في الاول فلا معنی لترك إیذاء الغیر إلا بمعنی لا تبال کما مر وقیل إنہ 
منسوخ أعي علی الوجه الٹائی قوله أو ایذاءك بمعنی اُڈذی ذکرہ الراغب فلا عیرۃ في القاموس 
لا نقل ایذاء کذا قیل مرادہ تصحیح قول المصنف فی تفسیر إذا ایذاءھم الخ ثم قال أو 
ابذاءك ایاشم . 

قوله: (فإله یکفیکھم''') یتعدی إلی المفعولین لأئه بمعنی وفی أي أغنی ثد مر 
التفصیل في قوله تعالی: ل٭وکفی الل المؤمنین القتال4 [الأحزاب: .]۲٢‏ 

قولہ: (موکولا إليه الأمر فی الأحوال کلھا ولعله تعالی لما وصفه بخمس صفات 
قابل کلا مٹھا بخطابِ یناسبه فحذف مقابل الشامد) لما وصفه أي لما وصفه عليه السلام 


سور الأحزاب/ الآیة : ٥٤‏ 


منسوخ أي رلکوت آلمعنی علی إضافة المصدر إلی المفعول قالوا إن قوله: فودع أذامے 4 
[الاحزاب: ]٦۸‏ منسوخ بآیة السیف وھي قاتلوا المشرکین فإن الأمر ہشتالھم یٹائی الأمر بتركع 
آذاھم أي بأن یترك النبي لچ أن یژذیھم علی کفرھم. 

قولە: ولعله تعالی لما وصفه بخمس الصفات الخ أي لما وصف اللہ تعالی نبیە بخمس 
صفات رھی الشھادة والتبشپر والنذارة والدعوۃ وکونە سراجأً المدلول علیها بقول: طشامداً 
ومبشراً ونذیراً وداعیاً إلی اللہ بإذنه وسراجاً منیر ا4 [الأحزاب: ٤٢ء ]٦٤٢‏ قابل کل واحد من ھذہ 
الصفات بخطاب من أمر ونھی یناسبه فقابل الشاهد یراقب المحذوف المعطوف عليه لئوله: 
ظربش رہ [الأحزاب: ]٦۷‏ أي جعل الأمر بالمراقبة ناظراً إلی قوله شامداً وجه مناسبة هذا الخطاب 
للشامد لآن الشپادۃ للأمة نما تمکن بعد الاطلاع علی أحوال الأمة والشھادةۃ ھی معنی قوله: 
ملتکونوا شھداء علی الناس ویکون الرسول عليکم شھیدآ4 [الہقرة: .]٢٤٤‏ 

قولە: فحذف مقابل الشامد وھو الآمر بالمراقبة لان ما بعدہ وھو ڈبشر المؤمنین ولا تطم 
الکافرین4 [الأحزاب : ٤٦ء ]٦۸‏ یدل عليه لأئه کالتفصیل لە ومعنی کونە تفصیلا للمراقیة أن النبی 
لا إذا راقب أحرال أتە یقف علی جمیع أحوالھم من الکفر والایمان والطاعة والمعصیة فییشر 
المؤعنین بما بستوجبه إیمانھم من الفضل الکبیر ولا یطیع الکافرین فیما أرادوا مه . 


)١(‏ قولہ فإله یکفیکھم أي یغنيك عنھم وعن انتقامھم موکولا إلیھم أي وکیلا بمعنی موکول إليه بحذف 
الابہصال فی الأحوال کلھا مستفاد من حذف المفعول ولعله الت رجي لأنہه عادۃ العظماء ۳۴ مقام الجزم أر 
لان ما ذکرہ من المقابلة لیس بعقطوع بەہ بخطاب یعم الأمر والٹھي فوله عن موافقة الکفار وفي بعض 
الخ عن مراقبة الکفار أي عن مراعاۃ الکفار ومساعدۃ بعض قبائحھم. 


4 .سس نسس۔۔حہ..۔ ہے ولا ابر الة: ۸۱ 


من قولۂ شامداً [الأحزاب: ]٠٤‏ إلی ظمنیر4 [الإأحزاب: ٦‏ نع ویالر(صف 
الوصف اللعغوي لا النعت النخويٍ فان ما ذکر حال لا وصف. ٣‏ 
قول: (وھو الأمر بالماقبة لآن ما بعدہ کالتفصیل لە وقابل المیشر د ار 
المؤمنین والنڈیر بالٹھي عن مراقبة الکفار) وھو الأمر بالمراقبة فحینثِ الأولی اسقاط: المٹل 
فی قوله مثل فراقب أحوال أَمٰژتك لأن الشامد لا بد لە من عراقبة ما یشھد عليه قوله لآن ما 

' بعدہ علة لحذف مقابل الشاعد أي :واثماً حذف لن ما بعدہ أي ما بعد الشاه وھو:الامز 
ہالتبشیر کالتفصیل ئە أي یدل عليه ویغني عنہ وحاصله أنه لم یذکر ہے ع رت 
وھو الأمر بالمراقبة ثقة بظھور دلالة مقایل المبشر عليه وھو الآمر بالتبشیر : کک 
قوله: (والمیالاۃ انام والداعي إلی اللہ بتیسیرہ بالأمر بالتوکل عليیه) وائمبالاۃ عطف: 


قوله: قابل المبشر ہبشاأرۃ المؤمنین أی قابل قوله : ومبشراً4 [الأحزاب : 7ر 
ابشارۃ المژمنین وھذا تم تتاسبآمما قاله بە صاحپ الکشاف فإنه جعل المبشر مقابلا۔بقول : ظرلا 
تع الأحزاب : ۸] حیٹ قال وقابل المبشر بالاعراضس عن الکافرین والمتافقین لأنہ إٰڈا أعرفن 
عنھم اقبل جمیع إقباله علی المؤمٹین وھو مناسب للیشارة إلی هنا کلام الکشاف وفي, توجیه 
التناسب في منہ المقابلة وعي مقابلة المیشر بلا تطع الکافرین بعد وتکلف کما قال الطییں ھذا 
نظم في غایة انحسن لکن في مقابلة التبشیر بالإعراض عن الکافرین کلفة ولھڈا قال القاضيٰ وبشبر 
معطوف علی ہحذوف مثل فراقب أُحوال أمتك. ۱ ۱ ہت 
قوله: والداعي إلٰی ہی فروارالی ا لو رای پر ہا ای 
قولہ: ٭رداعیاً إلی اللہ بادنە4 [الأاحزاب: ٦‏ وفي قولە بالعوکل متعلق بقابل أي قابل :الداعي 
إذنه بخطاب آلتوکل حیث آمره بە قاثلاً لنوکل علی ال4۵ [الأحزاپ : 4 ٹال الطیبي رخمه اللہ 
نظہر عذہ الاّیة ما روینا عن البٰخاري:وأحمد بن حنبل عن عطاء بن یسار قال لقیت عبد ال بن 
عمر فقلت لە أخبرني عن صفة رسول اللہ گل في التوریة قال واللہ إنه لموصوف في:التوریة ببعض 
عق تھا اع التبی إنا:أرسلئاك شاھداً ومبشرا ونذیرا*٭ [الأحزاب؟ ]٤0‏ وحرزا. 
للمؤمنین نت عبدي ورسولي, سمیتك المتوکل لیس بفظ ولا غلیظ ولا صحاب فی الأسوأق ولا 
یدفع بالسیئة السیئة ولکن یعفوویصفحخ ولن یقبضہ الله تعالی حتی یقبض بە الملة الحوجاء ؤیفتح بۂ 
أعیاً عمیاً وآذاناً صماً وقلوباً غلمٰاً وقد روی الراري نحو عن عہد الل بن سلام فقزْله حززا 
للمؤمٹین مقابل لقوله تعالی : وداعیاً إلی اللہ بإذنه4 [الأخزاب: ٦ی‏ ہتسیزہ ونسھیلە فإن 
دعوتہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم لہا حصلت فائذتھا فمن وققۃ الله تعالی ب: بتبین ونسھیل فلذلكَ 
آمنوا مرح مکان الدنیا وشدائد الآخرۃ وکان صلوات الله عليه بھذا اضارس ا نول سن 
المتوکل إلی آخر الحدیث مقابل قولە: ٭وسراجاً منیر4 [الأحزاب : 1٦٤‏ فعلغ قوله: لوٹوکل 
علی اللہ وکفی بالل وکیلا4 [الأحزاب: 4۸] مناسب لقوله: ٭وسراجاً مئیرآ4.[الأحزاب : اچ 
٣‏ فإن السراج ضضيء في نفسه ومنور لغیرہ ہ فبکونە متوکلاً علی اللہ یکون کاملاً في نقسہ فھو مناسب 
ٰ یی ,۸ 7 11 
سیت سم ای سم پیم بھی تو سیون 


علی المراقیة أي المسامحة في اذاھم وھو میتي علی المعنی الأول فی اذافلمڑھو المختار 
عندہ کما قدمه وقی عطف المبالاۃ علی العراقبة إشارۃ إلی أُن معنی المراقبة طلالاحتراز 
لأنہ لازم معناہ فلا یقال [نه تصحیف عن موافقة فإنه المناسب لقوله: 9رلا کیپ 
[الأحزاب: ۸٦]۔‏ 

قولە : (والسراج المٹیر بالاکتفاء ب٭*'') یعنی فی فوله طرتوکل علی ال4 
[الأحزاب: ]٥٦٤۸‏ للوکفی بالہ [ژالاحزاب : ]٦۸‏ الخ نبه بە علی أن کفی لازم ھنا 
بمعی اکتمعی ویزاد الباء فی فاعله . 

ئوله: (نإن من آنارہ اللہ تعالی برهاناً علی جمیع خلقه کان حقیق بأن یکتفی بە عن 
غیرہ) فإن من أنارہ ابی تعالی وھو الرسول هھنا لکن ذکرہ علی رجه العموم تقریراً رئوکیداً 
له برهاناً مفعول ثانٍ لآأنار لتضمنہ معنی الجعل وھذا أولی من کونە برهاناً حالاً علی جمیع 
خلقه أي بعدما بعث إلی یوم القیامة کان أي الشخص المذکور قوله بە أي باللہ تعالی 
والمعنی کان الاکتفاء بہ تعالی عما سواہ واجباً عليه فما ذکرہ من قبیل الاکتفاء بالأدنی . 


قوله تعالی : ینایہا الزین ءامنو دا مکحٹر الممتت تر طَلَقْسوه من قَبل ان تَنُومریے 


سے سال مرقط 


سرس ‏ کرشی ہک سو کووٹوشسیمٹ سحصو شی کت مر سے ہے ہو مو کی مر می حم خر تم 
مالک علَيهِی مِن عِدو تعندوتہا فمیعوغن وسرجوشن سراجا مبلا لود 
قولہ: (تجامعونھن) أي المس کنایة عن الجماع بالنکاح والحلال فإن هذہ الکنایة 


قوله: (وقرأً حمزۂ والکسائي تماسوھن بالألف وضم التاء) أي تماسوھن من المفاعلة 
إذ المس |إنما یکون من الطرفین. 

قوله: (آبام یتربصن فیھا بأنفسھن) . 

قولہ: (تستوفون عددھا من عددت الدراھم فاعتدھا کقولك کلته فاکتالہ أو تعدوٹھا) من 
عددت الخ أي اعتد مطاوع عد بکسر الواو قوله: تستوفون عددھا حاصل المعنی کان 
المطلقة عدت الایام للتربص فاعتد الزوج أي قبل العدد ومآله استیفاؤہ العدد ومقتضی القاعدۃ 
کون المطاوع أیام التربص مثل عددت الدراھم فاعتدھا فعلم أنْ معنی یستوفونھا حاصل 
المعنی لا أصل المعنی وسر تلك المسامحة هو أن تلك العدۃ لحق الزوج کما سیجيیء. 

قوله : (والإسناد إلی الرجال للدلالة علی أن العدةۃ حق الأزواج کما أشعر به فما 


قولہ: کما أشعر بە ٭فما لکم4 [الأحزاب: ]٦۹‏ معنی الإشعار مستفاد من اللام الموضوعة 
للا ختصاص الکامل ۔ 


)١(‏ أي قابل السراج المنیر بقوله ہ٭وکفی بالل4 لأنه یتضمن الأمر بالاکتفاء یه کما تہه علبه بقوله بالاکتفاء بہ 
أي بالآمر بالاکتنماء بہ۔ 


۳۸۳۰ تورة الأحزاب/ الب :۹ ٰ 


لکم!''علیٰ أن العدۃ حق الازو لاحتمال العلوق والشرع اس ذلل٥لِہم‏ لاحعمال 
الولد فسقط ما قیل إنه غیر مسلم ولو صح ذلك لسقطت:بإسقاطھم ولیس کذلۂ بالاتفاق 
ور سو کر وو سی می ہہ و ا مد و :ا 
نسب إليه کالحدود فإتھا لا تسقط بإسقاط العبد فکڈا ھتا. یی 

قولە: (وعن ابن کثیر تعتدونھا مخففاً علیٰ ابدال -- الدالین بالتاء) مخفماً ول ْ 
حذف إحدی الدالین کما هو الظاعر وما ذکرہ المصنف'ٴمن أنه علی [إبدال إجدی الدالین: 
بالتاء فلا یعرف لە وج والقوْل بأن مرادہ أنە إبدال إحدیٰ الدالین یاء مثل ٹلظی ثمٴحذفبْ 
الیاء من قبیل تطویل المسافةٴبلا طاٹل اذ حذف أخد حرفي التضعیف روما للتخفیف:شائع . 
سر سو و جج عن ابن کثیر رواھا آبو الفضل الرازي وغیرہ کما نقله 

قولہ: آر سی ای لاجر تر سی ذیھا) أي فی ھذا اوج الکلام علی: 
الحذف والایضال أصلە تعتدیوت فاعل فحذف الیاء کما في الأول لکن الیاء في الأول امبدلة 
من الدال وھنا من نفس الکلمة بمعنی الاعتناء والاهتمام وِلذلك قال فیھا۔ ہو 
قولە: (فظاھرہ بقتضیٰ عدم وجوب العدة بمجرد الخلوق) وظاحرہ الخ ھذا : مذھبْ 
الشافعي ومذھب إمامنا أبي حنیفة الخلوة الصحیحة کالجماع یقتضي وجوب العدة فألمعنی 
خ من قبل أن تجامعومن وبٔا في معناہ من الخلوۃ ة الصحیحة والمصنف آثنار إلی: تأبند 
مذھبه بقوله فظاعرہ الخ والجواب أن المس عام لما یؤدي إليه من السبْب کالخلوة 
الصحیحة فإنه یکون سیباً لللمس والمجامعة والسبب في اکٹر الأحکام یقام مقام الغسبب . 
کالایلاج قام مقام الإنزال في وجوب الغسل وإن لم یٹزل ومس المرأة الأجتبیة یقوم مقام: 
الوطیء فی حرمة المضاھرۃ :والسفر یقوم مقام المشقة في إباحة ترك الصوم :ؤنظائرہ کثیزة . 
جداً ولعل لھذا قال فظامرہ الخ ولم یقل وھذا یقعضي آو بدل الخ وما قاله المُحشيٰ من ان 
العدة لا تجب وبأنه حتی لو تزوجت وھي متیقنة بعدم الدخول حل لھا دیانة وإنما:یجت . 
قضاء فلا یصدتھا القاضی لوجود المقتضي وانتفاء المانم فقیل لا یخفی بعدہ وھو وإن نقَِله 
فقھاؤنا فقد صرحوا بأنه لا یعول عليه والعجب: من المحشي أنه أجاب بە مع نقل کلامم 
انتھی جو سے تج وج أنه ینافی ما تقرر عندھم من أن ال ئ2 مقام 


قوله: تایح وجوب العدۃ ا ور ےت العدۃ اسقات 
قوله: إغما لِکم علٰیھن من عٰ ة4 [الاحزاب : ۹ مترتب علی التطلیق قبل المجامعة وھذا یڈ٘ل 
ٰ علی ان الخلوۃ الصحیحة المجردۃ عن المجامعة تقتضي عدم وجوب العدة لکن الققھاء الحنفیین : 
. رحمھم الل أفاموا الخلوۃ اتا 0 1 اتیاطاً " 
بجامع فیھا. : ۱ ۱ 


)١(_"‏ نان فرلہ نما لکم من عدة تمتدوتھاہ4 صریح في نفي العدة. 


سورۃ الأحزاب/ الاَیڈ: 1۹ ۔-.._.___ے سے م۰مم.۔.   .._‏ ج2 .- ۳۸۷۴ 


المسبب في کثیر من الأحکام ویلزم عنە عدم وجوب الخسل إِذا لم ینزل بعد الڑپلاج دیانة 
وإلا فما الفرق ہینھما وکڈا الکلام فی أمٹالھا. 

قول: (وتخصیص المؤمنات والحکم عام للتنبيه علی أن من شأن المژمنین ان لا 
والمحصنات من الذین أوتوا الکتاب 4٤‏ [المائدۃ : ]٥‏ الأیة فإذا طلقن قبل المساس فالحکم 
مثل المؤمنات فما وجه التخصیص وج التخصیص لبیان الاأحری والألیق فلا ممفھرم اتفاقاً 
إذ التخصیص تعلیم ما هو الأولی للمؤمن من نکاح المؤمنات العفیفة والتخصیص لفائدۃ 
غیر المفھوم لا یفید المفھوم اتفاقا . ٰ 

قوله: (وفائدة ٹم إزاحة ما سی أن بتوھم آن تراخي الطلاق ریٹما یمکن الإصابة کما 
نؤٹر فی النسب تؤثر فی العدة) وفائدۃ ثم أي في قوله ٭إئم طلقتموھن*٭ [الأحزاب : ]:٤‏ 
مع ان حکم الطلاق قریبة العھد من النکاح کذلك ففائدة ثم [زاحة أي إزالة ما یتوھم الخ 
ریئما یمکن الإصابة أي مقدار إمکان الإصابة کما تؤثر في النسب الخ وتاأثیرہ في النسب إذا 
ادعت أن ما ولد لھا منه ومضی مدۃ الحمل هذا ولقائل أن یقول لا اعتبار لھذا الومم بعد 
تصریح قولە: فامن قبل'' أن تمسومن4 [الأحزاب : ]٥٤‏ الیة فالاولی کون ٹم بمعنی 
الواو أو للاستبعاد والل ولی الرشاد والسداد. 

قوله: (وإن لم یکن مفروضا لھا نإن الواجب للمفروض لھا نصف المشروض دون 
المتعة وھی سنة لھا) إِن لم یکن مفروضا لھا أي إن لم یکن حین العقد مھرا مسمی بقرینة 
قوله تعالی فی سورۃ البقرة: ٭وإن طلقتموھن من قبل ان تمسوھن وقد فرضتم لھن فریضۃ 
فنصف عا فرضتمہ [البقرۃ: ۲۳۷] الایة قوله وھي أي المتعة سنة لھا إن کان مفروضأ لھا 
بعد اُخذ نصف ما فغفرض لھا۔ 


قولە: وتخصیص المؤمنات بالذکر مع أُن الحکم وھو عدم وجوب العدة علی المطلقة قبل 
المساس عام للمؤمنات والکتابیات للتنبيه علی ان أصل أمر المؤمن والاولی بە أُن یتخیر لنطفته أي 
یطلب خیر النساء لنطفته ولا ینکح إلا مؤمنة عفیفة ویٹنزہ عن مزاوجة الفواسق فضلا عن الکوافر 
ویستنکف أن یدخل تحت لحاف واحد عدوۃ اللہ وولیيه . 

قولە: وفائدۃ ثم إزاحة ما عسی یتوعم إلی آخرہ أي فائدة لفظۂ ثم فی قولە: ٭إٹم 
طلقتموھن* [الأحزاب : ]٦4‏ إزالة دقع وھم من یتوھم إن تراخی الطلاق قدر ما یمکن الإصابة 
والمجامعة وقدر امتداد زمان النکاح کما یؤثٹر فيی نسب الولد یوثر فی وجوب العدة علیھا یعني آفاد 
لفظ ئثم إن العدة غیر واجیة في الطلاق قبل المساس وإن تراخی زمان الطلاق بعد النکاح مقدار ما 
یمکن اللإصاہة فيه فکیف |ذا لم پتراخ الطلاق وقصر زمان النکاح بحیث لم پمکن فيه الاإصابة 
فبالحري أن لا تجب العدۃ فیە لآأن مشروعیة العدة إنما هي لصیانة الماء فحین لم یتصور الإصابة 
لا یحتاج إلی الصیانة بإیجاب العدۃ . 


)١(‏ وقیل ھنا بمعنی النفي کما فی قولە تعالی: طلتفد البحر قبل أن تنفد* الاَیۃ ۔ 


08ے ے_- کہ مےسسسصہ ‏ لت سوَرَۃَالأحَزاب/ الپ : 3 ۱ 


قوله: (ویجوڑ آن یاول'الكمتیغ ہما یممھما) أي بالحمل علی معنی الام مطلقاً لا 

ہمعئی المتعة المعروفة فی يك الفقه وتقدیرھا مفوض إلی رأي: الحاکم عند الشافعي وغتدنا ھی 
رر رد رکا دیس اراس رت امہی ہی سیا یی خلت سی کے 

مھر المثل فإذا حمل علی معنی العطاء فیکون الأمر للوجوب فیلزم أن یکون نصف 
المفروضض واجباً إن کان مفرٴوضا لھا ون تکون المتعة واجبة إ۵ لم یکن نفروضبا لھا 
والمألة. کذلك إذ وجوب المتعة فیما إذا لم ٹتکن مفروضاً لھا وإنما ضعفه لآن المتبادر من. 
المتعة ما عرف في الفقه کما:ذکرناہ فکون معناھا مطلق العظاء الشامل لھا ولنصف إلمھر 
خلاف المتبادر فالظاعر أن المراد ! المتعة المعروفة یا المراد اسر التئ کانت یل 
مفروض لھا المھر. ۱ ٰ ٰ 

قولہ : (أو الامر لب َفرد اعت رات فان المتعة سنة للمفروٴض لھا) ا 
الأمر الخ أي :ویجوز أن بؤول الامر وھو طمتعوھن4 [البقرۃ :)اع المشترق ہن 
الوجوب والندب وھو الإذن پالفعل وجوازہ کما ذھب إليه البعض بی سر2 
مرادہ نہ بطریق عموم الرغات وھو خلاف الظاھر وعن عذا أخرہ فیکون المراد بالمتعة 
معناھا المتعارف لا المعنی الشائل لھا ولنصف المھر لکن المراد بالمطلقة 'مطلق النطلقة 
قبل المسیس سواء کانت مفروضة لھا فتکون المتعة سنة بعد وجوب نصف المسمیٰ وھو . 
قول الشافعی فی الجدید أي قوله في مصر وفي ألقدیم تھا واجة وھو قوله فی البغداد وآما 
عندنا فمختلف فیەہ فبعضھم علی الاستحباب وآخرون علی نفي الاستحباب وَالوجوب وفي: 
الکشاف وإن کانت مفروضاً لھا فالمتعة مختلف فیھا فبعض علی الندب والاستحباب ومنھم 
سر وب سو می یی س سیت اسر ا سو 
مھر مثلھا من ذلك فلھا نصفٗ مھر المٹل .. ٰ 


قولہ: ویجوز أن بأاول نے انت نت المسمی في العقد:وغیز 
المفروض من المال فح لا حاجة إلی تقییدہ مفعول متعومن ومي المطلقات قہل الدخول 
سر لعرییہ سر سید سو تہ سر تی 
لھا ومتعتھن إِن لم تکن مفروضاً لھا. 

قوله: ںا الس 0ر یأول 7 یئ بارن لاہر الذیٰ: 
هو متعوھن بالمشترك بین الوجوبْ والندب فح لا یحتاج أیضاً إلی تخصیص المفغول بالمفروضن ' 
لھا أو بغیر المشروض لھا فإن کانت مفرؤضاً لھا فالأمر:للوجوب وإن کانت غیرما فللندب ولا بظنٰ 
"آن حقیقة الأمر أن یکون للوجوب وھو فیما سوی الوجوب مجاز فیلزم الجمع :بین الحقیقة ْ 
والمجاز لأنا نقول صیغة الأمر فيی المشترك الذي عو مطلق الطلبٍ مجاز محض والوجوب والندب ۱ 
وغیرھما أقسام ذلك المعنی المشترك فیکون استعمال الأمر في المٰشترك مُن باب عموم المَجاز فلا 
'یلزم الجمع بینھما والفرق بین ھذین التاویلین أن الَاویل الأرَل علی تتمیم المضدز الذي هر 
سیت سر او جس بی سے سید سی اب سر سا سوہ بت 


۸۹ 


قولہ: (آخرجوھن من منازلکم إذ لیس لکم علیھن عدة من غیر ضرار ولامٔنع حق) 
آخرجوھن الخ اأصل التسریح الإاخراج للرعي ثم شاع فیما ذکر قوله تعالی: هوَحلْنَ 
تسرحون** [النحل : ]٦‏ وارد علی الأول وقولہ تعالی و تسریح بإحسان4 [البقرۃ: ۲۲۹] 
علی المعنی الثاني کما ھنا قوله ولا منع حق اي ولا منع واجب عليه وعو المتعة الظھار أنه 
عطف تفسیرہ لقولہ من غیر ضرار. 

قوله: (ولا یجوز تفسیرہ بالطلاق السني لئه مرتب علی الطلاق والضمیر لغیر 
المدخول بھن) ولا یجوز تفسیرہ بالطلاق السنی وھو تطلیق غیر موطوءة واحدة وتطلیق 
موطوءۃ ثلاث متفرقة في ثلاثة أطھار آو آشھر حسن وسني فلا یجوز تفسیر !سراحاً جمیلاہچ 
(الأحزاب : ]٢۹‏ بە آما الصورۃ الأولی فلکونە مرتباً علی الطلاق لعطفه علی ّمتعومن 4 
[البقرة: ]۲۳٢‏ الواقع بعد الفاء فیلزم ترتب الطلاق السني علی الطلاق الواقع ولا وجە لە 
لأن الطلاق الواقع إِن کان واحداً یلزم ترتب الشيء علی نفسه وإن کان ائنین أو ثلاثاً فلا 
یصح الترتب لکونە مبایناً له مع عدم إمکانە إِذ الواقع لا یصح ایقاعه لأنه تحصیل الحاصل 
وأما الصورۃ الثانیة فلا تصح أیضأً لن الضمیر لغیر المدخول بھن فلا یمکن طلاقاً آخر مرتباً 
علی الطلاق الأاول الواقع لھا إذا طلقت ہبانت فلا یتصور فیھا لحوق طلاق بطلاق آخر. 


سور الأحزاب/ الآیة : ٦۹‏ 


قول : اخرجوعن من منازلکم سراجأً جمیلاً من غیر ضرار السراح اسم التسریح ولیس 
بمصدر قال الراغب السرح شجر لە ثمر الواحدة سرحة وسرحت البل إذا رعی السرح ثم جعل 
لکل [رسال في الرعي قال تعالی: ل٭ولکم فیھا جمال حین ٹریحون وحین تسرحون* [النحل: 5] 
والتسریح في الطلاق مستعار من تسریج الإہل کالطلاق في کونە مستعاراً من اإطلاق الإبل فاعتبر 
في السرح المضيء فقیل سرح تسرح في سیرعا ومضی سرحا سھلا والسرح ضرب من الشعر 
استعیر لفظه من ذلك وقالوا في ریط ھذہ الایة انھا کالٹمھید للشروع في نوع آخر من کرامات النبي 
يلُ وفضائله وھو استثثار الل تعالی لە الأفضل الأاولی واختیارہ بالأطیب الأزکی فی قولہ: آئیٹت 
أجورھن وما ملکت یمینك مما أفاء الله عليك واللاتی ھاجرن معك4 [الأحزاب : ]٤٥‏ واختصاصہ 
من دون المؤمنین بنکاح الواهبة نفسھا لازدواجه الحرج عنە وإخلاء باله ألا تری کیف ضیق علی 
المؤمنین في طلاق غیر المدخول بھا حیث سقط حقھم من العدة وأمرھم بسوق المتعة والئسریح 
الجمیل ھذا یژید ان قوله قد علمنا ما فرضنا علیھم غي أزواجھم وما ملکت أیمانھم معترض۔ 

قول: ولا یجروز تفسیرہ بالطلاق السني أي لا پجوز تفسیر قوله: وسرحوعن سراحاً 
جمیلاہہچ [الأحزاب : ]٦۹‏ لوصف السراح الجمیل بالطلاق السنی لأن قوله سرحوعن مرتب 
علی الطلاق من حیث إنهہ عطف علی فمتعوھن المرتب بالفاء علی التطلیق المذکور فی قولەه: 
فؤئم طلقتم ومن [الأحزاب : ]٦٤‏ فإذا کان المعطوف عليه مرتباً علی شيء یکون المعطوف 
كذلك مرتبا علی ذلك الشيء فیکون المعطوف والمعطوف عليه أعنی قوله: ہ٭وسرحرمن4 
[الأحزاب: 4]] ورقوله: لافمتعومن4 [الأحزاب : ]٦4‏ تفصیلا لحکم المطلقات الخیر 
المدخول بھا والمعنی فمٹعومن قہل الطلاق وسرحومن سراحاً جمیلا وإذا کان المراد 
بالسریح الجمیل الطلاق یکون المعتی طلقومن بعد الطلاق طلاقاً جمیلا وھذا لا معنی لە. 


۱ پیپوووہ< ہو .ت7 سؤ رو والاخراب/ ایق : ٣ 2٠‏ 


قوله تمالی: کا تھا شی إنا اما لک رح ا اق ایت لیڈ را کٹ بے 
فیک أقا اک کلک کات مر کی ک20 رات عَلك کاب خلیف الی ایک 
۱ تہ تَة با کٹ کنسجا لن ا راد ای آن بس اعبا حَاِة الک من ون الہڈتں قد 
۱ سوہ ہش اممھم یلا یکو نک عع ات 
کر وٹ عنورا ناریا ْ ٰ 


قولە: سس ہ5 701ب + + 942 
المھر أجرۃ علی النفقة وھي ‏ البضع بالنکاح وعلی وجہ الحلال اطلق الأجر عليه حقِیْقة وفٰي 
بیائه نوع مسامحة لآأن المھرٴفي مقابلة الاستمتاع أو عقد عليه فما ذکرہ لا یتناول ما:إھو في 
وی را سی روس ہہ وو و ہت وو و ہی ا 
هو في الإجارات فإن بالٹمکن بالانتفاع یجب الأآجرۃ وإن-۔لم ینتفع ٰ ْ 
قولەه: (وتقیید الإحلال لە عليه السلام یاعطاٹھا معجلة لا لٹوقف الحل علیہ) باعطانہا 
معجلة أي قبل الدخول وبعذ العقد وإنما حمله عليه لأن صیغة إلمضي أعني آتیت :یقتفليٰ 
ذلك ظاھراً۔ولم برض ما في الکشاف من تأویل الاعطاء بالاعطاء وما في حکمہ کالتسمبة 
ْ في العقد کما جعل اعطاء الجزیة شاملا لالتزامھا في قولە تعالی: فاحتی یعطوا الجزیة 4 
۱ [التربة: ۲۹] قال المحشي :لا یقاس عذہ بتلك فإن کف رسول اللہ عليه الٔسلام عن القتال 
للکفار بالتزا مھم الجزبة يمنع عن الحمل علی الحقیقة فیھا ولا مائع منا:فیحمل علی, 
لحقیقة ولذا لم برض بە الٰصنف علی ان ما ذکرہ ایا لا لتوقف الحل عليه فا تسم 
المھر في العقد لیس بشرظ في الحل فإنه یصح النکاح والحل بدوت تسمیة بل مع نفي 
کی بی سر پر رت ر ور وت ئ 
وحمل کلام الکشاف علی ذلك خلاف ظاھر العبارۃ . 


قولهہ: (بل لإیٹار آفضل له کتقیید إحلال المملوکة یکوٹھا مببیة بقولھ: ینا ملکنٹ 


ون اوتقید الاحلال لہ الخ أي تقید إحلال :آزواج النبي لہ پا باعطاء 7 ْ7 
المھور معجلة یشعر بأن آزواجہ اللاتي نکھن لا یحل لە إذا لم یسلم إلبھن مھورعَن عاجلاً 
ٰ والأمر لیس کذلك بل آزواجۃ حلال بالعقد وتسلیم المھر عاجلاً لیس شرط الحل فوجپ حمّل 
التقیید علی ا۔خثیار الأول والأافضل کتقیید إحلال المملوکة یکونھا مببة مع أن الجاریة إنِ کانت 
۱ مملوکة بالشری حلال للمشتري لکن الاولی للحل أن تکون الجاریة مسبیة مالکھا وکذلك تقبید 
٭ القرائب بالمھاجرات اخنیار لاأولی لن نکاح ٤‏ غیر المھاجرات حرام لە؛ وتفصیله ان تسعیة المٰھر 
۱ فی العقد أولی من ترك التسلمیة وإعطاء المھر لھا عاجلا أولی من أن یسمیه ویژڑجله وكکذلك 
الجاربة المسپْیة من دار الحربِ أحل واطیب مما تشتري وكذلك نکاح سے تی الصلاة 
والسلام أفضل لحق الاتباع والمرافقة والمودة والھجرۃ معه من غیرطن۔_ ۱ 
قوله: فإن ج تن کت العتو. من بدا در ہممنی ظیر آی 


سورۃ الأحزاب/ الاآیة : ٦‏ کے 


یمینك مما أفاء اللہ عليك4 [الأحزاب: ]٤٥‏ فإن المشتراة لا بتحقق بدء أمرھ):وما جری 
علیھا) بل لإیثار الأفضل فإن ایتاء المھر معجلا لتضمنه تخلص الزوج عن عهھذة,الدین 
وشغل ذمته بە أولی وأفضل فلما کان التقیبد لتلك الفائدة لا یترهم مفھوم المخالفة عند "من 
یقول بە فضلا عند من لا یقول به وکذا الکلام فی تقیید احلال المملوکة بکونھا مسبیة لا 
لتقیید حل المملوکة به بل لیٹار الأحوط فإن المشتراةۃ لا یتحقق بدء أمرھا لجواز کون 
السبي لیس في محله ولجواز عدم کونھا مسبیة بل حرۃ مسروقة ولذا نکح بعض المتورعین 
الجواري بعقد بعد الشراء مع الاتفاق علی عدم صحة العقد علی الاماء فلا مفھوم أیضاً بأن 
المشتراة لا تحل والمراد ہالمسبیة ما شود سبيه وھو المراد بقوله تعالی : ٭مما أفاء اللہ 
علیك4 [الاحزاب: ]٥٥‏ وقید عليك دلیل کون المراد مباشرۃ سباھا ومشاھدتہ . 


قول: (وتقیید القرائب بکوتھا مھاجرات معه ٹی قوله: ف٭وبنات عمك4 
[الأحزاب : ]٠‏ الأية) وتقیید القرائب جمع قریبة وھی بنات عماتك الخ بکوتھا مھاجرات معه 
حیث قیل االلاتی ماجرن معك 4 [الأحزاب : ]٤٥‏ والمراد المعیة للتشريیك فی المھاجرة ولا 
یشترط المقارنة في الزمان وإن ذھب إلیە البعض لأنه منقوض بقولە تعالی : ٭افاستقم کما أمرت 
ومن تاب معك4 [ھود: ]۱۱١‏ وقولہ تعالی: فلوأسلمت مع سلیمان4 [الئمل: ]٤٤‏ وقد مر 
التفصیل فی قوله تعالی: ٭ولما دخل معه السجن4 [یرسف : ]٣٣‏ الآیة . 


قوله: (ویحتمل تقیید الحل بذلك في حقه خاصة ویعضدہ قول أم ھانیء بنت أبي 
طالب خطبنی رسول اللہ عليه السلام) ویحتمل تقیید الحل الخ نقل عن السیوطي أنه قال في 
خصائصه الصبغری مما حرم عليه خاصة نکاح من تھاجر فی أحد الوجھین انتھی ولم یرض 
بہ المصنف لانہ فھم من التقیید وقد عرفت أن التقیید لإیثار الأفضل مثل الأولین ولو صح 
ذلك بناء علی مفھوم المخالفة لصح فی الأولین ولم یقل به أحد إلا أن یقال إِن قوله: 
خالصۃة لك٭ [الأحزاب : ]٤٥‏ متعلق بأاحللنا کما یشبر إليه المصنف وأیضاً قوله ویعضدہ 
الخ إشارۃ إلی وجه اعتبار المفھوم عنا دون الأولین لکن لما کان هذا خبر الحاد مع أنه 
موقوف فھم من أم ھانیء ولیس ہمرفوع مروي عن رسول اللہ عليه السلام جنح کثٹیرون إلٰی 
الأول وھو المختار عند المصلف ۔ 


فإن الجاریة المشٹراۃ لا یتحق ظھور آمرھا في الحل إذ یحتمل أُن تکون مغصوبة به بخلاف التي 
سیاھا العالك ع فار الغرب انا لا مل غیر الخل ۱ 

قولە: ویحتمل تقیید الحل بفذلك أي بحتمل الاأیة تقیید الحل ہوصف المھاجرۃ فیفید أن 
القرائب إذا لم تکن مھاجرات معه لا یحل لە نکاحھن فیکون ذلك من الأحکام التي بنفرد عليه 
الصلاۃ والسلام بھا خاصة مٹل حل ئکاح عا فوق الأربعة من النساء ولکن حمل مذا القید علی 
تقیید الحل یرحج ان یکون القید أُن الأولان لتقیید الإحلال أیضاً وإلا لزم تفکك النظم وخروجه 


ٰ ٭__.. .'.۔. .۔ _ یھو ۰ 
قوله : (فاعتذرت إليه فاعذرتي ثم انزل الله تعالی هذہ الآیة فلم أحل لدٴلاني لم أعاجر 
وی پوس یو ہہ 7 عندہ وقیل ای قالت ل٭:إنی, مصیبَة 
أي ذات صبیة وأطقال وعدم التعیین سب والطلقاء من أسلم بعد فتح مکة کالطلقاءَ لی 
التشبیە البلیغ إذ الطلقاء واخدھا طلیق فعیل ہمعنی المفعول وھو الآسیر إذا اطلق سنیله قام 
نیء لیست کذلك لن الٹبي عليه السلام من علیھم واطلقھم یوم فتح مکة ولم یمبترقھٰم 
ٰ ت فاختة نوله ٹم آنزل:اللہ ھذہ الایة فنزول هذہ 7 9ٰ0۳ 
من الطلقاء وھو الظاھر, 


ٹوله: (نصب بفعل یفسرہ اك رس مل ال مز اتد لاات کات 
ولرفریء تح( ٭ [الرعد: ]۳٣‏ بالمتکلم لا التفات وثقدیر المضارع لان کلمة إن في 
(آن وهبت4 [الأحزاب: ]٤٥‏ للاستقبال ولو قدر الماضي أي أحللنا لك امرأۃ یکون 
بمعنی المضارع لکونە جوآبا للشرط المذکور عغلی مذھب أو جواباً للمحذوف دل عليه 


ٹولە: کثت من الطلقاء النھایة الطلفا۔ ہم لذین خلی سیاھم یوم فتح مکۃ وأعظلقی ال 
ولم یسترقھم الواحد طلیق' بمعنی. مفعول وھو الأسیر إذا أطلق سبیله. ۰ 
قولہ: سپ ہفمل یقسرہ ما قب والظادیر پخل لك امرأۃ مؤنة إن رهبے تھا لی مال 

۱ صاحب الکشاف ما أظنك إن أعربت امرأة مؤمنة إِلّا أن تقول إن انتصابھا محمول.علی ماٴقبله من 
قوله: طٛإنا اأحللنا لك آزواجكغ4 [الأحزاب : ۰] وھذا من سوہ تأملك لأت إن وھبت نفبھا للیِبي 
شرط والشرط لا یضح في الماضي آلا تری أنك لو قلت إِنا قمت غداً قمت أمسٔ لکنت مخفِئاً 
وقرلك إنا أحللنا إخبار عن الإحلال لە في الماضي فلا یصح ذلك التقدیر بل التقدیر وبّحل لك 
امرأة مؤمنة إن وعبت ویصح بە الجزاء کما تقول أقوم إن قمت وأآخرج ِن خرجت فافھمه وعن أبي 
علي قال ہذا امتنان منە عز وُجل علّی نییە أنه أخل لە امرأۃ وھبت نفسھا للٹبي فیا مضیٰ ولیسن 
الامتنان عليه بامرأۃ ستفعل ذلك فإله یکون من باب إن کنت قلته أي إن صح إني کثت قاتہ ٴفكکذلك 
إن وھبت نفٹھا للنبي أي إن:صح آٹھا وھبت فإنھا تحل لە فھذا معنی:ھذا الکلام: وقال أبو البقاء 
۱ قیل فی ناصب وامرأۃ وجھانٍ الأول إن عامله أحللتا في أوك الأیة وقد رد ھذا قوم فقالوٰا احللنا 
۱ ماض وإِنْ وھبت مستقیل وعو صفة المرأة فأحللنا موضوع موضع جوابه وجواب الشرط لا یکؤن 
ماضیاً ني المعنی وھذا لیس بصحیح لأن معنی الإحلال مھنا الإعلام بالحل هذا وإنما وضع 
المظھر أعني لفظ الئبي في قولە: ان وهبت نفضھا للنبي4 [الاآحزآب : ۰] فوضع االمفیٔمر 
ومقتضی الظاھر أُن یقال إن وھبت نفسھا لك لسبق ذکر النبي بوجه الخطاب دلالة علی ان المرأۃ 
إنما وعبت نفسها لہ وجاز لە ذلك دون غیرہ تکرمة لە لأجل نبوتہ وکذا وضع لفظ :النبي غي قولہ: 
٭إن راد النیي أن یستنکجحھا4 [الأحزاب: ]۵٥‏ موضع الضمیر دلالة علی أن الله تعالی :إنما آثر 
إرادته قي ذلك لکونہ صلوات ال عليه أعلاً لذلك فظھر إِن طریق التعلیلین مختلفة فکما ان بہٰوتہ 
اقعكضت ذلك فکذا ۔إرادته وھدذا معنی قول القاضي بعید هذا والعدول عنْ الخطاب إلی الغیْبة مکررا 

ثم الرجوع إليه في قوله خالصۃ إیذان منە الخ قال الزجاج وإنما قیل للنبي لاہ لز قیل إِن وھبثت 
سا لك کان یجوز آن یتوم ان في الکلام یا علی آئه یجوز فلك لغیر البي: صلی ال تبالی 
مود سی عمك وہنات عماتكِ. 


سورۃ الأحزاب/ الأیة : ٠٥‏ ۳ 
المذکور علی مذھب آخر والمتعارف في التفسیر کون المفسر ما بعد المفسر ِِكُم السین 
وھنا بالعکس إِڈذ نسخة ما قبله هي التيی صححھا بعضھم وفي نسخۂة یفسرہ ما بعدوولم 
یوجد فیما بعدہ ما یصلح آن یکون مفسرآ لیحل لك فالمراد بالمفسر هنا القرینة وإنما احبٔ 
إليه ولم یعطف علی مفعول احللنا لان المراد لیس إنشاء الإحلال المنجز بل المراد 
الاحلال المعلق بالھبة إن اتفق ذلك وھذہ الجملة معطوفة علی الجملۂ المتقدمة وقیدہ 
مؤمنة هنا قرینة علی أُنھا معتبرۃ فیما مر أیضا. 

قولہ : أو عطف علی ما سبق ولا یدفعه التقیید بأن الٹی للاستقبال فإن المعئی 
بالإحلال الڑإعلام بالحل أي اعلمناك حل امرأۃ مؤمنة تھب لك نفسھا ولا تطلب عھرا) آر 
عطف علی ما سبق من مفعول احللنا ومما کان عمظنة الڑاشکال بأان ھذا مقید بأن الٹی می 
للاستقبال وما سبق''' إنشاء الإحلال منجزاً فلا یحسن العطف بل لا یصح دفعه بقوله ولا 
یدفعه التقیید الخ فإن المراد بالإحلال ھتا الڑعلام بالحل أي المراد باحللنا المقدر فوق 
وامرأۂ مؤمنة ہمعونة العطف الڑعلام بالحل مثل: 
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فلا تدافع وأیضاً لا یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز علی ما قررناہ علی أنه یجوز عند 
المصنف اخرہ لن فیه تعسفاً کما عرفتہ ولا یقال إن الإعلام ٘یضاً ماضی فالدافع باتی لأن احللنا 
الملحوظ فی امرأة مؤمنة مستقبل لکوئە جواباً للشرط فح یرہ عليه ان احللنا أأیضاً مستقبل فلا 
حاجة إلی تأویله بالإعلام فالصواب أن ماضویة الإعلام لا تضر ولیس مرادہ أن أحللنا لك 
المذکور بمعنی الإعلام أ٘یضاً بناء علی جواز الجمع بین الحقیقة والمجاز لما عرفت من أن 
الکلام من قبیل علفتھا الخ وإعلام الحل بعد وقوع الھیة مستقبل قولہ في بیان إن أراد النبي ان 
یستنکحھا شرط للشرط الأول یکذب صربحاً کو أن وھبت محمولاً علی الحال أو النعت کما 
زعمه الفاضل المحشی فلا جرم أن مرادہ ما ذکرناہ قوله أي اعلمناك امرأة مؤمنة الخ شاهد علی 
ما قلنا من أُن مرادہ بقوله فان المعنی بالإحلال الإعلام الإحلال الملحوظ في امرأة لا المذکور 
توله تھب لك نفسھا هذا یوھم کون أن وھبت حالاً أو نعتاً بناء علی الذھول عن قوله شرط لملشرط 
الاول قوله ولا تطلب مھرآ معنی الھبة لکن لا یلم عن عدم طلب مھر کونە بلا مھر وھو المراد ھنا 
ألا پری أنه یلزم المھر یمن عداہ عليه السلام ولو نفی المھر ففی العبارۃ نوع مسامحة . 

قوله: (إن اتمفق ق ولذلك نکرھا واختلف فی انفاق ذلك والقائل به ذکر أربعاً میمعونة 
بنٹ الحرث وزینب ہتت خزیمة الأنصاریة وأم شریيك بنت جابر وخولة بنت حکیم) إِن اق 
الخ أي إِن تحقق وقوع هبة لە عليه السلام إشارۃ إلٰی عدم وقوعه واختلف في اتفاق ذلك 


قوله : والقائل بە بجر القائل عطقاً علی اتفاق . 


)١(‏ لیس المراد إن أحللنا خیر لفظاً وإنشاء معنی لآأن أحللنا یفید الحکم الشرعي وھو الحل بلا تاویل بالإنشاء 


نی سورہ الأحزاب/ الایة: : ات 


اي فی وقوعہ فعن ابن عباسٰ رضي اللہ تعالی عنھما لم ٹکن عندٴ رسول اإعلية السلام 
أحد منھن بالھبة وقیل کان ذلك واقعاً والموھوبات أربعة کما ذکرہ المصنفِ وهدٔا:لأخیر 
عو الراجح إِذ لا فائدۃ ۂذ في [علام ذلك بلا وقوع ولا دلالة للنکرۃ و ملی عم الرف و 
الحکم المڈکوز لیس لامرأۃ فعینة وھو ظاھر. 
کوله : (وقریء ان بالففح آي لان وعیث أو مدة ان وعبت کقولك اججلس ما دام زی 
جالسا) وقریء أن بالفتح فخ یصح أن یکون معطوفاً علٰی ما سبق بدون تمجل قولە لأن 
وھبت أي علی التعلیل بحذف اللام ویجوز أن یکون مصدراً محذوفاً معه الزمان أيٴ وقتِ 
ور ےو ھی سس تر و مس ری جہ ےت 
وقت دوام جلوس زید غایة الأمر ان أداۃ المصدر هنا ان وفي المثال لفظة ما۔. 3-۳“ 
ٹوله : (شرط للشرط الاو في اسٹیجاب الحل فإِنْ ھہتھا نفسھا من علیہ السّلام لا 
> وروی ہو موی دوہ سیک کر می چر۲ 
الأول والشرط الأول مع جوابە جواب الشرط الثاني تقدیر الکلام إن أراد الین ان ن پستتکخع 
امرأۃ مژمنة فإت وھبت تفسھا للنیٰ أحللناھا ھذا مفتضی قول المضلف فی سورۃ ھود فی 
فوله تعالی: افولا ینفعکم نصحی | ن آرەت أن آنصح لکم إن کان الله یرید .ان پفْزیکم4. 
امود: ٤‏ الآیة ة قیل یعلي ان الشرط في مثلہ قید للاول ولذا أغربه التحاة خالا لأتھا قد 
واشترط الفقھاء تقدم الثاني ۂ فی الوجود حتی لو قال إن رکبت إن أکلت فأنت طالق :لا تطلق 
ما لم یتقدم الأکل علی الزکوٰب لیتحقق تقیید الحالیة انتھی وھذا لیس علی مذاق النصنف ‏ 
لعاضفت ا0 قرط الأول, مع جوابہ جواب الشرط الٹانی کما صرح به فی سورة مود 
سی سوی سید سے سس است یم سای تہ شوہ وف تا 


قوله: وقریء إن ءو- ۰ئ الجار أو الزمان المضاف إلی ان ومهبت محذوف: فالتقٰیر 
لأن وعبت آو وقت أن وعبث کقولك اجلس ما دام زید جالسا نإن آن في :٭ٛإن وعبہت 
. [الأحزاب: ]٤٥‏ وما في ما دامْ مصدریتان تجعلان ما فيی حیزھما من الفعل بمعتیٰ المصذر ٴوتقدیر 
الأول وأحللنا لك امرأة مؤمنة مدة وھبھا نفسھا لك وتقدیر الثانی اجلس مدة درام جلوس زبد 
خانتصاب امرأة مؤمنة علی تقیر قراءة إن وھبپٹ ہالفٹح بأاحللنا المذکور من غیر اویل وِیْنسلك 
ْ امرأة فی سلك المعطوفات المتقدمة في أُٹھا مفعول أحللنا ولا یقدر لنصبھا عامل . ْ 

كُوله: ایس ھی کرہت جاوزا ھاڑجھاش ارب لا 2ت 
فی استیجاب الحل عليه قولۂ إیذان بأنه مما خص به لشرف تبوته أي.العدول عنٰ الخطاب إِلٰیٰ 
الغیبة بلفظ النبي مکررا في الموضعین أي في قولہ: فان وعبت نفسھا للنبي4 [الأحزابٰ: ]٥٥‏ 
وفی قوله: رن أراد النبي اُن: یستنکحھا4 [الاأحزاب : ۰] ٹم الرجوع إلی الخطاب فيٴ قوله: 
٭آخالصة لك من دون المؤسٰىین4 [الأحزاب: ]۵٥‏ إیذان بن إحلال الواعیة لہ بمچنزد إرادۃ 
استنکاخه إیاھا بدون صریح لفظ القبول المختبر في الشرع کقبلت وتزرجٹ وغیرھما مہا خفٰں 
رسول اللہ لئ بہ موس رتپ وہ و و ساد ئا کد تا 
ْ (خالصة لك من دون المؤمنین4 [الأحزاب: ۰]. ۱ 


سورۃ الأحزاب/ الاأیة: ٠۶+‏ ۔_.ے._٢._مےً....._×..‏ پ ۳۹٢٥  ...‏ 


الشرطین بتوالیان بدون الفاء والواو کقول الرجل انت طالق إِن دخلت الدار إن کلَٹہ زیدا وفی 
ھذہ الصورۃ اختلف العلماء قال بعضھم: الجواب للأخیر والشرط الأول مع جوابه کات 
الأأخیر کالصورۃ التي أوردت مم الفاء وعلی ھذا لم تطلق حتی پوجد التکلم أولاً ثم الدَكول 
انیاً ولو کان بالعکس لم تطلق کما صرح بە المصنف في سورة ھود وقال بعضھم : إذا اجتمعا 
تطلق من غیر ترتیب واختار المصنف القول الاول في تلك السورة وما قیل فمخالف لما 
اختارہ المصئف وشرح لا یطابق المشروح لأنه صرح بأنه شرط للشرط الأول والقائل 
فسرہ بأن الشرط في مثله قید للاول لکن یوافق معنی فتأمل ٹم قیل لکن السمین استشکلە 
بما ھنا لأٹھم جعلوہ بمنزلۂ القبول لان القصۃ في الواقع کذلك علی ما عليه عامة 
المفسرین فمن غیر القبول فی عبارة المصنف بالڑیجاب لینطیق علی القاعدۂ لم یصب ٹم 
قال [نه عرضه علی علماء عصرہ فلم یجدوا مخلصاً إلا ہأن ھذہ القاعدة لیست بکلیة بل 
مخصوصة ہما لم تقم قرینة علی خلافه أي علی تآخر الثاني کما في نحو ان تزوجتك إن 
طلقتك فعبدي حر فإن الطلاق لا یتقدم التزوج وما نحن فیه من ھذا القبیل فمن جعل 
الشرط الٹانی ھنا مقدما لم یصب فإرادۃ طلب النکاح کثایة عن القبول ولیس المراد بھا 
الإرادۂ المتقدمة انتھی وأنت خبیر بأن قول المصنف شرط للشرط الأول صریح فی کون 
المراد الإرادةۃ المتقدمة حیث جعلھا شرطاً للشرط الأول والشرط حقه التقدم فلا بد من 
تغییر القبول بالابجاب أو عرادہ بائقبول الایجاب وبلائمه قوله فإنھا جاریة مجری القبول 
ولم بقل فإنھا القبول أو الإرادة وإن کانت ایجاباً متقدمة لفظاً واعتباراً لکٹھا قبول مآلا 
لأنھا ھنا قبول التملك إذ عبة المرأۃ الحرة نفسھا مجاز عن تمليك بضعھا فھي ایجاب 
مآلاً وإن کان قبولاً ظامراً فإرادة النکاح قبول التملك فھي متأخرۃ وقبول حکماً وإن کان 
متقدماً وجوداً ولعل لھذا قال فإتھا جاریة مجری القبول وبھذا البیان ینحل کثیر من 
الاشکال مع محافظة القاعدة المقررۃ عند أرباب الکمال . 

قوله: (والعدول عن الخطاب إلی الغیبة بلفظ النبي مکرراً ٹم الرجوع إليه في قولە: 
ف(خالصۃ لك4* [الأحزاب: )]٤٥‏ الایة عن الخطاب أي فی قولە: ٭إإنا أحللنا لك*4 
[الأاحزاب: ]٤٥‏ وبنات عمك أي الالتفات من الخطاب إلی الغیبة لا سیما بلفظ النبي 
مکرراً أي لفظ النبي والتعریف بلام العھد لە مدخل فیما ذکر واختیارہ علی التعبیر بالرسول 
لآنه معاملة مع الخلق أو النبي یشعر الرفعة لغة علی تقدیر کونە من النہوۃ التي هي الرفعۂ . 

قولە: (ابذان بأنه مما خص بە عليه السلام لشرف نبوتھ وتقریر لاستحقاقه الکرامة 
لأاجله) ایڈان الخ ولو جيء بالخطاب لم یفھم ذلك من المنطوق بل یفھم من الفحوی 
والمنطوق أولی وأعلی قوله لأآجلە أي لأاجل شرف النبوة فضلا عن شرف الرسالة رھذہ 
نکتة أخری لاختیار لفظ النبی قیل وھذا شامل لتخصیص ال تعالی لە به ولھبتھن آنفسھن 
فإنه لم یکن حرصاً علی الرجال بل علی القوز یشرف خدمته والنزول في معدن الفضل 
وھذا إنما یتم علی القول بوقوع الْهِمة ۔ 


صورۃ لأحزاب/ لاپة: : ٥‏ 


قوده : (واحیج بە اصجاہنا علی ان النكاع لا ینعقد بلفظ الہیة لن اَل تابع للممنی۔ 
وقد خص أن النبي عليه الصلاۃ والسلام بالمملی فیختص باللفظ والاستنکاج طلب النکاج 
والرغبة فیه) واحتج بە أصحاینا أي بقوله: غ٭وخالصة4 [الأحزاب : )٠‏ علی:أن التکاج أي 
نے ہو و جوا اید ات تہ یھ یں سس وت سید 
یستدلون بصحة عقد النکاح ؛ بلفظ الھبة بھذہ الاأیة بل استدلوا بصحة المجاز لن الھبة سببِ : 
لملك الرقبة وملك الرقبة سٔب لملك المتعة فتحقق علاقة المجاز وإذا وجد القریْنةُ علنی 
عدم إ سی وی ہر و سو تس مہ و مہوت 
یجوزون النکاح , بلفظ البیع بمثل ما ذکرنا في الھبة فإنکارہ مکابرۃ واستشھاد طناحب: 
الکشاف بھهذہ الایة لمزید التوضیح حیث وقع عقد النکاح بلفظ الهبة ۂ في الشرع بالفعل أو 
بالفرض لا الاستشھاد بھا علی الجواز کیف لا ووقوعه في الشرع بناء علی تحقق العلافة 
والقرینة أما العلاقة ة فالسببیة وأما القرینة فلکون الواعیة حراً لا یحتمل المعنیٰ الحقیقیٰ فلبت 
کونە مجازاً والمجاز لا یختص بحضرۃ الرسالة فلا ریب أن الاختصاص بە: عليۃ السلام : 
کونە ہلا مھر فظھر ضعف ما قاله المصنف من أن اللفظ تابع للمعنی لانه إن آراد أٹ: اللفظ . 
مقیداً بإرادة ھذا المعنی تابع:فلا یضرا لأنا لا نجوز لغیرہ عليه السلام النکاح بلا مھٹر وإن 
آراد مطلقاً فغیر مسلم والمستند ظاھر مما ذکرناہ من أُن المجاز لا ایختص بجضرۃ الرسالة 
جو و ہہ اس وہ تو چیہ جع توچ 


گڑش 


قولەه: 09 9 سو 09و 
الله علی جواز عقد النکاح بلفظ الھہة لأن رسول اللہ وأمتهہ سواء فی الأحکام إلا :فیا خصہ الدلیل . 
وقال الشافعي رحمه الله لا یصح العقد بلفظ الھبة في حق ‏ الأمة وقد خص رسول اللہ صلی اللہ 
میں ےس بمعنی الھبة ولفظھا جمیعاً فلما خص المعنی مھنا یہ صلی ال تعالی عليه وسلم 
خص اللفظ به لان ائلفظ تابع للمعنی فاختصاص المعنی به یوجب اختصاص اللفظ ومدعي 
لاشتراك فی اللفظ لا بد لە مُن دلیل تال الإمام ال الشافعي معئی الایة إباحة الوطیٰە بالهٰبة 
ا وحصول الٹزوج بلفظھا من جواصك وقال أبو حنیفة تلك المرأۃ صازت خالضۃ لك زوجة من 
امھات المؤمئین لا یحل لغیرغ أبدا وقال ویمکن أن یقال فعلی ھذا التخصیص بالواغبة لا فائدۃ فیه 
فإن آزواجه کلھن خالصات لٗ وقال الطیبي وجه التقریر أُن الله تعالی ذکر في غ الایة ظبقات: 
النساء المحللات للرسول صلی اللہ تعالی عليه وسلم واختصاصہن ہما لم یوجد في غیرھن وهي: 
کونھن أمھات المؤعئین ولم یذکر في شنيء منھا لفظاً ینعقد بە علقة الزوجیة سوی مَا ذکر في ھذہ 
الواهبة نفسھا فإنه تعالی ما اکتفی بکونھا صائرة من أمھات المژعنین بسبب إحلال اللہ إیاھا 
" کالبواقي بل صرح بلفظ الهبة وُلو لم یکن لە مدخل في الاختصاص لم یکن لذکرہ فائدۃ ولفائل 'أُن 
یقول فرق بین ھذہ الصورۃ وین غیرھا فإنه لو لم پذکر لفظ الهبة لم یحصل المقصود وھو بپان 
حل الوطیء بلفظ الھیۃة بخلاف غیرما فإنه لو ترک لفظ الھبة وصور الکلام في غیْر ھذ الصورة 
فقیل وامرأة مژمنة بدون ذکز: [ن وہبت نفسھا بنصرف المعنی إلی حل الوطیء بلفظ یں 
کالمذکورات قبلھا ویشوت المقصود فلذلك ذکر لفظ الھبة لا أن لە مدخلاً فی الاختصىاص 


سورة الأحزاب/ الاآیة : ٠٥‏ لاخ 


لاستعمال المجاز مختصاً بہ ولا بعرف لە نظیر فی الشرع والعرف وإنماقَٹل إِن وھبت 
انفسھا للوشعار بآنە لو قالت وعبت منفعة بضعي لا ینعقد النکاح إذ المنفعة معدوَة مع أنھا 
مقصودة کالإجارۃ فإنھا لا تصح بأجرت منفعة داري مثلا لکونھا معدومة وإنما یِضٍح 
باجرت داري أو أرضي وإن کان المراد المنفعة قولە والاستنکاح طلب النکاح مذا أصلل: 
معناہ لغة إذ السین للطلب لکن المراد بھا الایجاب علی ما حققناہ أو القبول علی ما هو 
ظاھر العبارۂ ولا یلزم إرادۃ الإرادۃ علی أنه لا محذور فیه إذ الأول مطلق والثانی مقید وفیه 
مہالغة حیث یفید عزمہ المصمم في النکاح . 

قولە: (وخالصة مصدر مؤکد أی خلص [حلالھا) مصدر کالعافیة والخاطئة مؤکد 
للجملۂه قبله فیجب حذف عاملعه ولذا قال أيی خلص إحلالھا کرعد اش أي وعد ال 
وعداً وفی الکشاف والفاعل فی المصادر غیر عزیز أي وفاعلہ ضمیر مستتر وقال سیبویه 
إِن کان الفعل لازم الحذف فیعمل المصدر لقیامه مقام الفعل حتی جوز تقدیم معموله 
عليه واستنار الضمیر فيه وعا قیل إن فاعله لا یسٹتر فيه ولا یتقدم معموله عليه إذا لم 
یکن حذٰف فعلە لازمھا. 

قولہ : (أو احلال ما أحللنا لك علی القیود المذکورۃ خلوصاً لك أو حال من الضمیر 
في وھبت أو صفۂ لمصدر محذوف أي هبة خالصة) أو إحلال ما أحللنا لك مطلقاً سواء 
کانت امرأۃ مؤمنة وعبت نفُسھا أو غیرھا والحاصل أن الإحلالات الأرہع مخصوصة بە عليه 
السلام لا تحل آزواجه ولا اماؤہ لأحد بعد انتقاله والتعبیر ہما فی قوله ما أحللنا لك 
لنقصان العقل أو لکون المراد الوصف اخرہ لن المتبادر بیان خلوص امرأه ہلا مھر 
نخالصة لك ناظر إلی الآخیر وعلی مذا الاحتمال لا یبقی للشافعي التمسك بھذہ الأیة 
أصلا لکن احتمال مرجوح وهذا المطلب سیجيء فی قولە تعالی: ولا تنکحوا أزواجە من 
بعدہ ابدا چ [الأحزاب: ]٤٥‏ الایة قوله أو حال الخ فیکون ناظراً إلی الآأخیر فیکون راجحاً 
علی الاحتمال الثانی لکنہ قدمه لمشارکته الأول فی کونە مصدراً مؤکداً والظاھر أن الحال 
حال مؤکدۃ لکونە مصدراً مؤکداً علی تقدیر المصدریة لکن إذا جعل حالا تکون اسم فاعل 
وکذا إذا جعلت صفة۔ 


قولە: أيی خلص إحلالھا تصویر لناصب خالصة أي خلص إحلال الواہبة خلوصاً لك دون 
غیرك ھذا معنی حل الوطیء بلفظ الھیة فی حقه خاصة. 

قولہ: آو إحل‌ل ما أحللنا لك علی القیود المذکورة خلوصاً لك وھذا علی أن یکون القیود 
المذکورة شروطاًللحل في حقہه خاصة لا لایٹار الأفضل بقربنة قوله: طخالصۃ لك٭> 
ژالأحزاب: ]٤٥‏ وقولہ: فان دون المؤمنین4 [الأحزاب: ]6٥٤‏ فیکون خالصۃ مصدراأ لمضامین 
الجمل کلھا لا یختص بقولہ: فوامرأۃ مژمنة إن وھیت نفسھا للنبي4 [الأحزاب: ]٠٥‏ ومن ھذا علم 
أن مرادہ من قوله فیما قبل ویحتمل نقیید الحل بذلك فی حقه خاصة تقیید الحل بالقبود المذکورة من 
إعطاء الأاجور والتملك بالسبي والمھاجرۃ لا تقبید حل نکاح القرائب ہوصف المھاجرۃ فقط . 


گرا ِ_ ۱ ۱ َورۃ الأحزاب/ الَیڈ: آ7 

قوله: علمنا ما فرشا علیھم قي اڑواجھم مؾ شراط المقد ِب الک 
ہپ بب شر پوس وب اي علی المؤمنین في نی ای ٰ 
فی شأنھن وحقھن. ٠‏ 


قفولہ: لمن توسچ الام تھا کیف بنئی ان رض مابھم والجماہ انراضیة ہیں 


قوله: من شرائط الثعقد کحضور الشھود مطلقا وإذن المولی فی الصغائر نی 00-7 ٰ 
پمیر بے 9ر ای ری و إلی الأزواج وما ملک 
رت عسي پي تپ ہپ ہز نہ و یت 
علیھم في حق أُزواجھم وممائیکھم اللاتي ملکوھن بملك الیمین . ۱ 

قولە: والجملة اعتراض أني جملة قد علمنا الاّیة اعتراض واقع ؛ 9" 
ایکون عليك حرج4 [الاڈحزاب ؛ ] وبین المعلل الذی هو خالصة لك للدلالة علی ان الفرق ببنه 
عليه الصلاة والسلام وبین المؤمتین في الاأختصاص وعدم لیسن لمجرد قصد توسیع الأمو اعليه بل 
لمعان أي لدواع وحکم ومصالح تقتضي تارۃ التوسیع عليه بإحلال الزوجات لە من غیر اشتر تہ اط 
شھود ومھر وولي وائتضییق علی المؤمنین بإیجاب ذلك علیھم في أزواجھم وثارة تقتضي اُحکمة 
ذلك أي التضییق عليه والتوسیع علی المؤمنین کالتضییق عليه بما في قوله فیما بعڈِ لا بحل لك 
النساء من بعد ولا أن تبدل بھن: من آزؤاج والتوشیع علیھم بإحلال تزوج۔النساء بعٰذ .ازواجھم إلیٰ 
الأریع وبإحلال التبدیل بھن لھم ولما کان مفھوم العکس مہتفاداً من عذہ الجملة الاعتزاضه 
اُوردت بین التعلیل والمعلل ومعنی الأصل مستفاد من قوله: وخالصۃ لك من دون المؤمتیٰن لثلا 
ایکون عليك حرج4 ومعنی العکس من ھذا الاعتراض قال محیي السنة في المعالم فئی تفسیر (آن ْ 
آراد النبی أن یستنکحھا خالصة الِك من اوت المؤمنین4 [الأحزاب؛: ]٤٥‏ اي أحللنا لك امرأۃ مؤملة _ 
وعبت نفھا لك بغیر صداق فأما غیر المؤمئة لا تحل لە إذا وعبت نفسھا من واختلفوا في أله مل _ 
کان یحل للتبي گا نکاح الیھر‌دیة والنصرانیة بالمھر قذعب خجماعة إلی آنە کان لا یحل لم ذِلك 
لشوله: ٭وامرأۃ مژمنة4 [الأحزاب: ]٤٥‏ وأول بعضھم الھجرۃ في قولہ: هاللائيی عاجرن ممك 4 
[الإأحزاب: ] بالاسلام آي المن معك فیدل ذلك علی آلە لا بحل لہ نکاح غیر المسلمۃ وکان 
النکاح ینعقد في حقه بمعتی الهبة من غیر ولي ولا شھود ولا مھر وکان ذلك من خصائلصہ ا ئي 
النکاح لقوله تعالی: حالص لك من دون المؤمنین*٭ [الأحزاب: ]٥٥‏ کالزیادة علی:الأربع 
'ووجوب تخییر النساء کان من خصنائصه لا مشارکة لأحد معه فیە واختلف أھل اللم فی انعقاد _ 
النکاح بلفظ الھبة فی حق الأمة فذھب اکثرھم | لی أنە لا ینعقد إلا بلفظ إلا نکاح و التزویٔج وعو 
قول سعید بن المسیب والزھري ومجاھد وعطاء وبه قال ربیعة ومالك والشافعي وذھب قوم إِلیْ 
أنه ینعقد بلفظ الھبة والتمليك وھو قول إبرامیم النخعي وأھل الکوفة ومن قال لا ینعقد إلا بلفظ _ 
۔الإنکاح أو التزویج اختلفوا فيٰ نکاح النبي قٌ فذھب قوم إلی آنه کان ینعقد في: حقه بلفظ الهبْه 
لتوله تعالی : طإخالصة لك من دون المؤمنین4 [الأحزاب : ۰ وذھب آخرون إلیٰ أنە لا ینعقد 
إلا بلفظ الإنکاح أو التزویج کما في. حق المة قوله عز وجل: ان آراد النبي أن یستٹنکجھا؟ . 
وکان اختصاصہ لو في ترك المْھر لا في لفظ النکاح واختلفا في التيْوھبت نفسھا لرضزل اللہ 
اق ول کانت عندہ امرأۃ مٹھنن غقال عبد اللہ بن عباس ومجاھد لم یکن عند الئبي قل امرأۃ 


۹ 
قولہ: لکیلا یکون عليك حرج [الأحزاب : ]٤٥‏ ومتعلقه) والجملة اعتراضَیّةمقررۃ لما 
قبلھا من خلوص الإحلال المذکور لرسول الله سواء کان الاحتمال الأول آر الثائق ولا 
یتجاوز للمؤمنین آما الأول فلان الإحلال لھم بمھر المٹل في صررۃة الهبة وعدم تسحمٰیة 
المھر لقوله تعالی: ا آن تبتغوا بأموالکم4 [النساء: ]٤٢‏ والباء للإلصاق فلا ہد من المھر 
في الابتغاء والعقد وھذا عام خص منە البعحض وھو النبي عليه السلام حیث حل لە النکاح 
بلا مھر في صورۃ الھبة ما الثاني فلآن الاحلالات الأربع علی القیود المذکورۃ غیر متحققة 
ني حقھم بل المتحقق فيه إحلال البعحض المعدود والمعئی قد علمنا علماً أزلیاً ما ینبغی أن 
یغرض علیھم في حق أزواجھم وما ملکٹ أیمانھم ویلیق بھم ما هو من الحد والصفة 
ففرضنا علیھم ما فرضتاہ علی طبق ما علمناہ رعایة للمصلحة تفضلاً لا وجوباأً کما فرضنا 
علی النبي ما فرضناء علی وفق علمنا ما یلیق بە وھذا عو المراد عنا لکنە لم یذکر لظھورہ 
والمصنف آشار إليه للدلالة علی أن الفرق الخ فعلم وجه تعرض علمه تعالی: ہما 
نرضناچ [الأحزاب : ]٤٥٥‏ الاّیة وأن المراد العلم بما ینبغي أن یفرض وأن المراد بە العلم 
الأزلي والتعلق القدیم . 

تولە: (وھو خالصۃ للدلالة علی أن الفرق بینە وہین المؤمنین فی نحو ذلك لا بمجرد 
قصد التوسیع عليه) في نحو ذلك أي حل النکاح بلا مھر له عليه السلام دون المؤمنین 
ونحوہ اباحة اللساء فوق الأربع لە علیہ السلام دونھم مثلا. 

قتوله: (بل لمعانِ تقتضي التوسیع عليه والتضییق علیھم تارۃ وبالعکس آخری) بل 
لمعان وهي علمه تعالی ہما یلیق أن یفرض علیھم وأن یفرض علی الرسول عليه السلام 
قوله تارۃ کما فیما نحن فيه وبالعکس أي لمعان تقتضي التوسیع علیھم والتضییق علی النبي 
عليه السلام مثل فرض قیام التھجد عليه عليه السلام دون المؤمنین والاحتراز عن تر 
الاولی رك ورڈ فحچوت الأبرار سیئات المقربین الأحرار وھذا العکس فھم من موضع 
آخر لا هنا ذکرہ تتمیما للمطلب وقیل والتوسیع في زیادة العدد والتضییق فی منع الغیر 
المھاجرات معه فح العکس مفھوم مٹتالکن قولە: ڈ٭لٹلا یکون عليك حرج 
[الأحزاب : ]٤‏ لا یلائمه وتعمیمه إلّی التوسیع والتضییق خلاف الفحوی . 

توله: (لما یعسر التحرز عنه بالتوسعة فی مظان الحرج) لما یعسر التحرز عنہ سواء 


سورة الأحزاب/ الأية : ٠‏ 


وعبت نفسھا منه ولم یکن عندہ امرأة إلا بعقد نکاح أو ملك یمین وقوله: فٛإن وھہبت نفسھائ4 
علی طریق الشرط والجزاء وقال آخرون بل کانت عندہ موعوبة واختلفوا فیھا فقال الشعبي هي 
زینب ہنت حزہمة الأنصاریة یقال لھا أم المساکین وقال قتادة ھی میمونة بنت الحارث وقال 
علي بن الحسین والضحاك ومقاتل هي أم الشريك بنت جابر من بني أسد وقال عروۃ بن الزبیر هي 
خولة بنت حکیع من بتي سلیم. 

قوله: غفور لما یعسر التحرز عنه رحیماً بالتوسعة فی مظان الحرج قال صاحب الکشاف 
طٛوکان الل غبْورا [الأحزاب: ]٤٥‏ للواقع قي الحرج إذا تاب وقال الطیبي رحمه اللہ اعلم أن 


٠‏ .ہس سس .سج سس سس موقالأخزاب ال9ة: کت ا 
تاب أو لم یتب وھذا القید تاڑشارۃ إ لی مناسبة ختم الکلام ہما قبلہ وکذا الا یك ید ۱ 
'رحیماً بالتوسعة في مظان الحرج . ْ 

قوله تعالی: یں سس نان تی إِلَيك من تشم ومن ابٹمیت ممن عزلے فلا جا 
عالکے ذف ادف ان تشں اعر کی عي ےون ولا مر رت ورسات یما ای سخ َال یَمَلمْما فی _ 
رکم رسکان الد ظا علیما لیا - 
فوله: (: 0-0" بتاخیر: قسمھا قولہ 020ھ+0] 
'عطف تفسیر لما قبله والتاخیر لا یراد ظاھرہ بل المراد والترك 0 - 08ء0 
مدة التأخیر والمراد هنا مطلق الترك مجازاً. ×ھ ٭وت 
۱ قولہ: (وتضم إليك ونضاجعھا) زتضم إ یك ا من تشاء مہ ومر کتپة طیة می 
المضاجعة والمجامعة ولذا قال اوتضاجمھا ععلف تقسیر لہ. ٰ 


فولے٭: رکا الله غفوراً رحیاً4 [الأاحزاب: ۳ ص۲11"10٦1‏ 7 
ومضمو نپا رفع الحرج عن حضزۃ الرسالة في أمور النساء کذا عن الواحدي نجيء بالفاصلة اعامه 
کی قی الکرح مع جح الات تی التی تسین فیدخل فيه آمر ذ ےےے 
أولیاً فإذا لا مدخل لحدیث النبوۃ . ٰ ٰ 
قوله: تؤخرھا ترجیء بهُعزہ شرفسات قرا.ابن کٹیر وأبو عمرز 7 ور 7 
سی وو ہی بج عو وو و یت جت واحد ان جوئے ٰ 
وارجیعه إڈا آخرته. ڑے 
۱ کو لہ : وتضم إِليك وتضاجُعھا قال محیي السنۂ المراد من فوله تعالی : و تقد ْ 
تشاء4 [الأح زاب : 7 ءء و او 
المؤمنین حبن تغایرن واہتغین زیادة الامعمہ وعظن رسول اللہ گل ھجرھن شہرا ونزل التخبیر فاشفقن . 
أن پطلقھن غقلن یا رسول اللہ افزض لتا من لفسك ومالك ما شۂ شئت والتخییر قوله تعالی: 7۰ 
من تشاء4 1الأحزاب: ]٢٥‏ الایة وفي الکشاف معنی الآیة تترك مضاجعة من تشاء منھن وتضاجع _ 
من تشاء أو تطلق من تشاء وتمك من تشاء أو لا تقسم لأیٹھن شثت وتقسم لمن : ۰ شثت آو ترك _ 
تزوج من ششت من نساء أُمتك ُوتتزوج من شئت وعن الحسن کان النبي گل إِذا خطب امبرأة لم 
یکن لأحد أن یبخطبھا حتی بدعھا وھذہ قسمة جامعڈ لما هو الخرض لأنه إما أن یطلق وإما أن 
یمسك فإذا أسك ضاجع و ٹر وقسم أو لم یقسم وإذا ا٘طلق وعزل نإما أن بخلی المعزولة لا ۱ 
یبتغیھا أو یبتغیھا وروي أنه أرجأ'منھن سودة وجویریة وصفیة وفیمونة ة وام حبیبة وکان یقسم لھن ما 
شاء کما شاء وکانت مما آوي إليه عائشة وحفصۂ وَأم سلمة وزینب ارجا خمساً وآوی اربعاً'واعلم 
آن الزجاج والواحدي وأبا الیقاء جعلوا لإقلا جناح4* [الأحزاب : ۱ جزاءلقولہ: ومن 
اہتحشیت 44 [الأ حزاب : ۱] فقدر الزجاج أن یوري إليك ممن عزلت ه٭افلا جناح مليك4 
[الأحزاب : ۹ والواحديی قال:إن اآردت أن تژوي إليك امرأۃ ممن عزلتھن من القسمْ وتضم إليك 
فلا لوم ولا عیب فجعل الجملةٴالشرطیة عطفاً لی قوله نزوي إليك من تشاہ وقسماً:لفوله ترجی 
امن تشاء منھن ولم یذکر فائدة المعطوف علیہ وصاحب الکشاف اعتبرعا وذلك أنه فسر ڈترجیء 


سورۃ الأاحزاب/ الایڈ: ۵۹ .سس سس سسےسشسے ‏ سشسسییے.۔۔ ی۔۹ ٦٤٣‏ 


قولہ: (أو تطلق من تشاء وتمسك من نشاء وقرً حمزۃ والکسائی وحفص ترجی بالیاء 
والمعنی واحد) أو تطلق من تشاء تطلیقھا منھن فح معنی التأخیر المفارقة بالتطلیق مجازاً إذ 
الناخیر یستلزم المفارقة أوان التأخیر والمراد ھنا مطلق المفارقة مجازاً بعلاقة الإطلاق 
والتقیید قولہ وتمسك من تشاء إمساکھا فح لا یکون الضم کنایة عن المضاجعة والقربان بل 
المراد بہ الإمساك تحت النکاح فإنه ضم معنوي ولما کان المعئی الآأول ظاھراً قدمه إذ کون 
المراد بالتاخیر تاخیر قسمھا آو ترك قربانھا أقرب إلی الحقیقة وکذا کون الضم بمعنی 
المضاجعة أولی بالمعنی الحقیقی ولم یتعرض لاحتمال کون المعنی ترجي تترك تتزوج من 
شثت من نساء أمتك ومعنی تؤوي ٹتزوج من شثت کما تعرضه صاحب الکشاف لعدم 
مناسبته لما قبله فإن ما ذکر فیه الزوجات المنکوحات قولە بالیاء أي بدل الھمزة والمعنی 
واحد لکن المصلف اختار الأول لأنه أشھر فی ھذا المعنی طلبت طلقت بالرجعة . 

قولە: (ئي شيء من ذلك) المذکور من الارجاء إلی ھنا فیکون من ابتغیت معطوفاً 
علی من تشاء الثاني والمراد غیر المطلقة بقرینة المقابلة والاولی العموم کما آشرنا إليه 
والمعنی ٭فلا جناح4 [الأحزاب : ]٤٤‏ فلا إلم فی شيء مما ذکر فح کلمة الفاہ تفریعیة 
علی عا ذکر وإن جعلت من شرطیة منصوبة بما بعدھا ولم تجعل معطوفۃ علی من تشاء 
الثاتی فیکون الفاء جوابھا فیکون المعنی فلا جناح عليك في ذلك الاہتغاء ویفھم منە عدم 
الجناح فیما ذکر من الارجاء الخ بطریق دلالة النص آو إشارۃ التص وفی الإرشاد وعذہ 
قسمة چامعة لما هو الغرض لأنه إما أن بطلق آو یمسك فإذا أمسك ضاجع أوثرك 
مضاجعته وفسم آو لم یقسم وإذا طلق فإما أن یخلي المعزولة آو یبتغیھا انتھی وھذا البیان 
بناء علی أن المراد من النظم الشریف مجموع ما ذکر من حیث المجموع والمتبادر من 
بیانھم أن المراد ما ذکر علی سبیل البدل ویژیدہ العطف بأو حیث قیل أو تطلق من تشاء 
وتمسك مع أن المطلقة الٹي لا یراجع لم تذکر في النظم صریحاً [لا أن یقال إن فیە حذفاً 
یدل عليه المذکور ولفظة آو لملع الخلو فح یئم ما ذکرہ لکن بقي الکلام کیف یراد المعاني 
المذکورۃ فی اطلاق واحد من لفظ واحد فلیتامل . 

قولہ: (ذلك التفویض إلی مشیثتك أقرب إلی قرة عیونھن) ذلك التفویض نبه بە علی 
أن قوله ترجیء الخ المراد بە لیس بخبر ہل التفویضں إلی مشیئة الرسول عليه السلام بمعنی 
افعل ما شثت فھو بمعنی الآمر التفویضی ومجاز عنە أقرب معنی أدنی من الدئو بمعنی 


من تشاء٭4 [الإأحزاب: ]٦٥‏ ف٭وتؤوی إليك من تشاء٭ [الأحزاب : ]٥٥‏ بمعنی بشمل المعزولة غیر 
المبتعی إیواءھا أبضاً لیستقیم ذلك القسمة الحاصرۃ لجمیع الأقسام فح لا بد أن یحمل کلمة آو ني 
الوجوہ المذکورۃ إلی التفریع لا إلي التردید أو الإباحة کما في قوله تعالی: ار کصیب من 
السماء [البقرۃ : ۱۹] والدلیل علی أن أوفی بیان تلك الوجوہ لیس للتردید قوله وھذہ قسمة 
جامعة اڈ لو کانت للتردید ال یکون المفھوم من الایة إلا قسماً واحداً ولا یکون الةََسَيَة مع 
لتلك الأقسام . 


ا ۱ 1 ۱ ے : سوا حراب/ الیا: ١‏ 


انفرپ قرلہ لی ثرۃ زشارہ لی آَك لَكة زی :معذوفة ومر قیائی یه قرلہ: ھن ب[شارۂ 
ہا کی ”یہی ہی یہو یور ة موضمٰ الآخر 
مجازاً والنساء تسع قجمع القلة في بٔابه علیٰ ما هو الظاھر وقرۃ العین کنایة عن السروٴ٦:قد‏ 
مر التفصیل في سورۃ مریم فقوله: ولا بحزن4 [الأحزاب: ]٥٥‏ کالتأاکید لە:: زم 
قوله: (وقلة حزنھن ورضائھین جمیعا) وقلة حزنھن إشارة إلی أن مع الترججیح لا _ 
یخلون من حزن ما بسیب البشریة وقیل القلة بمعنی النفي لأنہ لا مع تفویض القسم لہ لم 
ناو ب او ہو او می و سوے جج یا یی 
مخالف لما رؤي من أنە عليه السلام ارجاءھا خمساً وأراھا أربعاً. ٰ ئ0 
قولہ: زا ےکر گلوں تو ترتف زا سرت رن در دن تد انت وان ۱ 
رجحت بعضھن علمن ألہ من:حکم اللہ تعالی) لآنه أي التفویض حکم کلھن فی سواہ صفة ۱ 
حکم ثم إن سویت أي إِن سوی بینھن فی الأہواء والإرجاء والعزل والابتغاء وإن رجحت _ 
بعضھن کما روي أنە عليه السلام ارجاء منھن سودة وجویریة وصفیة ومیمونة وام حبیبة ۱ 
فکان بقسم لھن ما شاء کما شاء وکانت مما آوی إليه عاثثبة وحفصة ‏ وآم سلمة وَزینب ارجا 
وسر ہیں ری ۶۷۳ اپ 0+ بے ٰ 
اہ ٭ الروایة خبر واحد. ۱ ۱ :" 
قوله: افنمئن نفوسپین یہ وَقرا تقر ہشم التاء وأعہتھن بالنصب وتئر علی آلہنا۔ ۱ 
للمفعوٰل وکلھن تأاکید نون یزضین اوقریء بالنصب تاکیداً لھن) فتطمئن نفوسنھن فلا بقع 
التنائس بینھن قوله بضم التاء أي من الأفعال 00۵ ال عليه السلام علیٰ ان الإسناد 
مجاز عقلی وتقر بالبناء اس ےا و مت "آو من الأفعال وکلھن لإحاطع 'الاقبا ول 
أضیف إلی المعرفة . 1 ٰ 
قوله: ول یعلم ماف قلریکم1:4الاحزاب: ۱) منذا 177۳+ھٗ. 
قلوبکم وصیغة المضارع للاستمرار والمزاد العلم الحادث بعد وجود ما في:َالقلوبْ فی 
القلوب بجر تھدیدا ووعیدا لمن لم برض منھن ووعداً لمن رضي منھن ہما در اه تعالی 


تا تو نت تائیداً لھن في فآنیتھن4 [الأحزاب : ]٥٢‏ مرترشت علیٰ 
أنه مفعول آتیتٗ اللام في لھن في قوله تاکیداً لھن مکسورۃ قال ابن جتي وھي فراءة أبیٴ أُناس وھیٰ 
راجعة إلی معلی قراءة العامة کلھن بضم اللام وذلك ان رضاء کلھن ہما أوتین کلھن عُلی انفرادمنْ 
واجتماعھن فالمعنیان إذا واجدا إلا أن للرفع معنی وذلك إن غيه إصراحاً من اللفظِ بأان یبرضین 
کلھن ولا إصراح في القراءۃ الشاذٰةۃ آعتی النصب وإنما هو فیٰ إیتاٹھن وإن کان بخحصول الحال_. 
فبھما واحداً مم التأریل وقال الطیبي رحمه الله غي توکید الفاعل دون المفعول (إظھار لیکمال الرضی ۱ 
منھن وإن لم یکن الإیتاء کاملاً ہُویاً وفي توکید المفعول إظھار آتھن مع کمال الڑیتاءَ کاملاٹ فی 
الرضی والأول أبلغ في المدح لن فيه معنی التتمیم وذلك أن المؤکد یرفع, إبھام العجوز عن 
المژکد ویژید القراءة بائرع 7 ابن مسعود ویرضین کلھن ہتقدیم کلھن علی یتنب . 5 


سر الأخرات 1ا2 ۴ 6سسشت وی مور وُہ ر سے ۰+۷0 
وفوض إِلی مشیئته عليه السلام فالخطاب لە عليه السلام وأزواجه تغلیباً۔ 

قوله: (فاجتھدوا فی |حسانهہ) أي فی تحسین ما می قلوبکم حتی ظفرتم بالسطالب 
الآأخرویة . 

قولہ: (فلوکان ال علیماً4 [الأحزاب: )]٦٥‏ جملة تذییلیة مقررة لمنطوق ما قبله. 

قوله: (٭ہذات الصدور* [آل عمران: ))٢١۱۹‏ أي بالضمائر قبل أن یعبر بھا سرا أو 
جھراً خصہ لقولہ: شإما فی قلوبکم4* [الأحزاب: ]٦٥‏ ولو عمم لکان ما فی الصدور 
دا خلا فضہ دخولا أولیاً. 

قَوله: (طحلیما> [الأحراب : )١۱‏ ختم به لان المقام کما عرفت للتھدید والوعد 
الأکید فھو أولی من کان الله علیماً غفوراً. 

قوله: (لا یعاجل بالعقوبة فھو حقبق بأن یعقی) إشارۃ إلی أنه یعاقب من یستحق 
العقوبة لکٹە لا یعاجل ولذا قال فھو حقیق بأن یتقی لأن غضب الحلیم أشد . 


1و ٣‏ شی مو مر مرح کہ و2 مس 


قوله تعالی: لا تچل لک الیاه من بعد ولا أُن بدل بہن ین اوج وَل اعجبلفک حَسہٰن 
اما مککن یی پا اق خی ہی ئن نبا تا 

قولە: (٭لا یحل لك النساء٭ بالیاء لأن تأئیث الجمع غیر حقیقی وقر البصریان 
بالتاء) لا بحل لك النساء أي تزوجھن واللام فی النساء للجنس فیبطل معلی الجمعیة 
کما صرح أئمة الأصول قبل إتیان الجمع ثم الابطال لن النساء لا مقرد له من لفظه ولم 
یجیء امرأة لعموعھا الجاریة مع أن المراد الحرائر وھذا أبلغ من حرم عليك النساء من 
بعد تکمیل واحتراس . 

قوله: (من بعد النسع وھو فی حقہ عليه الصلاة والسلام کالأریع ٹي حقنا آو من بعد 
الیوم حتی لو ماتت واحدۃ لا یحل لە عليه السلام نکاح آخری) من بعد التسع عذا بناء علی 
أنه لا یحل لە ما فوقھا قوله آأو من بعد الیوم هذا بناء علی أنه لا یحل لە ما سوی التسع 
وھذا المعنی أخص آخرہ لأنە ضعیف لن السع في حقه عليه السلام کالاربع في حقنا کما 
ذکرہ فکما یجوز لنا نکاح أخری [ن ماتت واحدۃ من الأاربع کذلك یجوز لە عليه السلام 
تکاح آخری لو ماتت واحدۃ من التسم . 


قولە : بالیاء لآن تأنيث الجمع غیر حقیقي قرأً آبو عمرو بالتاء الفوقانیة والیائون بالیاء 
قال الزجاج من قرأ بالیاء فاآن التساء فی معنی جمیع النساء والنساء بدل علی التأنیث فیستعني 
عن تأنیث پحل ومعتی التاء لا تحل لك جماعة النساء وفي الکشاف وقریء بالتذکیر لان تأنیٹ 
الجمع غیر حقیقي وإِذا جاز بغیر فصل في قوله تعالی: لوقال نسوۃ4 [یوسف: ۴۰] کان مع 
الفصل اجوز . 

قولہ: وھو فی حقه کالآرہم في حقنا أي التسع نصاب رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
من الأزواج کما أُن الأربع نصاب أمته منھن فلا بحل لە ان یتجاوز التصاب ۔ 


-٦ سورة الاٰزاب/ الیة:‎ ٤ 


تولہ: ولا ان تد بھی من آزواچ تطلق واحدۃ نکچ مکاتھا )ولا اد ید 
بھن الہاء داخلة علی المتروك من ازوا۔ جم چم نمور می 
العشاف فقول الٰمصنف فتطلق واحدۃ الخ تمثیل واکتفاء بالأدنی لکن تناول ل آزوآخ۔الزوج 
الو احدة ہالتمحل بن پقال بان المراد جنس الأزواج المتناول للواحدِ وما فوقہ کما آشار ٍ ۱ 
ابن کمال بقوله من جنس الازواج لکن ھذا بلا لام غیر متعارف . 


قولەه: ون مز اد لامرق) قب یسل اتی مل ال آر یش آق ول 
کائت واحدۂ کما مر ما یه ومَا عليه . ْ 


قولە: (حسن الآزواچ المسغبدلة وھو حال من فاعل تبدل دون مقمٰول وھو من 
آزواج) أآشار إ إلی أنه ضمیر حسنھن راجع لی الازواج اللاتی تکون أزواجا بالقوۃ أی 
من شأنھن ! ن تکون أزواجا بالقزۂ عارآر فسوی ناف ساب ا راس 
فسمیت أزواجاً بعلاقة أن ٹکؤن ازواجاً بالقوۃ ھذا بناء ععلی أن الباء داخلة علیٰ المتروه 
کما اختارہ السعدي فی سورة القرقان فی قول المصنف أو یبدل ملکۃ الْمعصیة فقال فیە 
إن الأولی ادخال الباء علی الملکة المعصیة فإن المنصوب یکون الحاصل والمجروز 
یکون الذاهمب ولو کانت اثباء داخلة علی المأخوڈ کما اختارہ المصئفف في سور 
الفرنان کان ضمیر بھن للنساء وکانت الازواج علی ظاھرھا أي آزواج لبي :علیہ اِنسلاہ 
ہلا تجوز وکان ضمیر حستھیٔ للنساء مم لا للآزواج . ْ ْ 
قولہ: زفرف نی اض لا مذات فا سم ماس ررقت گ“ 
فی سیاق النفی وقد صرح ہ'إ المُصنف في بعضن المواضع لأتھا لاستغراتھا یزول إیھامھا: 
اھ نس ہپ ہی ہبد۔ کر یی جو وی 
سیر و ور ہس سہ 


تر تلق راد وتنکیح مکانھا آخری وفي' الکشاف ولا أن تستندل بھلاء التسم ُزواجً 
أخر بکلھن أو بعضھن آراد اللہ 'لھن کرآمة وجزاء علی ما اخترن ورضین فقصر رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی علیہ وسلم وھن التسم اللاتیٰ مات عنھن عائشة بنت ہي بکر. ہ حقصة بنت عمر. تو 
بنت أہيی سفیان . سودۃ بنٹ زرُمغة۔ . أم سلمة بنت أبي اأمیة . صفبة بنٹ حبي الخیہریة میمونة بلت 
الحارث الھلالیة. زہنب بنت جحش الأسدیة . جویریة بنت الحارث المصطلقیة: کسر وہ 
آزواج لتأکید التفي وفائدته استغرزٰاق جنس الأزواج بالتحریم . 
۱ قولهة: و سرت رر نہ الاع کرعہ ہے لکعو تھے سا کات کا 
صفة لأزؤاج والواو لتاکید لصوق الصفة بالموصوف کما تقرر فالمعنی ولا أن تیدل بھن من 'زواج 
مفروض إعجابك بھن وعند صاحب المفتاح یجوز أت پکون حالا من أزواج ومصحجھا موصوفیة 
ازراج لأئه علی تقدیر آزواج من الازواج ودخول الواو لعدم الإلباس بالصفة بناء علی أنه لا یجوز 
یور سو ہو سر سب یی و لے 
الحسن غایة وھڈا أہلغ._ ۱ ۱ 


سورۂۃاأحزاب/الایة: ٢ہ‏ ہم ..ہ+.۰مے. م.._._ ._ ںٗكے.- م٭؛؛ 

قولە: (وتقدیرہ مفروضاً إعجابك بھن) إذ الحال اصلھا أن تکون مفرَظةفیاول ما وقع 
جمله بما یناسبھا من المفٰرد وھنا لما کان الحال مقرونة بلفظة لو کان تأویله ھاذکر: ولا 
إ[شکال بان لو تقتضي امتناع مدخولھا والحال تدل علی ثبوت أمر لذي الحال لأن و نا 
منسلخة عن معنی الشرطیة کما أشار إليه المصنف . 

قول: (واختلف في آأن الاّیة محکمۂة أو منسوخة بقوله: فڑترجی من تشاء4 
[الأحزاب: ]٥٥‏ منھن وتؤوي إليك من تشاء علی المعنی الٹانی فإنھا وإن تقدمه قراء: نھو 
مسبوق بھا نزولا) قال أَبيٴ بن کعب وابن عباس والحسن وابن سیرین وجماعة إتھا محکمة 
لا منسوخة وذھب علی واہن عباس فی روایة آخری عنە والضحاك إلی أُنھا منسوخة بقولە: 
طترجي من تشاء٭4 [الأحزاب: ]٥٥‏ الاأیة علی المعنی الثانيی وھو تطلق من تشاء وتمسك 
من تشاء ولعل من لم یقل بالنسخ اکتفی بالمعنی الآاول وھو تترك مضاجعھا وتضاجعھا أو 
لم برض أنه مسبوق بھا نزولاً لکن یلزم کون عذہ الاّیة ناسخة لترجی من تشاء الاّیة علی 
المعنی الثاني علی تقدیر تأخر نزولھا إلا أن یقال إن مفاد هذہ الاّیة عدم التبدل بھن من 
آزواج بآن یطلق واحدۃ منھن وینکح أخری بدلھا وأما حرمة الطلاق بدون نکاح الأآخری 
بدلھا فلا یستفاد منھا فلا نسخ حینثذِ ولذا لم یقل بە أحد وقیل هي منسوخة بقوله تعالی: 
٭إنا أحللنا لك 4 [الأحزاب: ]٤٥‏ الخ وقیل بالسنة وفي التوضیح روت عائشة رضي اللہ 
تعالی عنھا ما قبض النبی عليه السلام حتی آباح اللہ لە من النساء ما شاء فیکون قوله 
تعالی : للا یحل لك النساء٭4 [الأحزاب: ]٦٥٥‏ منسوحخاً بالسنة لکن الشافعی ذھب إلی أن 
اکا سرد میم اقتر الکی لات مرب ف الم 

قوله: (وقیل المعنی لا یحل لك النساء من بعد الأجناس الأربعة اللاتي نص علی 
إحلالھن ولا أن تبدل بھن أزواجاً من أجناس آخر) وقیل المعنی الخ والأعرابیات والغرائب 
غیر النساء اللاتی نص إحلالھن لە عليه السلام من الأجناس الأربعة أو الکتابیات أو من 
الإماء بالنکاح فإنھا أیضاً غیر الأجناس الأربعة فح لا تعرض فیھا لعدم حل النساء بعد 
التسع ولا أن تبدل بھن من آزواج فلا نسخ قطعاً مرضہ لآن بعد یکون ح بمعنی غیر وأیضأً 
بکون قولە ولا أن تبدل بھن تکراراً للتاکید وأیضاً یکون الاستثناء رکیکاأ لاندراج ملك 
الیمین في الأربعة السابقة وجعل الاستثناء منقطعاً لا یدفع تلك الرکاکة والکل خلاف 
الظاھر مع أن القول الأول مسلك الجمھور لنه قد سبق أنھن لما اُردن اللہ ورسولە آکرمھن 


قولە: علی المعلی الثاني وھو أن یکون معناہ تطلق من تشاء وتمسك من تشاہ لان مخالفتہ 
لھذہ الأیة [نما عي بالمعنی الٹانی لا بالمعنی الآاول وھو أن یکون معناہ أن تترك مضاجعة من تشاء 
وتضاجع من تشاء فإنه بھذا المعنی لا یخالفھا وھو بھذا المعنی لا یصلح أن پنسخھا. 

قوله: قیل المعئی لا بحل لك النساء من بعد الأجناس الأربعة اللاتی ئنص علی إحلالھن لك 
ولا ان تبدل بھن زواجاً من اجناس آخر فعلی ہذا التفسیر تحل لە الزیادۃ علی التسع إن کال من 
الأجناس الأربعة ویحل التبدیل بھن إِن کائت من الأجناس الأربعة . 


8> سے لنیچ ور الاجزاب/ الأی: جد 


اللہ تعالی بھذہ الکرامة وھي عدم حل.النساء بعد التسع اللاتي آردن الآخرۃ . ۱ ۱ 
قفولە: (استٹتاء من النساء لأنہ پتناول الاآزواج والإماء وقیل منقطع) اآکھوں, مر 
النساء الخ فلا ٹختمن بالحزائر کیک لا وقوله تعالی : فوبث منھما رجالاً ونانر8 
[ائلنسا ]١:٠‏ صریح في العهٰوم وکذا من حلف لا یتکلم أو لا یتزوج النساء دا 
الإماء أو تزوج الأمة یحنٹ ٹالاستثناء ح متصل وقیل منقطع بناء غلی علی أن النساء مختصة 
بالحرائر في الاستعمال راعرفت وھو ضعیف لما مر عمومھا في مواضع من القرآن 
فمنھا قوله : ل٭والمحصتات ھن النساء٭ [النساء: ]٤٢‏ الایة ڈرائرا النساء صدقاتھن 4 
[النساء: ]٤‏ شاملة ماماء المتکوحة لغیر مالکھا فیکون المعنی لکن ما ملکت بین اك 
حلال لك فالخبر محذوف وغلی الأول مرفوع علی البدلیة ,کما هو المختار ڈیجوڑ 
سض دای مت موس پید ا سر وت سس ہے 
الاستثناء من عدم البدن . ُ : 
قوله: (فتحفظوا أمركم ولا تخطوا ما حدٍ لکم) فتحفظوا الخ أشار إِلی ار 
الرقیب الخافظ المھیمن والمراد به الآأمر بمحافظة الأوامر وعدم تجاوز الحدؤد لا فجرہ 
الاخبار فإنہ معلوم للابرار وکان ھنا للاستمرار . ُ 


فولہ نعالی: کان اماک تخرف ائی کے تا کر 
غر تظرنَ إِتَلةُ نلھ و نغ اذا دع 2 میم فَاد وا دا کش 5 نو 2 7 ولا مس عنس؛نالحدث لك کا 


س0ت یس واله لا سی سے سالموهن مکعا فسکاوفرد 


من ورآء جےَاں پ ذَلِکم اطھر یں و رف از 
تر مت عم سا ِنة ان ما 2ڑ 2 ْ ۱ 
قوله: سس ان ے رھ أيى المصدر المنسيك من أن مع الفعل حیئیة فلا 


قوله: اسنا من النساء آٰ قولہ مز وجل: طٛإلا ما ملکت یمیلك 4 [الأحزاب : )٥‏ اتا 
متصل ممن حرم عليه من النساء وھن اللاتي أ شیر إلیھن في ٣ٛمما‏ آفاء الله عليك6٭ [الأجزاب : 
٠‏ وکرر توکیداً لطول الکلام 'وقال: أہو الہقاء لا ما ملکت یمینك 4 [الاحزاب ]٤٥٥ ٢:‏ في عوضم . 
ےت چھ وی کوٹ کہ و پچ یت 
من غیر الجنس فیکون منقطعا ْ 

قوله: تححفظوا ما مرکم ولا ثتخطوا ما حد لکم وھو تحذیر من مجاوزۃ حدردہ تخطي 
حلاله إلی حرامه والرقیب الحافظ آ0 ۱ . 

ات مت رج ھا تا سد شش 
أله مفعول فيه للا تدنخلوا أو علی الحال من فاعل لا تدخلوا فالاستثناء من أعمل هذا المسٹٹنی 
افالمعنی علیٰ الارل لا تدخلوابیوت الئبيٰ فی وقت من الأوقات ]لا وت أن یودن لگم وعلیٰ _ 
الٹانی لا تدخلوعا کائئین فی حال من الأحوال إلا حال أن یؤذن لکم ہو معنی قوله أر مأذوناً لکم 


رن 
حاجة إلی أن یقال إن أصله هذا فحذف المضاف وأقیم المضاف إليه مقامَةوإن صح نی 
الجملة فیکون استثناء من عموم الأوقات فائتصب علی الظرفیة وفی انتصاب المصذو الغیر 
الصریح وغیر ما فيه ما الدوامیة قولان للنحاة أشھرھا أئە لا یجوز وقد جوزہ بعفْهم 
فاعتراض أبي حیان ومن تابعه لیس بشيء. 

قولہ: (آو إلا مأذونا لکم) فحینئذِ یکون استثناء مفرغاً من أعم الأحوال أي لا 
تدخلوھا فی حال من الأحوال إلا حال کونکم مأڈذوناً لکم فیکون أن یؤذن مصدراً بمعنی 
اسم المفعول حال أو نفس المصدر حال مبالغة وھذا علی رأي من لم یجوز انتصاب 
المصدر الغیر الصریح علی الظرفیة وھو قول آکثر النحاة لکن المصنف اختار الأول تبعا 
لصاحب الکشاف لن الفرق ہین المصدر الصریح والغیر الصریح لیس بواضح فالحق اأحق 
ان یتہع وإن کان قول البعض وفيه تلبيه علی ان المصدر المسہوك قد یکون نکرۂ وإن کان 
فی الآکثر معرفة بل أعرف من ذي اللام وقیل فی قوله تعالی: ٭وما کان مذا القرآن ان 
بفتری من دون اللہ4 [یونس: ۳۷] معناہ مفتري ولعل لھذا آخرہ أیضاً ولا یبعد أن یقال إن 
القولین المذکورین مزیفان بھذہ الأیة لان فی هذہ الایة لا یحتمل غیرعھما بحسب الظامر 
فادعاء عدم جوازھما في ھذہ الأیة یؤدي إلی خطر عظیم . 

قوله: (متعلق بیؤذن لأنه متضمن معنی بدعي للاشعار بأنه لا بحسن الدخول علی 
الطعام من غیر دعوۃ وإن أذن له) لأئه متضمن معنی یدعي لأن تعدیة إڈذن باللا م وفي بقال 
أذن لە فی کذا ولا یقال مل ری سے تس سرت جا 
المذکور قوله وإن أذن له أي فی الدخول فی الدار ما لم یکن مدعوآً للطعام صریحًاً لأن 
الإذن أعم والدعوۃ أخص فاإنھا الإذن فی دخول الدار والاکل والعام لا یستلزم الخاص إلا 
إذا کان عرف البلد ونحوہ من القرینة الدالة علی أُن الإذن فی الدخول إذن في الاکل کفتح 
البہاب ورفع الحجاب والدعوۃ إجمالا بلا ارتیاب . 

قوله: (کما أشعر بە قولەه لؤغیر ناظرین إناہ4 [الأحزاب : ]٤٥‏ غیر منتظرین وقتہ آو 


نال أبو البقاء إلا ان یؤذن لکم في موشع الحال أي لا تدخلوا ہی سپ ہجو حال 
من فاعل لا تدخلوا أو حال من المجرور. 

قوله: لأنه متضمن معنی الدعاء یعنی ان اصل تعدیة الإذن بکلمة في یقال إِذن فيه ولا یقال 
إدن إليه وعدی عھنا بکلمة إلی حیث قیل إلی طعام أُو الأاصل أن یقال في طعام فسبب لعدول عن 
الأصل لاشعار العذکور فالمعنی لا تدخلوا إلا مدعوین إلّی طعام أي لا تدخلوعا غیر مدعوین إليه 
سواء وجد الأذن قبل الدعوۃ أو لا وھو معنی قوله وإن أُذن کما بشعر به قولہ: ٛغیر ناظرین إناہ 4 
[الأاحزاب : ]٦٥‏ وجه الإ٘شعار أن الٹھي عن الدخول حال النظر إلی الطعام نھي عن النظر لە 
لانسحاب معئی الٹھي إلی المقید مع قیدہ والٹھي عن الدخول المقید بقید عدم النظر لوفت الطعام 
دلیل عدم استحسان الدخول من غیر دخول دعوۃ إِلی الطعام والحاصل أُن دخول قید الانتظار في 
حیز الٹھی علی قبحہ المشعر بعدم استحصصان الدخول علی وجه الانتظار . 


۸ ۱ 


سورََال زاب الایة: ْ۳" 
إدراکه وھو حال من اعل لا ئذخلوا) کما اشعر به رجہ الاشعار : حال من قامّل تدخلوا: 
ے2 ففد ان ن الإدٰن المطلقٰ بالدخول سے غیر إِذْنَ فيی حضور الطعام ٦‏ یکون إذناً بحضور الطعام ٠‏ 
وأکله إلا أن تکون القرینة قائمنة علی ذلك کما مرٴفح یکوت إذناً بحضور الطعام دلالة :ولا 
فلا ألا پری أن الحکام والمفتیین فتحوا الباب ویرفعوت الحجاب لالاذن العام في الدخول' 


۲ علیھم دون حضور طعامھم فغلم منە أن فتح الباب لیس قرینة مطلقاً علی الإذن, بحف 7 


الہائدۃ ولا یقال إن الٹنھي عن الدخول لما کان مقیداً بقوله : فؤغیر ناظرین إناء4 
[الڈحراب: ]٥٥‏ بشعر أن دخول بیت النبي عليه السلام غیر منھي بدون هذا القید لان ھدا 
بناء علی وقوع القصة کما سیجيء ء وأیضاً دخول البیت مطلقاً نھی عنه بقوله تعالی : 7 
أيھاالذین .0 و" :0 9.٠.‏ [الأحزاب: ]٤٥‏ الأَیة ومنا الخطاب: _ 
ٰ سصرس توم الع کاچ بدائورد النی علی وجمارق مع تلامنیرم العافة 
رفيی الکشاف أنه رقح الاستثناء علی الوقت والحال جمیعاً کأنه قیل لا تدخلوا ہیوت اللبی: 
ٴإلا وقت الإذن ولا تدخلوها إلا غیر ناظرین قبل ھذا علی جواز تعدد .الاستثناء المفرغ علی, 
ما أجازہ الأخفش والکسائي ٹمال أبو حیان قولہ: لغیر ناظرین4 [الأحزاب: ]٢٥‏ حال. 
والعامل فيه محذوف تقدیرہ :ادخلوا غیر ناظرین کما قدر فی قوله تعالی : طبالبینات: ْ 
والزی رگ4 [آل عمرآن: ۸٤‏ أيٰ أرسلناعم بالبینات دل عليه لا تدخلوا وھذا بن علیٰ عدم 
جواز تعدد الاسنثناء قیل وھذہ الحال یحتمل أن تکون مقدرۃ ولا حاجة إلي . ا 
قوله: (أاو الہمجرور ٹی نک 4 [الأحزاب : ۳] وقریء بالجر صفة لطعام فیکون' 
ی رو کرت الضمیر) أو می بس 2ء2 ۳۱٥]۔‏ 
فالعامل ح یؤڈن ۔ ۱ ۱ 


قولە: : غیر منتظرین وقتهٴ أو إدراکہ یرید أُن الأنا في أناہ یحتمل ان یکون بمٰعنی الآوان' 
والوقت فالمعنی منتظرین وقته یحتمل ان یکوت بمعنی النضج والبلوغ فیکوٹ من وم رہ ::٘- 
كکقولك قلاہ قلا فاستوفی محتملیٰ معناہ. ۱ 

فوله: در می اخ سو زم حت ور 0 تحت ْ 
[الأحزاب : ۳ واقع علی الوقتٔ والحال معاً إن کان یؤذن مأولا بائوقت أو علی الخالین معاً إِن 
رس یو مہ سو سیق وت سس وت 
إناہ4 [الأحزاب: ]٥٥‏ وھو غیر عراد۔ ۱ ث۳ 

قوله: کرو جار اط رس از اضر تھ کرکاز "وو-7(ت7تھ۶'ٗ چ">و 
إذا قریء بالجر علی أنه صفة ثطِعام یکون من باب صفة جرت علی غیر من هي لە فوجب خینتۂِ 
عند البصریین إبراز الضمیر وانفضاله بأن یقال: للغیر اظرین إناہ4 [الأحزاب : ]۵٥‏ آنتم کقولتإ 
مند زید ضاربته ھی وإنما آوجبوٴا إبراز الضمیر لحصول اللیس في بعض الصور وي :المقتبس عن <. 
الطباخی التاء علامة لا فاعل والقاعل هي وإنما أتی بە وإن کان في اللفظ ما یدل علی أن الضربُ _ 
' لھند رھو التاء لأنە پائی فی مواضم مشکلاً فاحتیج إِلی ھذا المنفصل لیجري المشکل وغیرۃ علیٰ _ 


سورۃ الأحزاب/ الاڈ : 7 بے ساحبرتہ ۱ چڈ-- ف 


قولە: (وهو غیر جائز عند البصربین وقد أمال حمرۃ والکشٹائی ٭إناء> 
[الاأحزاب: )]٢٥‏ وهو غیر جائز الخ وإن جاز عند الکوفیین حین عدم اللبسْافھی بناء 
علی مذھبھم والقراءة الاولی بناء علی مذھب البصریین کما اختارہ الزمخشري منّ(تعدد 
الاستثناء المممرغ وإن خالف فيه آبو حیان . 

قولہ: (لأنہ مصدر آئی الطعام |إذا أدرك) أي أدرکہ فمعنی ظاغیر ناظرین إنا:4 
[الأحزاب : ]۵٥‏ غیر منتظرین إدراکه دون غیر منتظرین وقته ولذا قال فیما مر غیر منتظرین 
وقته أو إدراکه والقول بأنه ح أیضاً بمعنی الوقت ضعیف ولذا لم یلتفت إليه المصنف . 

قولہ: (ولکن إذا دعیتم فادخلوا) استدراك عن الٹھي عن الدخول بغیر إذن وھذا یژید 
مذھبنا من أن الاستثناء لا یفید حکماً للمسٹثنی مغایر الحکم المستثنی منە وإلا فلا یظھر 
الاستدراك فلا تغفل وصدر بإذا والماضی تنبیهھاً علی تحقق وقوعه وفيه إشارۃ إلی کمال 
قبح الدخول بلا دعوۃ وفیه تنبيه علی أن المراد بالإذن إلی الطعام هو الدعوۃ إلي ولو 
دلالة ولا بشترط التصریح وإنما قیل فادخلوا ولم یجیء فأطعموا مع أنە مقعضی السوق 
للڑإشارة إلی أن الإجابة تتم بالدخول ولو لم یتناول الطعام کما صرحوا بە فالفاء جزائیة 
لا بقتضی التعقیب إذ تأآخر الدخول عن الدعوۃ ا ا ا یق 
والفاء فی قوله: فإڈا أطعمتم للتعقیب ہلا مھلة للتنبيه علی أنه ینبغي ان یکون دخولھم 
بعد الاذن والدعوۃ علی وجه شرعوا فی الأاکل کما دخلوا ففيه تقریر لما أشیر إليه 
بقوله: '٭غیر ناظرین إناہ4 [الأحزاب : ]٣‏ من الٹھی عن الدخول للطعام قبل إدراکه 
انتھی ولا یخفی ضعفه إذ شروع الاکل کما دخلوا مخالف لتعامل الناس في غیر دعوۃ 
تی بو ہی ہی تج یس سو سک 
الحکم وکذا الکلام في الانتشار . 

قوله: (تفرثوا ولا تمکٹوا والاّیة خطاب لقوم کانوا یتحپنون طعام النبی عليه الصلاۃ 


سنن واحد ثال ابن الحاجب إِذا فلت ئحن الزیدون ضارہون وانا زید ضارب ونحوھما یژدي إلی 
اللبس فعدلوا إلّٰی المنفصل وقال الشیخ عبد القاعر یجب الإبراز می قولك ھند زید ضاربته هي 
ولو قلت زبہد عند ضارہتہ لم یجب لن في الأول جری الوصف علی غیر من هو لە وفی الثاني 
جری علی من هو له قال مکی غیر حال من کم في لکم والعامل یژذت ولا یجوز أن یکون 
وصفاً للطعامء إذ لو کان وصفاً لە لقیل ناظرین آنتم لأن اسم الفاعل إذا جری صفة أو حالا أو 
صلة علی غیر من هو لە لم یستتر فیه ضمیر الفاعل بخلافه في الفعل فلر قیل إلی الطعام لا 
ینتظرون إناء علی الوصف لجاز . ٣‏ 

قولە: لآأئه مصدر آنی الطعام إذا أدذرك یرید أن ألفه مقلوب من الیاء وعو علۂ الڑمالہ تال 
مکی إناہ ظرف زمان مقلوب من أُن التی بمعثی حین غقلبت النون قبل الألف وغیرت الھمزۃ إلی 
الکسرة أي غیر ناظرین آنہ أيی حیله - 

قولە: یتحیون أي بضبطون وقت إدراك الطعام وحینە . 


٠‏ 0 ۶+039 ج- 


والسلام 0 "09۳ کہ مخصوۃ بھم ویاظلیم والا اش ان ۱ 
یدخل بیوٹه ہالإذن لغیر الطمام ولا اللبث بعد الطعام لمھم) ولا تمکٹوا مکٹا بوجن إلملالِ 
وفي مثل ھذا ینظر إلی تعامل الناس وبختلف باختلاف الأشخاص والاحوال والأوقات0وکم . 
من مصلحة تقتضي المکٹ الطویل بعد الطعام ولا یورٹ الملال وکذا الأشخاض المتحابین 
فی اللہ والمتجالسین فی اللہ لا:یورٹ الکلال لھم طول مکٹھم بعد الطعام ہل یزداد نشناطھم 
بصحبة الکرام خلاف صحبة اللثام قیل ولا تمکٹوا تفسیر لتفرقوا لان التفرق لیس یُٹلازم ٰ 
حتی لو ذھبوا. جمیعاً حصل المقصود قوله کانوا یتحینون تفعل من:الحین اي یتظروڈ حین 
الطعام ووقتہ قولہ مخصوصة ُحال أو خبر بعد خبر وبأمثالھم ممن یضنع مثل ما فعلوٰا ٔي 
المستقبل فإذا کان کذلك لا مٹھوم بأن دخول بیوت غیر النبي عليه السلام للطعام جائز 7 
القید إذا کان لە فائدة غیر مفھُوم المخالفة لا مفھوم عند مثبتیه فضلاً عمن نفاء ولو سلم 
فالمفھوم لا یعارض المنطوق إذ قوله تعالی : فیا أیھا الذین آمنوا لا تدخلوا بیوٹاً غیر 
بیوتکم4 [النور: ۲۷] الایة مٰنطوق في عدم جواز دخول آلبیت مطلقاً بلا إذن وإالی: ذلكف > 
أشار بقولہ وإلا لما جاز أحد من الاحاد رجالا کانٹ أو نساء ان ید خل بیوٹہ چا 
عليه السلام وقد بین ذلك مفصلاً في أواخر سورۃ النور والتعرض أن الخطاب َ‌ لغیر 
النحارم وخصوص السبب لا یصلح مخصصا من فضول الکلام . 6ے 
ٰ قولٰە: لحدیث ومشکم مه الظامرآلهمڑۓ وھر لیس وحن ام یه کت مر 
الظاھر وکونه زائداً خلاف الظاھر , ۱ 
قولہ: (أر لحدیث اعل البیت بالتسمع لہ) از ارتا ران خلاف اتظامز 
ولذا آخرہ ولعله ترکه. ٠‏ جکہی۔ 
ا قولہ: (صلف علی ناظرین) ی غیر مستالسین نکلمة لا زائدۃقاحیی علی استقلال ْ 
تھی کل متٹھما۔ _ ۱ 
_ قوله: (أو مقدر بفعل أبي ولا :ندخلوا أو لا تمکٹوا مستائسٰین) آو مقدر بفمل فیکون 
الفعل المقدر مع معموله معطوفاً علی المذکور عطف الجملة علی الجملۂ وفیه طول 
المسافة فالمال واحد والآول راجٔح یہ مرو یت یہ 
تدخلوا4 [النور: ۷ وحال ممحققة:في لا تمکٹوا (اللبث). 08۰۰۳۰۳۲۰۲۰ 
توله: لتضییق المنزل عليه وعلی لہ وآشغالہ قیما لا یعنیہ) واشال من افخلہ . 
رس قار کو سو انان ٤في‏ موضع وشفلہ واشتفالہ_ کہ ےت ا 


قوله: شس شی پیر رم سرب سرت 
مخصوصین کانوا یضیطون وقت إدراك.الطعام فٹھوا عن ذلك وإلا فلو لم یکن النھي لھؤلاءٴخاصة 
لما جاز لأحد أت یدخل إلا أن یؤذن لە إذناً خاصاً وھو ۹٤709‏ ٰ 
الد خولی بالاذن مطلقا۔ : ُٰ ۱ ۱ 


5 

قولہ: (من إخراجکم لقوله: ٭إوال لا یستحبی من الحق4 [الأحزاب : 6۴]) بتقدیر 
المضاف وھو الآخرا اج بدلیل عا بعدہ وھو قوله تعالی؛ ' ارالل لا بستحیي من ؟لیح ق4 
[الأحزاب : ۲ یعنی ‏ اخراجکم حق بعد الام فملم من آن لستحیی مہ المعنی ۷ا 
ذواتھم ومعنی الحیاء من المعاني ترکھا إذ معنی الحیاء انقباض الئفس عن القبیح مخافة 
الڈم فائقباض النفس عن الحسن لیس بحیاء ہل خجالة صرح به المصنف في تفسیر قوله 
تعالی: ٛإن اللہ لا یستحیی أن بضرب مثلا ما بعوضۂہ4 [البقرۃ: ]٦٢‏ الاآیة . 

قولە: (یعني أن |خراجکم حق فینبغی أن لا یترك حیاء کما لم یٹرك الل تعالی ترك 
الحیي فأم رکم بالخروج وقریء لا یستحي بحذف الیاء الأولی والفاء حر کتھا علی الحاء) 
فینبغي أن لا یترك حیاء أشار به إلی أُن معنی فیستحیي منکم فیترك إخراجکم حیاء لأاجل 
تحقق صورۃ الحیاء قوله کما لم یترك اللہ تعالی أشار به إلی أنه تعالی إذا ورصف بالحیاء 
یراد بە لازمه مجازاً أو استعارة وھو الترك اللازم للانقباض والنفی یتبع الاإثبات فکما أن 
المعنی فی قولە عليه السلام: ٢إ‏ اللہ حي کریم؟ الحدیث إن الله بترك کذا فكذلك المعٹی 
فی قوله: والله لا یستحيي لا یترك فلا یقال إن نفی الحیاء مئە تعالی فی بابہ فلا حاجة إلی 
التاویل بالترك قوله ترك الحیي بکسر الیاء الأولی وتشدید الیاء الثالیة صفٰة مشبھة من الحیاء 
قیل فإن قیل الاستحیاء من زید للإخراج مثلا و الحقیقة والاستحیاء من استخراجه توسع 
بجعل ما نشاء منه الفعل کأصله وکلاھما صحیح فیصح ایقاع أحدھما موضع الآخر قلت 
أراد أنه لا بد من ملاحظة معنی الإخراج لآنه منشأً الحیاء الحقیقي والمجازی والفاء في 
قوله فیستحیي للسببیة إذ الاستحیاء عن الإخراج مسبب عن الإذاء والأولی کرت الماء 
للتعقیب فقط إذ السبہہیة غیر ظاھرۃ وصیغة المضارع لحکایة الحال الماضیة أر للاستمرار . 

قوله: (طوإذا سالتمومن*4 [الأحزاب: )]٢٥‏ أي نساء النبی المدلول علیھا بقوله: 
طبیوت النبی4 [الأحزاب: .]٥٤‏ 

قولە: (شیئاً ینتفع یہ) کالماعون وهو ما یتعاور فی العادة کالفٴس والقصعة ونحوھما, 


سور الأحزاب/ الأپة: ٠٣٥‏ 


قوله: یعني آن إخراجکم حق لَأنه تادیب لمن لا آدب لە فیتبغی أن لا بترك الحق حیاء منکم 
کما لا یترکە الل تعالی ترك المستحیی یعنی استعیر لفظ الاستحیاء فی شأنه تعالی للترك بعد تشبیه 
ترکه بترك المستحیي أو لن اللہ سبحانه وتعالی إذا وصف ہما یختص بالجسمانیات حمل علی 
نھایاتہ وأغراضه لا علی بدایاته المستحیلة علی اللہ تعالی فإن الإنسان إذا حي عن فعل عیب فيه 
ترکە وامتلع منه ولما کان غایة الاستحیاء الترك والامتناع عن الفعل فحیث أسند إلی اللہ تعالی 
بحمل معنی الاستحیاء علی غایته التی ھی ترك الفعل مجاڑاً ولذا أخذ رحمه اللہ فی تفسیر ڈرالل 
لا یستحیي من الحق٭ [الأحزاب : ]٦٢٥‏ معنی الثرك حیث قال کما لم یٹرکه اللہ تعالی ترك الحي 
وما ذکرہ رحمه ال أُنسب لمعنی الاستعارۃ لاخذہ معنی التشےه حیث قال لم یترکه ال ترك الحي 
أي لم یٹرکە ترکا مثل ترك الحي والوجه الثاني وهو حمل معناء علی الغایة تصحیح لکرنه مجازاً 
مرسلا وھو قسیم للاستعارة ومباین لھا. 


قوله: (المتاع) آ )+ یه النذکرر 
طناسالومنن من وراء حجاب4 [الأح اب : ۳]. 

قوله : (ستر) بکسر السینَ ما یستر بە ویختفي ه. 

قوله: (روي أن عمر رضی الله ثعالی عنہ قال: یا رسول اللہ یدخل عليك البر اناج ٰ 
فلو أمرت أمھات المؤمنین بالحجاب فنزلت وقیل إنه عليه السلام کان یطعم ومعہ بعضٗ ۱ 
اصحابه فاصابت ید رجل ید عائشة رضي الل تعالی عنھا فکرہ الٹبي عليه السلام ذلك ٰ 
فنزلت) روي ان عمر الخ رواہ النسائي قوله وقیل الخ نوا لیخاري والنسائی نالاولیٰ_ 
تقدیم ھذا لقوة روایة البخاري:_ ۱ 

توله: (ذلکم) أي سؤال: 'المتاع من وراء حجاب أطھر وقیل ذلکم أي ما ذکر من ۱ 
الد خول بغیر إذن وعدم الاستشناس للحدیث عند الدخول. وسؤال او بدا ر8 ۱ 
ولا یخفی بعدہ. ۱ 

قولە: (أطھر ٹلویکم و وفلوبھن من الخواطر الشیطائیة) مہ أي 5 تطمیراً۔ 
۱ قولە: (وما صح لکم) نھذا احد معاني ما کان إذ زۂ نفي الکون غیر مسٹقیم لڑإمکاٹ ". 
الکون والفعل فالمراد نفي الصحة لا:نفي الإمکان (آن تفعلؤٰا ما یکرهہ) . 7 ۱ 

قوله : (مَن بعد وفاته آو فراقہ وخص التي لم یدخل بھا لما روي ان مث بن فیس ٣‏ 
تزوج المستعیذۃ فی أیام عمرٗ رضي الله تعالیٰ عنه) من بعد وفاته أي المضافِ مقبر إما 
الوفاۃ أو الفراق بقرینة أُن النکاح إنما هو بعد أحدھما وتقاہل الفراق بالموٹت بملااحعظة 
الخَاة الَْتِنتۂ امرأة تزوجھا التبي عليه السلام فلما دخل بھا ورأنہ قالت : اأعوذ بالل مك 
سی الد عذت بمعاذ؟ وطلقھا فأمر أسامة فمتعھا بثلائة آثواب وذکر ان سید الناس 

فی السیرۃ ذ فيی اسمھا خلافاً غند ذکر زوجاتہ ےم سو ہی سی 
وقیل فاطمة بت الضحاك الکلابي وقیل غیر ذلك . ۱ لی 


ا قولە: (فھم برجمھا فأبر بانه عليه السلام قارتھا قبل ان یمسها رك من غیز ۱ 
نکیر) فھم برجمھا لکوتھما ژاتبین لفساد عقد النکاح علی أمھات المؤمنین مع کونھما 


قوله: صالخا نول آ ی15 ضر رض ا مد اعت 
کرو بی سے چو سای سے ا ھی سر سو ا 
نلانة فاعلم الل أآ ن ذلك محرم بعليه بقوله: فرما کان لکم4 [الاحزاب: ۲٦ي‏ ما صحخ لکم 
إیذاء رسول اللہ ولا نکاح أزواجه من بعذہ ومن الناس من تفرط غیرتہ علی حرمته ختی یتمنی لھا 
الموت لثلا تنکح من بعدہ وعن بعض الفتیان أنه کانت لە جاریة لا یری الدنیا بھا شغفاً وإسٹھتاراً 
فنظر إِلیھا ذات یوم فتنفس الصعداء وانتجب نجیة مما ذھب به:فکرہ قلم یڑل به حتی قتلھا تصوراً _ 
جو و لس تووہیں سواہ ہی سی یی سے ری 


سور الأحزاب/ الاَبة: ٥٤‏ وڈ 


محصنین قوله قبل أن یمسھا یمسھا أي قبل أي یجامعھا إذ المس کثایة عن الْجما‌الحلال 
فیکون عقد النکاحم صحبحاً ولذا تر رجمھما قوله من غیر ئکیر إشارۃ إلی الإتیفاع 
(یعنی ابذاءہ ونکاح نسائہ). 

قولہ : : (ذنباً عظیما وفیه تعظیم من اللہ لرسولہ وایحاب لحرمته حیاً ومیتاً ولنلكژ بالغ 
في الوعید عليه فقال): 


ولہ تعالی : پان نوا شَبااز تخڈ کن لک کک بی غَن میں لگا 

(إن تبدوا''' شیاً4 [الأحزاب : )]٥٥‏ ذنباً عظیماً أشار به إلی ان د قولہ تعالی : ٭٭ْإن 
پور ہت : ]٢٥‏ جملة مقررة فتکون تذییلیة قوله عند اللہ یفید المبالغة فی کونە 

عظیما وتعظیم الرسول عليه السلام . 

قوله: ڑکنکاحھن علی ألسنتکم) متعلق بتبدوا للتاکید احتراز عن إرادۃ المجاز وکذا 
الکلام فيی صدورکم المراد الإ‌خفاء في صدورکم علی وجه العزم المصنے''' فان الھم 
الاختیاری معفو الأولی لما سبق کنکاحھن آو ایذائھن فإن |إخفاء الأذی ذنب عظیم وکلمة 
الشك بالنظر إلی وقوع الإبداء والإخفاء فی نفس الأمر (فيی صدورکم). 

قوله: (فإن الله بکل شيء علیماً فبعلم ذلك فیجازیکم بہ) فإن اللہ کان4 
الاأحزاب: ]٥٤‏ الایة علة الجزاء القائمة مقامہ أشار إليه بقوله فیجازیکم لأنه بعلم ذلك 
تعلقاً حادثاً بانه قد وقع وھذا العلم سبب للجزاء ودلیل ھذا العلم علمه تعالی بکل شیء 
ممکن أو واجب أو ممتنع علی وجہ یلیق بە. 

فولە: (وفی ھهذا التعمیم مع البرھان علی المقصود مزید تھویل ومبالغة في الوعید) 
وفي ھذا التعمیم یعئي بکل شيء دون أن یقول بە مع أنه مقتضی السوق قوله مع البرھان 
علی المقصود کما أشرنا إليه ہذا متعلق بقوله مزید تھویل الخ" وإشارة إلی أنە هو الأصل 
من ھذا التعمیم بإدخال مع علی البرھان وجه التھویل أن عذاب العالم یکو أشد لکونہ 
علی وفتق المعلوم فإذا کان المعلوم ذنباً عظیماً وعلم علی الكیفیة المعلومة یکون العذاب 
اعظم لا جرم فیکون ذلك مبالغة فی الوعید“۔ 


قوله: رفي هذا التعمیم مع البرھان علی المقصود مزید تھویل یعني کان الظامر أن یقال إنَ 
تبدوا نکاحھن علی علی أنفسکم فإن اللہ یعلم ذلك النکاح فوضع في موضعھما شیتاً لیدخل تحت مذا 
العام ذلك دخولا آولیاً علی سبیل البرھان وکان أھول وأہلغ غي الوعید . 


() التعرض لاٴبداء للتتبيه علی الرخفاء کالإبداء فی العلم بھما. 

. وثقدیم الاہداء لأنه اشنم‎ )٢( 

. وأیضاً الوعید علی رغبة النکاح بالإظھار والإإخفاء فیه وعد شدید علی نفس ط النکاح‎ )٣( 

)٤(‏ ط وہالجملة بولغ غي الوعید علی ھذا النکاح بالوعید علی رغبة النکاح نظیرہ قوله تعالی : ٭لاولا تقربوا 
مال الیتیم4 الایة . 


یگسسسنکتسسستھا ہج ۰-7 


زمر کے میرح طس 


تقولۂتعاف: لاجنام ہن عَابلیہن و تابهں و وت 
أَحواژهن ولا ذسارھن ولا ما ملکت اہن واتین اد إ رک ا کارکے شک کن رکہیتھ 
قوله: (استثتاف لمن لا یجب الاحتجاب عنھم) استئتاف أي تعرق ار وا 9 
سنڑال نشأ من قوله : فرإذا ننألتموھن متاعاآ4 [الأحزاب : ۳) الایة فإن ظامرہ عام خصض 
مله ھؤلاء المذکوروت کأنه قیل ما بال مؤلاء المحارم فاجیب بذلك والمعنی: وا مک4 
[الأڈحزاب : ٥‏ لاإٹم علیھن في شأن مؤلاء المحارم ولا یجب الاحتجاب علیھن عٹھم ‏ 
ولا جناح علی مؤلاء في سؤال ری تو ہہ پر زیر 
آداب ہو سا دی وپ رس زینتھن ألمحارم کما مر في سورۃ الٹور .. ٰ 
ْ قٹوله: (روي آلە لما نزلت آیة الحجاب قال ا یل والأقارب یا رسٰول للا 
اروي أنه لما نزلت الخ وھذا پُژید کون الاستخناف معانیا: 


قوله: او تکلمین ایشا من وراء حجاب نعزلت) آو ٹکلمھن آي آر نحئ ایقبا۔ 
نکلمھن لما عرفت من أن ظاعرہ العموم فنزلت وخص من مؤلاء المحارمء -. 
توله: (وإنما لم یڈکز العم والخال لأنھما بمنزلة الوالدین َنَلِك کی امم ابا 
ني فٹولە تعالی : ڈوإله آباثئك إبرامیم وإسماعیل وإسحاق* [البقرة: ۱۳۳)]) لَنھنا 
"بمنزلة الوالدین فیکونان داخلین في آباٹھن بطریق عموم المجاز أو یغلم بُعکمھما من 
آباٹھن بدلالة النص أو تدل علیھما فیکونان مقدرین قوله ولذلك سمي:الهُم ابا مجاڑاً 
لک ینا ھن و کر تاب رہ رحب پاپ 
الظاھر لا یفبد المطلوب مع أنه لم یبین تسمیة الخال أما وإت آراد أنە أیضا بمنزلة الاب 
قد المطلرب لکن لا بسلم ذلك ولم بذعب إليہ آحد لا آن یقال إن الخال لہا کان 
بمنزلة الام وھي کالوالد کان الخال أیضاً بمنزلة الوالد . ْ ہج 
قوله: ۔(او لأنہ کرہ ترك الاحتجاب عنھما مخافة أنْ یصفا لاہناثھما) ۰ ا 
ْ رش رو کر یں سو ےکا کس عام الفسررت لک قل ھت (ت 2ء ال 
هو آن پونجوں پ دو جو و سے سے عو 
7 وس89 ٗ0" ان یغول علی الأول. ْ ْ 
قوله : (یعني النساء المٰمنات) قد مر تفصیلہ في سورۃ الٹور کما سیجیء . 
قوله :: (من العبید والإْماء وقیل من الإماء خاصة وقد مر ثٔي شور الٰ) من المبید 
والاماء ھذا مذھب الشاقعي ومذھبنا أنه مخصوص بالڑماء. 


قوله: ولذلك سحي العم أبا في قوله: را نت جات 
ْ [البقرۃ: 7 ۷ ہہ" مھا ا 


قوله : سی الہاء 6 ال ا*: نی یصادقن ویخاللن معھن 


ءء٥‎ 

قوله: (وانقین اللہ فیما أمرٹن ہہ) واتقین الل فیە التفات من الغیبة إلی الکنظاب اہتماماً 

بأمر التقوی کانە قیل واسلکن طریقة التقوی في کل أمر لا سیما فی الاحتجاباولیکن 
عملك أحسن مما کان وأنتن غیر محتجبات (لا تخفی عليه خافية). 


سورة الأحزاب/ الایة: ۵٥‏ 


مع یہےھ صرصرہ زمر کے حر حرحم ھ سے کاثے 


ہے جو إِن الله وملیکتہ , رن عل ال بای الیک مامتا صلوا عليه وَسَلِکرا 
ححرت 


تولە: (یمتنون بإظھار شرفه وتعظیم شأنه) الاعتناء مشترك اشتراکاً معنویاً فإن ُصل 
الصلاۃ الدعاء تجوز بھا عن الاعتناء بإظھار شرفە بالنسبة إلی ربە وتعظیم شأنه بالنسبة إلی 
الملائکة إِذ الاعتناء پتنوع بالإضافة فھو بالإاضافة إليه تعالی یتحقق فی ضمن اعلاء ذکرہ 
وابقاء شریعتهہ بعلماء أمتہ وإشاعة جلاله ورفعته بین المشرقین فی الدنیا وبین أُھل العرصات 
في الآخرة فھو بالنسبة إلی الملائکة التعظیم والاستغفار لە فلیس فيه جمعاً ہین الحقیقة 
والمجاز علی أنه لا محذور فيه عند المصنف . 

قوله: (اعتنوا أنٹم أیضاً فإِنکم آولی بذلك وقولوا اللھم صل علی محمد وقولوا 
السلام عليك أیھا النبي وقیل وانقادوا لأوامرہ) اعتنرا تم قفا حمله علی الاعتناء أبضاً لان 
المراد الأمر بالامتثال فلو لم یحمل الصلاة علی الاعتناء ھنا لکان رکیکاً فالصلاۃ في 
المواضع الثلائة بمعنی واحد وھو الاعتناء المطلق وإن تنوع بالإضافة أما فی الأولین فقد 
مر توضیحھما وأما في الثالث فالاعتناء بمعنی الدعاء ولذا قال اعتنوا أنٹم وقولوا اللھم صل 
علی محمد وتوئرا السلام عليك أيھا اللبي قوله وقیل في معنی السلام وانقادوا لأوامرہ أي 
السلام بمعنی الانقیاد وأما في الاول فالمراد به القول بالسلام عليك أیھا النبي وإنما أکد 
السلام بالمصدر ولم یڑکد الصلاة به لأنه مؤکد بأن اللہ وملائکته 0)2 اللبي وھذا 
التاکید أآقوی من التأکید ہالمصدر ففيه تنبيه نبیه علی فضل الصلاة وقیل من الاحتباك 
فحذف من أحدعما ما ذکر فی الآخر کأنه قیل طإن اللہ وملائکتہ بصلون علی النبی 4 
[الأاحزاب: ]٥٥‏ صلاة ویسلمون عليه تسلیماً یا أپھا الذین آمنوا صلوا عليه صلاة وسلموا 
عليه تسلیماً ففيه من البعد الشدید ما لا یخفی۔ 

قوله: (والابة تدل علی وجوب الصلاة والسلام عليه فی الجملة) إذ الأصل فی الأمر 


قولە: فیما آمرتن یه علی صیغة البناء للمفعول ھذا أی قولہه: ٭واتقین اللہ [الأحزاب:صے ]٤٥‏ 
التفات ونقل کلام من الخیبة إِلی الخطاب متصل ہما قبله وفی ھذا النقل ما یدل علی فضل تشدید 
فیما أمرن بە من الاحتجاب لان الخطاب أقوی تاثیراً من الغیبة فإن من کان مشاتھاً فی الزجر کان 
اردع لە مما کان غائبا . 

قولە: والایة تدل علی وجوب الصلاۃ والسلام عليه في الجملة أي ولو فی العمر مرۃ لآأن 
حقیقة الأمر أن یکون للوجوب قد اختلفوا فی حال وجوبھا فمنھم من أوجبھا کلما جری ذکرہ 
مستدلاً بالحدیث قال صلی الل تعالی عليه وسلم من ذکرت إلی آخر الحدیث ویروی أئە قیل یا 


٦ء‏ ٰ ۱ ہورۂ 0 ام ۱ 


الو جوب وھو لب الجمھور مع آن لا صاف عنہ قولہ فی الجملة یسر مرۃ ا 
۱ 0 (وقلیل تجب الصلا 3 کلما جری ذکرہ) وھذا سس بے 
میتی ہت ون ۲ ۱ : ۳ : 
ار ایس جھھرٹود چو یی ور ید وا ہد اس :ون 
المعجمة من ہاب علم کنایه لطیفة عن الذل والھوان فإن أصل معناہ لصقه بالتراب: وارغمٰہ 
أي الصقه بالتراب فیلزمه المٰذلة وھو المزاد ھنا وھي جملة دعائیة مفیدة لإٹم تارکھا عند: 
ذکرہ عليه السلام ولذا یفید:الو جب ولو کان من إخبار الأحاد وجواب الجِمھور آنە مِن 
باب الترغیبِ فلا یفید الوجوب وھو حدیث صحیح رواہ الطبراني . 0 ْ 
قوله: (ویجوز الصلا,علی خیرہ تبعاً ویکرہ استقلالا الہ ٹي شرف سار خبرا لذکر 


رسول اللہ أرأیت قول اللہ 7 رن اللہ وملائکته یصلون علی النبيی؟4 ارات پ۵ فقال 
عليه الصلاة والسلام ذا من العلم المکنون ولولا أنکم سالتموني عنه ما أخبرتکم أن اللہ زکل ہي 
ملکین فلا أذکر عند عبد مسلمْ فبضلي علي إلا قال ذلك الملکان غفر الله لك وقال اللہ وعلائکتە 
جواباً لذينك الملکین آمین ولا آذکر عند عبد مسلم فلا یصلي علي إلا قال ذانك الملکان لا غفرٰ 
اللہ لك وئال اللہ وملائکته لذینك الملکین آمین ومٹھم من قال یجب في کل مجلس مرة وإك تکرر 
ذکرہ کما قیل في آیة اٰسجدۂٴوتشمیت العاطس وکذلك قي کل دعاء في أوله وآخرہ وِمٹھم من 
أوجبھا في العمر مرة وکڈا قال في الشھادتین والذي یقتضیه الاحتیاط عند کل ذکر لما ورد من 
الأخبار وعن ابن مسعود قال ال رسول الله گل إن آرلی الناس بي یوم القیامة انٹرغم علی صلاہ 
" وعن أبي ھریٔرۃ أن رسول اللہ ا قال من صلی علی واحدة صلی اللہ عليه عشراً وعن عبیْدٴ اللہ بن 
آبی طلحة عن آبيە عن رسول اللہ قلِ أنه جاء ذات یوم والبشری تری في وجھه فقال إِنه:جاءي 
جبریل فقال أما برضيك یا محمد أن لا یصلی عليك اأخد من أمتك إلا صلیت عليه عشر ولا یسلم 
عليك أحد من أمتك إلا سلمت عليه عشراً وعن عامر ہن ربیعة عن أبیه آنه سمع النبي قػقِ یقول 
من صلی علی صلاۃ صلت عليه الملائکة ما صلی علي فلیقلل العبد من ذلك أو لیکٹر وعن ابن 
٥‏ مسعود قال قال رسول الله صلی الہ تبالی عليه وسلم إن لله ملائکة سیاحین في الارض یلغرني 
عن أمتي السلام. ْ 

ترلد ویحر اعت کے ای استقلالاً قال الشیخ محیي الدین قي کتاٰب 
الأذکار اجمعوا علی الصلاة علی نبینا محمد وغلی سائر الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام والملائکة 
عليھم اللام اسطلالاً وآما غیر الآاتبیاء قالسبھور لا یصلي علیھم ابتداء واختلف فيه فقیل هو 
حرام وقیل مکروہ کرامة تنزیه لأنه شعار أھل البدع وقالوا إن الصلاة صارت مخصوصة في لْان 
٠‏ السلف بالأنبیاء کما أن قولنا غز وجل مخصوص باللہ سبحانە وتعالی فکما لا یقال: محمد عز وجل 
وإِن کان عزیزاً جلیلاً لا یقال:أبو ہکر آو علي صلی االل تعالي عليه وسلم وإن کان معناہٴصحیحاً 
ْ ور بی س شور سسر س سنہ اس 


سورة الأحزاب/ الایة: ٦۷‏ ے_ےےے_ےم_ممم_ہ_ہہ ں لے __ے۔ ٦١۷‏ 


الرسل ولذلك کرہ أن یقال محمد عز وجل وإن کان عزیزاً جلیلا) ویجوز الصادۃ علی غیرہ 

تبعاً ولم یذکر السلام لان جوازہ بطریق الاأولویة وأما السلام للتحیة للإحیاء فلاا:کلام نیه 
قولہ ویکرہ استقلالاً الظاھر آنه تنزیه کما اختارہ بعضهم وقیل إنه تحریم وکذا اختلَقَلذْفي 
دعاء البشر للنبي بالرحمة بأن یقول اللھم ارحم محمداً فقیل إنه لا یجوز ليھائة 
التقصیر وقیل إنە یجوز وصحح السیوطي في نکت الاذکار أنه یجوز تبعاً ویکرہ 
استقلالاٴ والصلاة عن الأنبیاء عليھم السلام استقلالا فجائز کالسلام قال تعالی : 
ٹڑوسلام علی عبادہ الذین اصطفی4 [النمل : ]٦٢۹‏ الاّیة وقوله تعالی : طسلام علی نوح 
فی العالمین 4 [الصافات : ۷۹]. 


یی “ھ2 جح ماے!۔ مجر 


قوله تمالی: ال یؤڈوٹ الله ووسولم اَعَہُم اق یی لن یا والارۃ واعد مم عَذابا 


قوله: (یرتکبون ما یکرھانه من الکفر والمعاصي) فیکوٹ الایذاء مجازاً مرسل*'' 
حیث ذکر السہب وأرید المسبب لکن قوله یکرھانه فيه مقال فالآاولی ما یکرہ اللہ ورسوله 
فح ذکر اللہ فی محله وڈذا قذمه . 

قولە: (أؤ یؤذون رسول اللہ بکسر رباعیته وقولھم شاعر ومجنون ونحو ذلك وذکر الله 
للتعظیم لە) فالایذاء فی نیو دی مہ رولت سی سو بس ا 
الخ أذی روحاني فالأذی مث مگغرك پیھعا آە شتراکاً معنویاً فلا إشکال فی إرادتھما معاً وذکر اللہ ح 
لنسلیم اي اتعظیم الرسول عليه السلام بان بجعل آفاہ اذی الله تعالی مع آنه منزہ عن ذلك ونقا 
لم یعد قرلھم إن لە ولداً وشریکاً وأنه جسم وغیر ذلك أُذی اللہ تعالی لأنە تعالی منزہ عن ذلٹ 
ولو آرید ذلك لکان المقصود غایته ولھذا لم یتعرض لە. 


وأزواجه وأتباعه للأحادیث الصحیحة کما سثل رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم فقیل یا 
رسول اللہ کیف الصلاۃ علیکم أھل البیت قال قالوا: اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد کما 
صلیت علی إبراہیم وعلی آل [إبراھیم إلك حمید مجید وفي طربق آخر من الروابة قالوا کیف 
نصلي عليك فقال رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم اللھم صل علی محمد وأزواجه وذریته 
کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم وبارك علی محمد وازواجه وذریته کما بارکت علی 
إبراعیم وعلی آل إبراهیم إنك حمید مجید . 

قولە: برتکبون ما یکرھانە أو یؤذوت رسول اللہ آول معنی الڑیذاء بتاویلین التأاویل الأول مبنی 
علی عموم المجاز والثاني تأاویل علی الحقیقة قوله: ۶لوذکر اش [الأحزاب : ]۲٢۹‏ للتعظیم توجیه 
للتاویل الثانی یعنی المراد علی الثاني بیان حکم إیذاء الرسول عليه الصلاة والسلام فقط وذکر اللہ 
معه للتعظیم أي لتعظیم رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم فقط امشعار ہان إیذاء رسولە إیذاژہ 


سبحانە بمعنی أنە تعالی لا پرضی بە ۔ 


)١(‏ لن حفیقة الإبذاء فعل المؤذي آو قوله بالمتاأذي ۔ 


۸؛۔ .  .‏ .۔ .۔. . ھوشسربافنة۸ ۸ 
تولہ: (ومن جوز اطلاق اللفظ الواحد علی معنیین فسرہ بالمعنیین باغثّاز سو 
'اطلاق اللفظ الخ وھو استععّال الافظ المشترك فی معنیيه ویحٹمل ان یکون الْجمع بین 
الحقیفة لان خزت الشافعی ومٹھم المصنف والمراد بالمعنیین الإبذاء والكراهة فیکون ْ 
بین المعنی الحقیقيی والمجازي وفی بعض الئسخ باعتبار معمولین إشارة إلی. ما ڈکز 
رید پچ ان تعدد المجمول بمنزلة تکرر العائل فیخف فیه الجمع بین المعنیین وإن 
کان قد ادعی أنه لیس من الجمع المٰمنوع لكنە ضعیف ورباعیة بفتح الراء المهَمَلة وتخفیفبِ ۱ 
الیاء سن بین الثنیة والناب وقد کرت رباعیته لأئه رمی عبد اللہ بن قمیئة الخارثي سول: 
ورس مہبم شی دع وی اس ا ید ۱ 
(اہعدھم من رحمته). تچ" ۰ 
قوله: (یھینھم) أي براد ە إذلائیہ فالاسناد مجاز عقلی بخلاف عذاب العاصي فإئہ ۱ 
طھرة لذوبە.. ۱ ُ 
قوله: 2 مع الإیلام) رت .-- الایلام ھو المقصود بالذات والإهانة ال 


سرص یو و ١س‏ پک م2 


قوله عاقف 7رت سشت وَألَمَيِتَتِ بِعئے ما اکنسبوا فقَدِ احتماوا: 
واتما شا ۸یا : 2 
قوله: جری“وتو ےی مسب لد 
لعدم سدادہ والمفھوم منە أن الذین یؤذون المؤمنین والمژمنات ہما اکتسبوا فلا پستحی, 
الوعید المذکور لکن إطلاق الإیذاء مجاز لكکونە فی صررۃ الإیذاء. ۱ 
قوله: مس سیلرہ لے اس عماراہر ان را مرکم تب ارہ 
یبھت من یسمع لکمال قبحه وتجاوز الحد یتحیر مُن یسمعه وفيه تنبيه علی أن إیذائھم 
بطریق الافتراء وغیرہ کما أشیْر إليه بقولہ: ٭لوإثماً مبیناً٭ [الأحزاب : ۸].:وصرح البھتان 
لما مر من أنه أقبح الڑإیذاء لأنه جرح اللسان وھو أشد من جراحات السنان والحَاصل أن 
إیذائھم بالقول الکذب والفعل الیاطل أشیر إلی الأول بالبھتان دای الٹانی بإئماً مبیناٴولفظ ۱ 
تم إثماً عظیماً یژدي [لی عذاب الیم. ۱ 
ْ قوله: (ظامر تل تھا نزلت فی المنافقین یونون علباً رض اللہ تعالی بجنہ) بالھتان 
والفعل موہ سی پوت التخال الماضۂے وفي . ھذا النتزل 


7 قولە: وُجوز اإطلاق اللفظ الراسدعلی ستیع پاطارقی اسر سر اھ رن 
فعل لە معنیان حقیقیي ومجازی علی معموله الآخر بالوار ونحوہ فمنٴ حیث قیام:العاطف عقام 
العل العامل یکون کأن لفظ المٰامل ذکر مرة آخری فیجوز أن یراد به عندتا ما ذکر أولاً احد معنیيه 
سکیس یہ یو سج و و وہ و وو ےت 
الئحویین ما فرقوا بین جاءني زید وزید وزید وبین 02ھہھٗكء,ھ0) و دے یہ 
والمعنی واحد . ۱ 


سور الأحزاب/ الآیۃ : ٠۹‏ ۹( 
یتعرض ایذاء المؤمنات وذکر علی وحدہ لا یلائم یؤذون المؤمنین ولعله من بَاَئ الاکتفاء 
لآن ایذاءہ من أشنع الشنعاء. 

قولە: (وقیل في أھل الإفك) وعم الذین قذفوا أم المؤمنین عائشۃ الصدیقة بث 
الصدیق وایذاؤھم عام للمؤمنین والمؤمنات وإن کان لعائشة رضی ال تعالی عنھا علی أن 
خصوص السبب لا ینافي العموم . 

ٹول : (وقیل في زناۃ کانوا یتبعون النساء وھن کارھات) وقیل فی زناۃ کانوا یتبمون 
بالعین المھملة لا بالمعجمة إِذ الابتغاء لا یستلزم الاتباع قوله وقیل فی زناۃ أورد عليه لکن 
ظامر قولہ: ٭بغیر ما اکتسہوا* [الأحزاب: ]٦٥۸‏ لا بلائمهہ وجوابه أن کرہ الاکتساب غیر 
الاکتساب فلا اشکال الفاء فی فقد احتملوا یفید أن إیذاءھم سبب للاحتمال المذکور علی 
وجھ التنصیص وایذاء الرسول عليه السلام وإن کان سببآ للعن لکن لا یراد التنصیص علی 
پمسس ی+ چا 


٥ 


قوله تعالی: نایا الكٍی ہد کر العزییَ بتوت عَليمّ بن جن 


رب 
ا ہر سا( سے 


ىك دق آن بصرقی کل ود وکا 2 بیبر و 

قولە : (ڈیا أیھا النبي4 [الأحزاب: )]٦۹‏ وفغي ھذا النداء مزید لطف لە عليه السلام 
٭قل لآأزراجك٭ [الأحزاب : ]٤۹‏ قدم الأزواج لأن ترَبَيتهَن اعم قال عليه السلام: 
(استوصوا بالنساء خیراً فإنھن عوان بینکم؟ وبتربیتھن حصل تربیة البنات في الجملة ولذا 
خرن عن الازواج والظاھر ان مقول القول محذوف أي قل لھن أو نسین علیکن من 
جلابیبکن قوله یدنین جواب الأمر فالجواب دل علی المحذوف فیکون اپذاناً بأانھن لغرط 
مطاوعتھن النبی عليه السلام بحیث لا ینفك فعلھن عن آمرہ وآنه کالسبب الموجب لە. 

قوله: (یغطین وجوھھن وآأہدانھن بملاحفھن إذا برزن لحاجة) یغطین أصل الاإدناء 
التقریب وہتعدیته بعلی یلزم التغطیة ولذا فسرہ بە قوله وجوھھن الخ إشارۃ إلی المقعول 
المحذوف آأو بیان حاصل المعنی فإن الادناء علیھن حاصله ما ذکره بملاحفھن معنی 
الجلابیب الجلباب ٹوب أوسع من الخمار ودون الرداء تلویه المرأۃ علی رأسہا وتبقی منه 
ما ترسله إلٰی صدرھا وقیل ھی الملحفٰة وکل ما یستتر به وھو المختار عند المصنف . 


قوله: (ومن للتبعیض فإن المرأة ترخي بعض جلبابھا وتتلفع ہبعض) أي وتغطي 


قوله: وقیل في الفك أي قیل نزلت في الذین آفکوا علی عائشة 

قولە: فإن المرأۃ ترخي بعض جلبابھا أيى ترسلە الجلباب ٹوب واسع اوسم من الخمار دون 
الرداء تلويه المرأة علی رأُسھا وتبقی منە عا ترسله علی صدرھا وعن ابن عباس الرداء الٰذی یستر 
من فوق إلی أسفل وقیل الملحفة وکل ما یستٹر بە من کساء آو غیرہ ومعنی فیدنین علیھن من 
جلابیبھن4 [الاحزاب: 6۹] یرخینھا علیھن ویغطین بھا وجوھھن وأعطافھن یقال إذا زل الٹرب 
عن وجه المرأۃ أدنی ثوبك علی وجھك وذلك أن النساء کن فی أول الإسلام علی عادائھن فی 


گند 


ببعض فالتغطیۃ رات پسل اعلاہت درد اکر رنڈ در جم 
وعن السدي تغطي إحدی عِینیھا وجیھتھا والشق الآخر إلا العین ولم بلتفٹ3]ہجتمال 
کون المراد بعض ما لھن مِن الجلابیب إذ لھا جلبابان فصاعداً في بیتھا لان العراہ 
التستر ببعض الجلباب إِذا برزن أي إذا خرجن لحاجة سواء کان ذلك الجلباب فردا من" 
ا أفراد الجلاہیب آو لا ٰ ۱ ہک تہ 
۱ قوله: (یمیزن من الاماء والقینات) إشارة إلی ما ذکر فی الکشاف ا کانت فی 
آول الإسلام یبرزن في درع وخمار کما کانت عادتھن في:الجاعلیة لا فرق بین :الحرة ٴوالامة 
فی ذلك ورہما کان الشبان والشطار یتعرضون لھن فإذا عوتبوا فیە یقولون عسا اے 
جھلا آو تجاھلاً فامرن أن بہعتجبن ویخالفھن بزیھن زي الإماء بلبس الأردیة والملاحف 
وستر الرؤوس والوجوہ لیحبّشمن وپھبن فلا یطمع فیھن طامع قوله عن الإماء والقیناث 
' والمراد بالقینات البغایا لا الأمغنیة نقل عن السبکي أنه قال في طبقاتہ ته استنبٔط أحند بن 
۔عیسی من فقھاء الشافعیة من ھذم الاّیة أن ما یفعله العلماء والسادات من تغیبر لْبٰاسھم 
وعمائھم آمر حسن وإن لم یقعله السلف لن فیە تمییزآ لھم حتی یعرفوا فیجمل بإتوالھم 
انتھی لکن الان یفعل الجھلۃ 'السُفھاء ٭ ما پفعل الفقھاء وإلی الله المشعکی ۔-- ۱ 
قولە: (فلا یؤذیھن ألِ الریبة بالتعرض لھن) ٣ى‏ 8" 
ہما قبله لأنہ ٹعالی بین المؤذین وسُوء مآلھم زجرأً لھم عن الإیذاء وأمر أثر ذلك النبيیٰ علیہ 
السلام بان یأمر بعض المتاذينْ منھم ہما یدقع ایذاءھم ۂ فی الجملة من التخطی والتمیز:. 

رھ الما سلف) یمن الذذرب المنھة لا قذنب من تر السٹر ان قیل انم 
ْ قولہ: (عبانہ حیث یراع مصالحھم حتی الجزئیات منھا) حیث برامي مصالحهم 


الجاهلیة تبرز 07 وخمار لا فصل بین الجرة والم: وکان الفتیان 20) خرجن 
إلی حوائجھن وربما تعرضوا للحرۃ بعلة الأمة یقو ن حسبتھا أمة فامرن أن یخالفن بزیھن عَن زي 
ا الأمة بلیس الأردیة والملاخف: وستر الرژوروس والوجوہ لکن محتشمات مھیبات فلا یطمع نیھن 
طامع وذلك قوله تعالی: اإذلكِ آدنی ان بعرفن4 [الأحزاب: ۹ وتتلفع ببعض أيٴ تتستر ٹر به یقال_ 
لن راس تیم غطاہ وتلفمت المراۃ بمرطھا ا تلحفت یہ وتلق الرجل بالترب والشجر 
بالورق إذا اشتمل وتقطی۔ ٠‏ 
۱ قوله: وائقینات جع قین وکل عبد و عند العرنبۂ قین:والامة قینة وبعض اِلٰاس یفن القینة 
یوب وہ وو یو سس موممہ یدوم 
البعض لا مطلق الاإماء فیکون من باب عطف الخاص علی العام . : 
قولە: بک تو ار سکرو فود ام تس وس ا کت 
الحرائر بأن یرخین ین الجلابیب بحیث یغطیھن بھا ۹9۹۵ء 
ھن زم ٹیکون ذلك مود إلیٰ تمرضهم لھن. 


سور الأحزاب/ الآیڈ: ٦٦‏ 6ڈ 


فضلا وترحماً حتی الجزثیات منھا أي من المصالح کالأمر بالستر والتغطیة بالجلباتٍ فالختم 
برحیماً أنسب لما قبله من الختم بحلیْماً. 

5 1 ۱ 1 سر رر ا سس در ہت کے ا ہیوے ۔ عجدمہ ۳ر 

قوله تعالی: *چ٭ لن لڑ بذلہ المسفِفونَ ون فی فلوھم مرض وَالَمجفٰون ف الَموِبنة 
کشق ینک بوم شر کا ور یا إلا فلا یا 

قولە : (عن نفاقھم) وھذا یستلزم الانتھاء عن أحکام النفاق الموجبة للژٍیذاء. 
ضعف إیمان إلی آخرہ تنبيه علی أن العطف من عطف الذوات المتغایرة ٹھم المؤمنون 
ابمانا غیر مستند إِلّی برھان ولذا قال وقلة ثبات کإیمان المؤلفة قلوبھم فالمرض ح مستعار 
لذلك الضعف ویحتمل أُن یکون المراد بھم المنافقین فالعطف لتنزل تغایر الصفات منزلة 
تغایر الذوات فوله أو تجوز عن تزلزلھم الخ فیکون العطف أیضاآً لتغایر الصفة وکذا الکلام 
نيی قوله أو فجررعم أي أو تجوز عن فجورعم. 

قوله: (والمرجفون في المدینة) |ما المراد بھم الفریقان أو المنافقون فقط فالعطف ح 
أضاً لتغایر الصفات أُو قوم آخرون فالعطف من عطف الذوات لکن ھذا خلاف الظاعر . 

قوله: (یرجفون إخبار السوء عن سرابا المسلمین ونحوھا من إرجافھم وأصله 
العحريیك من الرجفة وھي الزلزلة) یرجغون اخبار السوء أي ینشرون اخبار السوء عن سرایا 
المسلمین أي عن عساکرھم فیقولون ہزموا وقتلوا وکان کیت وکیت فیکسرون, بذلك قلوب 
المؤمنین قولہ ونحوھا من إرجافھم المؤدیة إلی الأذیة . 


قوله: عن تزلزلھم في الدین أو فجورعم نشر علی ترتیب اللف یعني [ن کان المراد بالمرض 
ضعف الإیمان یکون المعنی لٹ ینته الذین في قلوبھم ضعف إیمان عن تزلزلھم في الدین لنأمرنك 
بقتالھم وإن کان المراد به الفجور یکون المعنی لئن لم بنئهہ الذین في قلوبھم فجور عن فجررهم 
لنامرنك بقتالھم . 

قوله: یرجفون أخبار السوء عن سرایا السرایا جمع سریة وھي قطعة من الجیش یقال خیر 
السرایا أربعمائة رجل أی یخبرون اأخباراً کاذیة یخبرون بسوء حال چیوش المسلمین فیقولون عزموا 
وقتلوا آر جری علیھم کیت وکیت فیکرون بذلك الخبر قلوب المؤمٹنین یقال رجف بکذا إذا 
أخبر بہ علی غیر حقیقتہ لکولہ خبراً متزلزلاً غیر ثابت من الرجفة وھي الزلزلة قال الراغب الرجف 
الاضطراب الشدید والإرجاف إیقاغع الرجفة إما بالفعل أو بالقول ویقال الاراجیف ملافیح الفتیْ 
الملافیح ما ني بطون النوق من الأجنة والمعنی لٹن لم بنته المنافقون عحن نفاقھم وعداوتھم 
رکیدھم والفسقة عن فجورعم والمرجفوت عما بخترعونه من أخبار السوء لنأمرلك بقتالھم 
وإجلائھم عن المدینة أو بأن تفعل بھم الأفاعیل التي تسوژعم وتضطرھم إلی طلب الجلاء عن 
المدینة وإلی أن لا یساکنوك فیھا إلا زمناً قلیلاً قدر ما یرتحلون منھا قفسمي ذلك الأمر إغراء وھو 
التحریش مجازاً فقیل لنغرینك بھم تسمیة للسبب باسم المسبب فیکون مجازاً مرسلا أو تشہیھاً 
للامر بالإغراء فأطلق اسم المشبه بە علی المشیه فیکون مجازاً مستعارأ. 


٦ جس سس رٹ ے[ژرعظے سس ور الاحَزاب/ الایة:‎ ۲٢ 


٣‏ قوله: :(سمی به الإخباز الکاذب لکونه مٹزلزلاً غیر ابٹ) سمی به الالجیار الکاذب 
شاو تة إلی أن اللارجاف الإخباز علی غیر حقیقته قوله لکونه أی الخہر الکاذتے ہدارا 
فیکون من قبیل نقل المتعلق یکسر اللام إلی المتعلق إن قیل بالنقل أو مجاز لذلك . 
ٴ قتوله: (لنامرنك بقتالھم وإجلاثھم) أشار ہه إلٰی ان الاغراء مجاز عن الامر 5 لإغراہ : 
وھو التخریش امستلزم لاأمر وٴالداعيٰ إلی المجاز بیان اھتمام الأمر. . ُ 
قوله: (او ما بضطرم إلی طلب الجلاء) آي آو المعنی لمامرنك ان نفعل پھم ما ْ 
بضطرھم إ [لی طلب الجلاء منالأفاعیل التي تسوژھم قدم الأول إِذ الواقع الإاجلاء سیشیں إليه ‏ _ 
قوله: (عطف علی لنفرینك وٹم للدلالة علی أن الجلاء ومفارقة جوار رسول اللہ عليه 
الصلاۃ والسلام أعظم ما یصیبهم) عطف علی لنخریثك أي علی جواب القسم لان النفَي مما 
یجاب ہه القَسسٰم قوله للدلالة جلی أن الجلاء الخ لکن الجلاء والمفارقة عن الأوطان لم یقم ' 
اللمنافقین فالظاھر کون المرادِ بالمرجفون غیر المنافقین من الکفرة المجاھرین فإن الجلاء . 
ہو سی روہ وو راید سد تی اوت ون 
معا قبلھا زاعظم في المدینة.: ۱ 
قولہ: الا زماتا لی َو جوارآ للا زمناًفیکرن لیا منصیباً علی الظرنیة آر 
جواراً فیکون: منصوباً علی المصدریة : ۱ 


غے ور سے 7ر یہ 


قوله تعالی: ملعوبیت ایک ٹیٹرا ٹیڈا رت تک گا - 
قوله : (نصب غعلی النْحم آر الحال والاسعفناء شامل له أیض] أي لا یجاورؤنك ال 
ملعونین) نصب علی الشت أيٰ أذم ملعونین فلا یکون آلاستثناء شاملاً له وھذا هوٴ الراجح ولذا 
وإٰذا کان حالاً من فاعل یجاورونك یکون من جملة الاستثناء هذا بناء علی جواز استثناء 

شیئین معاً بأداۃ واحدة کما مر فی قزله تعائی : : لإغیر ناظرین آناہگ4 [الأحزراب ])8٣۰‏ والیٰخاصل . 
ساس ترک دس رود اد سای ہد ارت 
قوله: (ولا یجوز أن ینتعصب عن قولەه: ڈابنما ٹثقفوا أخذوا وقتلوا تشٹیلا4 . 
[الأحزاب: ٦‏ لان ما بعد کلمة الشرط لا تعمل فیما قبلھا) ولا یجوز أن بنتصب أي علبی 


قولہ: وئم ثلدلائة علی أنْ الجلاء الخ یرید أن کلمة ٹم للتراخي الرتبي لا بای 
قولهہ: والاستثناء شامل لہ أیضا أي شامل للحال کشمولە لقلیلاً وآلمعنی لا یُجاوروٰنك إ الا 
أفلاء ُذلاء ملعوئین ۔ ".0 
تَرَلف* لاجر آو رتپ غن َرَله لاأینما ثقفوا أخذوا وقتلوا تتبلا؟ہ (الأحزاب: ٦‏ 
ہرز و ور یں نے سس تو ہہ رج 
۳ی00 ۱ 


)١( ٰ‏ قولہ تعالی : فأخذوا وقتلوا4 7 من قوله فخذوھم واقتلوہم۔ ۔ 


سورۃ الأحزاب/ الاَبتان : ٦٦ء ۳٣ ٦٦‏ ەً 


أنه حال من ضمیر أخذوا وقتلوا واختار فیە''' المص عدم الجواز وبعض التبَعاة جوزہ 
مطلقاً ومٹھم الکسائي والفراء ومنھم من منع في معمول الجواب أو المنع فی محمول 
الشرط والمعنی أینما ثقفوا أي وجدوا في أي مکان أخذوا أي بالأسر وقتلوا أي ٹل 
بعض آخر متھم والتشدید للتکثیر في الفعل أو فی نائب النفاعل والتأاکید بالمصدر 
للمہالعْة فی التشدید . 


خر خر کس 


قوله تعالی: شتَة مق اَل عَلزا بن قبَلُ رآ قد ِلد اق بر 2 

قولە: (مصدر مؤکد أي سن اللہ ذلك في الأمم الماضیة وھو أن یقتل الذین نافقوا 
الأنبیاء وسعوا في وھنھم بالإرجاف ونحوہ ڈآینما ثقفوا4 [الأحزاب: )]٦٦‏ مصدر مؤکد إذ 
أصله سن اللہ سنة فحذف الفعل وأضیف المصدر إلی الفاعل کسبحان اللہ قوله ذلك مفعوله 
المحذوف قوله في الأمم الماضیة تفسیر فی فالذین خلوا4 [الأحزاب: .]٦٦‏ 

قوله: (ولن تجد) الخ مذا أبلغ من القول ولن یبدل سنة اللہ . 

قولە: (لَأئه لا ببدلھا أو لا یقدر احد أن یبدلھا) لأنه أي لن اللہ لا یبدلھا مع تدرۃ 
التبدیل قوله ولا یقدر اأحد مما سوی اللہ أن یبدلھا عدم تبدیل الل تعالی مع القدرۃ لحکمۂ 
دعت ومصلحة اقتضت وإن لم نعلمھا بخصوصھا. 

فوله تعالی : یسک القَاش ھن السَاعے ہل نما مھا بعند اللہ وا بذریک لعل ماع 
ون شَرِبًا لیا 

قوله: (عن وقت قیامھا استھزاء أو نعنتاً أو امتحاناً) عن وقت قیامھا هذا التقدیر ہفرینة 
قوله: اتل إنما علمھا* [الأحزاب: ]٦٦‏ الایة فالسؤال للاستعلام أر للاستعطاء وھنا 
للاستعلام لکن لا یراد ظاھرہ ولذا قال استھزاء وتعنتاً ھذا بالنسیة إلی المشرکین المنکرین لھا 
وامتحاناً فالسؤال حینثلِ من الیھود لأنھم یعلمون فی التوریة اُنھا مما أخفاھا اللہ تعالی نیسألونہ 
لیمتحنوہ بھا فإذا وافقھا یکون وحیاً وإِلا فلا [شکال ہأن الاستھزاء یقتضی الإنکار والامتحان 
یقتضی الاعتراف إذ السائلون متغایرون ولڈا قیل یسألك الناس ولم یقل یسألونك . 

قوله: (لم یطلع عليه ملکا ولا تبیاً) أشار إلی أن معنی عند الله أن علمھا مختص 
به مع أن إنما یفید الحصر فھو أبلغ من قوله تعالی: طإإن اللہ عندہ علم الساعة4 
[لقمان: ]٥٣‏ الآیة . 

قولہ: (ڈوما بدريك 4 [الأحزاب: )]٦٦‏ لعل الاأیة قیل إنه خطاب مستقل لە عليه 
السلام غیر داخل تحت الأمر مسوق لبیان أنھا مع کونھا غیر معلومة للخلق مرجوۃ المجيء 
عن قریب لکن لا یعلمك بە شيء أصلاً فاستعدوا للقاله وانتظروا لرقوعه فيی کل حین 
واعبدوا ربکم حتی یأتیکم الیقین ۔ 


)١(‏ فيهە إشارۂ إلی أن الأخذ لٛأجل القتل والظاھر أن الأاخذ بالأسر۔ 


صس- نَم سے سورۃ الاب الاپتان :ٴ٠‏ نا ۰٠‏ ۱ 


توله : (شیئاً قریباً أو تکوٰن الساعة عن قریب وانتصابہ علی الظرف ویجو زان یکون التذکیر 
لآن الساعة فی: معنی الیوم) شیئاً قریباً توجیه لتذکیر قریب إشارۃ ٹم صرح بە بقوله ویجوا إن یکون۔ 
الخ فالخبر عنِ ضمیر الساعة إلمؤنث شیتا فلفظه مذکر وإن کان معناہ مؤنثاً آو هو منصوبعلي 
۔ الظرفیة فإن قریباً وبعیداً'یکونان ظرفیین لکونھما صفتین للزمان ُقوَله عن قریب مت 
: ولو قال في وقت قریب لکان أوضح وفي الکشاف أوٴفي زمان قریب قولە لان الساعة في:معنی 
الیوم لأنھا اسم لیوم القیامة سنمیت بھا لوقوعھا بغتة ولك ان ت تقول إن التاء نی بن بی 
سرد رپ ھرات ہو سیت ١٥]الایغش‏ ۱ 


جتیدہ لاحراب: ۱ح دید بأتھا قریبة الوقوع کل آپ تر رپ ویە پحصل الایکیٹ 
زفر تید ھا 7 دی موہ سرفر سم ہی 
”ھوایوےہ سنوی وو رس سپ سر ےبھد میو توب 
نہ وحي فیعلم نبوتہ ویکت المٹکرین المتعصیین۔ 


ری ہک ۳ 


قولہ تعالی : لسن الین وآعد کم سیا وا کٌ 
ہی (ا اللہ لم الکارین' عام للمشرکین والیھود انصاری وآعد لم سعیرا 
قوله: ضسر اہ ہما سن رہہ 

۱ جنس شامل آبواب جھٹم لھا ولذا ٹکر لأئه قعیل بمعنی المفعول من سعرت انار آي 
الھبتھا ولذا فسرہ بالنار شدیدۃ الاتقاد أي الالتھاب والتنکیر یعینة في إفادۃ الشدة وفي آغد 
ْ تی لن اذ التار أعدت للکافرین بالذات وللعصاۃ من الموحدین بالتبم . .00 


قوله تعالی : خَيليینَ تا للا درد وَِيَامَلا تیر ڑا ۔ 
قوله: (یحفظھم) لی یکون بمعنی الحافظ المتولي للامر والحفظ والدقع قبل 


فوله: ھتہ سض بج سس 
. یکون التصابه علی الظرفیة اي علی أنه مفعول فيه لیکون ویکون علی الأول ناقضبة وعلیٰ الثاني: 
تامة أي لتقم في قریب من الزمان واستعمال کلمة لعل في مجزوم الوقوع علی عادةالملوك 
ودلالھم فی کالامھچت ‏ .: 

ْ قوله: ے بس کیو ت سس مار ا تد 
إشعاراً بالمجازاة علی أعمالھُم فکانه قال ولعل الساعة ویوم الجزاء بقع في قریب من الزہان 
٠‏ فنجازیھم علی سر یع ْ 


. قرله تعاتی: لمن ود أي فی الدثیا والآخرۃ ففي لعن تطلیب‎ )١(_ 


سورة الأاحزاب/ الاأیة: ٦٦‏ -. ہس۰۹ رل۰۰۰..ٗجمجج...غٴ۰....م. کے ٦۷٥‏ 
الوقوع فی الأول وبعدہ فی الثاني وفلد عرفت أن بین الولي واللصیر عموف این وجە لا 
یجدون ولا الخ أبلغ من ہما لھم من ولي٭ [الشوری: ۸]. 

قولە: (ولا نصیراً یدفع عنھم العذاب) ولا نصیراً إعادۃ لا للتتبیه علی الاستقلال . 


ہے اص یں 


قوله تعالی: یرم تقلب وجومھم ق الثار یقولون بکلیلنا اطعنا الله واطعنا الرسو لوا 

قولہ: (پوم تقلب) مفعول لآذکر . 

قولہ: (تصرف من جهة إلی جھة) معنی تقلب فیلزم منە تقلب ذواتھم وھو المراد 
کنایة وخص الوجوہ بالذکر لأنھا أشرف الأعضاء وفی تقلیبھا مزید الڑإذلال . 

قوله: (کاللحم یشوی بالتار) الاولی کاللحم یغلي في القدر فیدور بە أي بالغلیان من 
جھة إلی جهھة کما هو المشاعد . ْ 

فولە: (او من حال إلی حال وقریء تقلبِ بمعنی ثتقلب ونقلب) أو من حال إلی حال 
أی تغیر حالھا من طراوۃ إلی سواد کلما نضجت جلودھم بدلت جلودا غیرھا غیر الصورۃ 
الأولی ولا منع في الجمع بین المعنیین فأو لمنع الخلو وقریء تقلب بفتح التاء معلوم من 
التفعل وأصله ما ذکر حذف إحدی التاءین ونقلب ہنون العظمة . 

ثولہ: (وعتعلی الظرف فلن نبتلي بھذا العذاب) ومتعلق الظرف وھو یوم یقولون قدم 


قوله: وتریء تقلب بمعنی تتقلب حذفت |حدی تائيه لاجتماع المثلین کما في ہ٭ؤتنزل 
الملائکة٭ [الندر: ]٤‏ ونقلب أي نقلب نحن ونقلب علی آأن الفعل للسعیر ومعنی تقلیبھا تصریفھا 
فی الجھات کما تری الیضعة تدور في القدر إذا غلت فترامی بھا العلیان من جھة إلی جھة أو تغییرھا 
عن أحوالھا وتحویلھا عن هیٹاتھا أو طرحھا في الثار مغقلوبین منکرسین رخصت الوجوہ بالذکر لن 
الوجە أکرم موضع علی الإنسان من جسدہ ویجوز أن یکون الرجه عبارۃ عن الجملة قال الراغب 
قلب الشٌيء تصریفه وصرفه عن وجه إلٰی وجه وقلب الڑنسان صرفه عن طریقته والانقلاب الانصراف 
قال تعالی: ه٭انقلبتم علی أعقابکم* [آل عمران: ]٤٤١‏ وقلب الإنسان قیل سمي بە لکثرۃة تقلبه 
ویعبو بالقلب عن المعائي التی بختص بە من الروح والعلم والشجاعة وسائر ذلك فقولہ: ٭وبلغت 
القلوب الحناجرہ [الأحزاب: ]٠١‏ أي الأرواح وقولە: فإلمن کان له قلب*4 [ق: ۳۷] أي علم 
ورفھم وقوله: طلیطمئن به قلوبکكم4 أي ثبت به شجاعتکم ویزول خوفکم وعلی عکسه وقذف في 
قلوبھم الرعب وتقلیب الشيء تغییرہ من حال إلی حال نحو ٭٭یوم تقلب وجوعھم في النارہ4 
[الأحزاب : ]٦٦‏ وتقلیب الأمور تدبیرھا والنظر فیھا قال تعائی: فوقلہوا لك الأمور٭ [التوبة: ]٦۸‏ 
وتقلیب الل القلرب والبصائر صرفھا من رأي إلی رأي وتقلیبِ الید عبارۃ عن الندم ذکر الحال ما 
یوجد عليه النادم قال تعالی: ٭ؤفاصبح یقلب کفیەگ4 [الکھف؛ ]١٤٤‏ أي یصفق ندامة والقلب السر 
الذي لم یظھر والقلب المقلوب من الأسورۃ إلی ھنا کلامه . 

قوله: ومتعلق الظرف أي ناصب الظرف الذي عو یوم تقلب یقولون أي یقولون غفي ذلك 
الیوم یا لیتنا أطعنا الله وأطعنا الرسول أو محذوف وھو اذکر وإذا نصب بالمحذوف کأن یقولون 
حالاً من الضمیر الذی أضیف إليه الوجوہ بناء علی أنھم فاعل فی المعنی ولفظ الوجوہ مقحم أي 


سورۃ الْأخَراب/ الاّیتان : ۷ ۸ 
لوآفائ الحصز ود عحرمفت لن باگر آؤمحترة أو نصیراً فح بکون لن 0 أوٴ 
استثنافاً ہس ہو وپ روک 7ھ "'" اللہ تعالی 
لاظھار کمال التحسی۔۔۔ 

قوله تعالی: کا تا إ٥‏ اھ سادتا رڈنا عق - 

قولە: (٭وقالوا ناک [الاأحزاب: )]٦۷٦‏ تحسروا علی إطاعة السادات مو 
علی ترك إطاعة اللہ واطاعة الرسول بعد ظھور خطثئھم وظلمھم علی أنفسھم بأن عکسوا_ 
الحال وخسران المآل وعن ھذا قال فلن نبتلي بھذا العذاب عطف علیٰ یقولون لتحقق ' 
وقوعه ومع هذا یه إشعار بن ھذا القول منھم لیس ہمستمر کقوْلھم السابق بل اعتذار 
ریا چو روب اسر یر اب ہت می مر ا سد مر یر ہو 
فٗربنا آخرجنا متھاہ4 [المؤمنوٴن : ۷۱۰)]) لایة, ٦‏ ا 

قوله: (یعنون قادتھم الذین لقنوھم الکفر وٹرأ 7 -- وبعقوب ساداتنا 0 
عویتا کر رت العبارۃ والتعہیر ہاسعادہ ان وجھہ اطاعتھم کأنھم قرزن تی 7 
قوله. پ یئ نے الأباطیل وغیه 070--2 
والألف فی السیلا لااٍطلاق .کما فی وأطعنا الرسولا*٭ [الأحزاب : .]٦٤٦٤‏ : 


توله تعالی: رہتا دیع فل بک الا رالجزک 1۶ؤ 

فولە : (مٹلی 007۳. لأئھم جر ا رافطر "اض اثیثات زا راتا راد 
علی ما یستحقہ إما المستضعبُون فھم ضالون لا مضلون فعذابھم نصف ما لکپرائھم علی ما 
زعمرا وقد أجاب اللہ فز ےی ےس سویوے پت السادة تم 
آمر وأما افت فکفرھم سر یت 


٦ 


البقاء یشولون ارہ ای 7 روم او جن ویضہف آأن کت حالاً وت 
المجرور لأئه:مضاف إليه یعني بجب أن وت الحال مبینة لھیٹة الفاعل أُ 0 وذلك 
مس سی رو مت بی کس دموریت سر کر سی رہ ۲ 
فاعل في المعنی والوجوہ مقحمة. ۱ 

قوله: یعنون قادتھم القادة جمع قائد او وت کقعة ي جمع قائل کہا لماع جم 
۱ سید اَصله سودۂه جمم۔ وت ۱ 


۰( واإنما شوہ بالمثئلین إِذ نس یہ او مس یت بقرینة > قوله 7 ا فی سور لاعراف لکل عف نضعفین 
مجاز عن مثلین ۔ !ُ : 


سور الأحزاب/ الایق: ۱۹ ۔ .ےچ .ہہہرہِ سے.. ‏ ي ٦۹1۷ _  .‏ 


قوله: (والعٹھم معن کثیرأً کثیر العدد وقرأً عاصم بالیاء أي لعناً هو أشد الَلِمن وأعظمہ) 
والعنھم''' أي زد لعنتھم لعناً کبیراً أي شدیداً عظیماً یؤدي [لی عذاب جسیم وتصلیْزِ الدعاء 
بالنداء مکررا لکونه دعاء بنوع آخر ولاستدعاء الإجایة بتکریر التضرع والاستکانة. 

قوله تعالی : یکابھا الین ءامثیا لا ککواوا ٥ن‏ ءادوا مومیٰ فبراہ الله تَا قالوا وكانَ ند 
.۶ 

قولہ: (فأظھر براءتہ من مقولھم یعني مؤداء ومضمونه) فاظھر براءتہ''' صیغة التفعیل 
لاظھار أصله من مقولھم ولا معنی للتبرئة من المقول إلا التبرئة من مضمونه ومؤژداہ ولٰذا 
قال یعنی مؤداء ومضمونه مجازاً بذکر الدال وإرادة المدلول کقوله تعالی: ل٭ونرثه ما 
یقول 4 [مریم: ۸۰] الَیة. 

قولە: (وذلك أن ٹارون حرض امرأۃ علی قذفه بنفسھا فعصمہ اللہ تعالی کما مر ٹی 
سور القصص) حرض امرأة باغیة علی قذف موسی عليه السلام بأان دفع إلیھا الف دیتاز 
علی قول فعصمہ اللہ تعالی بأن اظھر نزامته عن ذلك بأن أفمرت المرأة الباغیة علی محضر 
الجماعة بأن قارون حرضني علی ذلك وأنت بریٍء من ذلك وخسف قارون بماله وبدارہ 
کما مر فی أواخر سورة القصص . 

قولە: (أو اتھمه ناس بقتل ھارون لما خرج معه إلی الطور مات ھناك ٹحملته 
الہلائکة ومروا بھم علیھم حتی رأوہ غیر مقتول وقیل احیاہ ال تعالی فأخبرھم ہبراءة 
موسی) أو اتھمه ناس إلی قولە: غیر مقتول وقیل احیاہ اللہ تعالی فأخبرہ بہراءته وھذا 
مخالف لما ذکرہ فی سورۃ المائدة من أن مارون کان مع موسی في التيه وأئه مات عاررن 
ومات موسی بعدہ بسنڈ وهذا قول الاکٹرین نما ذکر هتا لا یعبا ہھ. 

قوله: (آو قذئوہ بعیب فی بدنە من برص آو أدرة لفرط تسترہ حیاء فاطلعھم الله تعالی 
علی آنەه بریء منه) أو قذغوہ بعیب في بدنهە الخ قد فصل المصنف هذہ القصة في قولہ 
تعالی: ٭نملنا اضرب بعصاك الحجر٭ [البقرةۃ: ]1٦‏ حیث قال أو الحجر الذی فر بٹوبہ 


قولە: وقرأ عاصم بالباء أي قرأ عاصم کبیرأ بالیاء الموحدة مکان الثاء المثلثة فی کثیرا. 

قوله: یعني مژداہ ومضمونه وھو جواب لما عسی یسأل ویقال معنی مما قالوا من قولھم أو 
من مقولھم لن ما إما مصدریة أو موصولة وأیھما کان فقکیف یصح البراءة منه یعني لا پقال براءۃ 
من القول أو من المقول ہل من العیب والدین فاجاب بأن المراد بالقول وائمقول مژداہ أو مضمونہ 
وھو الآأمر المعیب . 


)١(_.‏ وعذہ اللعنة آشد من اللعنة فی الدنیا لأتھا عقرونة بالعذاب فلعن الدنیا ینسی عندھا۔ 
)٢(‏ وإنما تعرضی لە للژشارة إلی أنه تعالی تصر آتبیاءہ وقھر آعداءہ بإظھار براءتھم حین أذاھم بإسناد العیب 
إلیھم فظھر کذبھم وافتضحوا علی رؤوس الأشھاد. 


5 _ ۱ ۱ الاخراب/ ال: ٢‏ 
لم وضصعہ علیہ لتصل وہرآ ا یہ عما رموہ من الادة قار اللہ تال مین بخلاف 
ذلك ونھی عن الأذیة بعضھم لبعض أو لرسولھم ہمثل مذا الافتراء حتی'لَلِصنوا من 
العذاب العقبی والبرص ظاھرٰ والأدرۃ بضم الھمزۃ وسکوٰن الدال المھملة والراء کس 
'المفتوحة وتاء ائیث مرغن پنفخ مبە الخصیتان وکون العیب ادوة ما اختارہ فی سوا 
البقرة واکتفی ب٭ وفرط تسترہ؛أن یکشف شیا من جسدہ حین الغسل واغتسل:بنو إسرائیل 
:مکشوفین ولما بالغ عليه السلام في التستر قذغوہ بالأدرۃ الخ ۔ ٰ 7 

قوله: (ذا قربة ووجاعة وقریء ؤکان عبد الله وجیھاً) ذا قربة ووجاھة من القربة لال 
من الجاہ عند العظماء وھو التقرب والعزة وفسر فاوجیھا4 [آل عمران: ]٥٤‏ ] في سورة ال آل 
عمران بالنبوۃ والشفاعة لکن ما ذکرہ عنا یناسب قوله عند اللہ . ْ 


قوله تعالی : ا ای ڑا گناکرزناءا اھ 

قوله: (ڑیا أبھا الذينَ آمنوا4 [الاحزاب: ۷۰]) کرر النداء لاهتمام ان الٹقری _ 
والتعبیر باللإیمان هنا وما سبق:للایماء بن کات المؤژمن ذلك . 

قوله: (في ارنکاب ما یکرهه فضلاً عما یؤذي رسولہ) إشارۃ إلی ربط الکلام ہما قبلة. 


قوله: (قاصداً إلی الحی من سد یسد سداداً) قاصداً إلی الْحق متوجھاً إلیٰہ فتعلق إلیٰ_ 
بقاصد لتضمته معنی التوجهہ یقال سدد السھم نحو الرمیة نا لم یعدل به عن سمتھا إٍ 

السداد القصد إلی الحق واطلأق القاصد علی القول مجاز تسمیة للمقول یحال قائله. 

ا قولہ: (والمراد الٹھي عن دہ کحدیث زینب من غیر قصد) والمراد النھي عن:ٴضد 
الآن الأمر بالشيء یستلزم الٹھيٰ عن ضدہ فیکون ضدہ حراماً إِن فوت ضد ذلك, الميہ| 
المقصود بالأمر وھنا کذلك فقوله تعالی : ل٭٭وقولوا قولا سدیدا4 [الأحزاب :۷۰۰] یقتضی ۱ 
حرمة قول الزور قوله کحدی زینب من غیر قصد .وعدل أي الجائر عن العدل والقص 
[شارة إلی قرینة کون المراد الْٹھي عن ضدہ فإِنھم خاضوا في حدیث زینب رضي ال تعالیٰ _ 
اعنھا من تطلیق زید وتزوج ألنبي عليه السلام فإِن الخوض في حدیٹھا یژذیٰ النبي عليه 
السلام قد نھوا عنه بقوله تعالی: ڈیا أبها الذین آمنوا لا تکونوا کالذین آذوا موسی 4 
۔[الأحزاب: 1۹] الَیة وبھذہٴالمعونة یراد بە التھي عن ضدہ ویشمل النھٰي:عن الکذب _ 
والغیبة والبھتان ونحو ذلك وینکشف من أن الأمر بالقول السدید مع دخوله ففيٴ التقوی إِنمَا 
ذکر للنھي عن خرضهم حدیثِ زیئٍ وھذا مبداس مورس ےی ہس تہ 


ٹوله: قاصداً إلی الحق من سد یسد وفي الکشاف والسداد القصد إلی الحق والقول بالدل 
ایقال سدد السھم : نحو الرمیة إذا لم یعدل به عن سمتھا کما قالوا سھم قاصد . کچ 
,ُ قوله: والمراد الٹھي عن تصدہ وھو القول الغیر السدید وھو ما خاضوا فيە من, حدیث زینب 
ہے وی ود بالشيء یتضمن التھي عن ضدہ. 


- : . ارے ےہ یی ےہ روم رکٹ شر ہر سرت شے تپ زس ہر عصرس ےس 
قوله تعالی: بصلح لَکم اعمالجر ویخفر لکم ذنود ومن یطم الله وبیتولم فقد فارٌ 
نا مَيما لا 


قولە: (یوفقکم للأعمال الصالحة) یرفقکم أي اصلاح الأعمال التوفیق فی المجیٌ* 
بھا صالحة مرضیة وھذا المعنی حقیقي لقوله: ٭بصلح لکم أعمالکم4 [الأحزاب : ۷۱] 
أرقریب منه فلذا قدمہ مع أن الکشاف آخرہ۔ 

قوله: (او یصلحھا بالقبول والاثاہة علیھا) معنی مجازی لە إذ معناہ جعل الأعمال 
صالحة إما بالصون عن الخلل وھو إصلاح العبد أو بتوفیق ذلك وھو إصلاحه تعالی 
وھو المراد وأما الإصلاح بالقبول والإثاہة علیھا فھو لازم للمعنی الأول غایة الأمر أن 
هذا المعنی یلائم قوله : فلویخفر لکم٭ [الاحزاب: ۷۱] ولعل لھذا قدمه صاحب 
الکشاف وھذا جواب الآمر بالقول السدید أو الأمر بالتقوی والقول السدید وکلام 
الزمخشري یمیل إلی الأول حیث قال والمعنی راقیوا اللہ فی حفظ ألسنتکم وتسدید 
قولکم فإن فعلتم ذلك یصلح لکم سائر أعمالکم فعلم منە أن حفظ اللسان مما یجب 
علی الاإنسان لأته کالثعبان ونعم ما قیل احفظ لسانك أیھا الإنسان لا یلدغنك فإنه ثعبان 
وکم فی المقاہر من فقتیل لسانهە یھاب عند ثقائہ الشجعان ولذا قال عليه السلام: ارھل 
یکب الناس علی وجوھھم أو علی مناخرھم إلا حصائد السنٹھم؛ فکان اللسان ملاك 
الأمر کله کما قال عليه السلام والمفھوم منە أن من لم یقل القول السدید لا یصلح له 
اأعمالکم بأي معنی کان . 


قوله: (ویجعلھا مکفرة باستقامتکم في القول والعمل) أشار به إلی أن ٭ویغفر لکم4 
[الأحزاب: ۷۱] وإن کان معطوفاً علی پصلح لکنە فی الحقبقة جواب للشرط أي |إن 
استقمتم في القول والعمل طیغفر لکم4 [الأحزاب : ۷۱] فلا |شکال بأن یغفر لکم الیق 
بالتقدیم في الذکر لان التحلیة بعد التخلیة وھذا یؤید کون معنی پصلح المعنی الأول (في 
الأوامر والنواھی) یعیش في الدنیا حمیداً وفي الآخرةۃ سعیدا. 


قوله: یوفقکم للأعمال الصالحة أو یصلحھا بالقبول والإثایة یعني إصلاح الأعمال إما 
بمعنی التوفیق فی المجيء بھا صالحة مرضیة أو بمعنی القبول والإثابة علیھا والمعنی علی 
الاول یوفقکم للأعمال الصالحة وعلی الشاني راقبوا اللہ في حفظ ألسنتکم وتسدید قولکم 
فإنکم إذا فعلتم ذلك اإعطاکم الل ما هو غایة الطلبة من تقبل حسناتکم والإثابة علیھا ومن 
مغفرۃ سیثاتکم وٹکفیرھا وفي الکشاف وهھذہ الایة مقررۃ للتي تبلھا بنیت تلك علی النھي عما 
یذي رسول اللہ وھذہ علی الأمر ہاتقاء اللہ فی حفظ اللسان لیترادف علیھم الٹھي والأمر مع 
اتباع الٹھی ما یتضمن الوعید من قصة موسی واتباع الأمر الوعد البلیغ فتقوی الصارف عن 
الأذی والداعی إلی ترکه . 


٠-ےس‏ سس وڈلامرفا/اید م۸ 

قوله تعالی : نچ مائة عل السواتِ الا والبال کان آن لا شش 
پچ ما جوا لیا یں 

قولهە: ) سی مد .میں۴ وسماھا آمانةڈ من خیث تھا واحیة. اش 
تقریر للوعد السابق أي تاکیدٴله ولذا لم پعطف إذ قصد التاکید ینافی العطف والوعذ فوله' 
'فقد فاز فوزاً عظیماً قوله بتعظیم الطاعة بیانھا سیجيء ء بقوله لعظمة شأنھا بحیث لو عرضت ٣‏ 
الخ وسماھا أمانة أي استعارة قوله من حیث إتھا واجبة الأداء بیان وجه الاستعارةۃ. ْ 


فوله: (والمعنی) شروع في بیان معنی الاأیة علی وجه یستفاد منە ان - 
علی وجه التمئیل الذي ۔خیل یه المعقول محسوساً والمتخیل محققاً.. ۱ 

قوله: ھا عظمة شاٹھا بحیث لو عرضت علی ہنہ لاجرام العظام وکانت ذات شمو 
وادراك لا بین أآن یحملنھا واشفقن و گیا ریا ار خی بد دوہ ا کے 
الطاعة ہدنیة کانت أو عالیة از مرک وجودیة کالمأمورات أو عدمیة کالمٹھیات لأنھا أصعبٰ 
اجتنابھا من فعل الِمأمورات لعظمة شاتھا أ ي لعظمة معنویة لأنھا ثقیلة علی الُفوس: سویٰ_ 
النفوس الفاضلة الخاشعة شعة العظمئنة وعظمتھا بلغت مبلغاً یحیث لو عرضت تلك الثکِالیف 
الشاقة علی هذہ الآجرام العظام أي بدون أمر والحال أن تلك الأجرام ذات شبعور بالاموز ْ 
الجزئیة وادراك بالأمور الکلیة'لا بین أن یحملٹھا لخوفھا من مراعاتھا علی وجه ما شزع ال 
تعالی وعن ھذا عطف علیۃ قول: ٭وأاشفتن منھا*4 [الاحزاب: ۲ فلا عرض'والباء- 
والاشفاق حقیفة بل الکلام استعارة تمثیلیة شبھت خالة لان وحیئه المحقاقة وھي ما کلفہ 
سو کواسرمسی اوس جار سرت طط سار 
اللمشبه بە وأزید المشيه ولا استعارة ولا المجاز المرسل في مفرداتھا ہل باقیة غلیٰ حقیقتھا حقیقتھا 
قولە: (لا جرم فاز الراغي ھا والقائم بحقوتھا بخیر الداربن) لا جرم فاز 7 7 
يہ إشارۃ إلی ما مر من آن ما القول ت کے لارعةاشابق وھو الفوز العظیم ذ الفوز 
العظیم في مقابلة التعب الجسیم وھو التعبد بالتکالیف الشاقة وکونە تعباً عَظیمَاً إنما بظھر _ 
بالتعٹیل المذکور فإن تلك التکالیف لما کانت ثقلھا بتلك المرتبة أي بحیث لو عرضت علی 
مذہ الآجرا م العظام لا ہین مھا تبین أن الراعي فیھا یفوز فوزاً عظیماً وظھں کونہ نقررا 
للرعد السابق ظھوراً تاما. 


قوله: تفریر لئوعد السابی بتعظیم الطاعۃ الورعد السابق مر الوعد بإاصلاح الأاعمال والڑثانة 
علیھا ربمغفرة الذنوب للمؤمنْ المتقي القائل قولاً سدیداً والوعد بالفوز العظیم لمن یطیع الہ 
اورسولہ زالظاق آف۵ الخرادیال غد الرعد بالغوژ العظیم للمطیع علی الطاعة فإن:الوعذ ہالفوز 
العظیم للمطیع یدخل فيه الأول ؤبدل عليه ما في الکشاف حیث قال لما قال: فؤومن بطم اللہ 
ورسوله4 [الأحزاب : ۱ وعلق بالطاعة الفوز العظیم اتبعه إنا عرضنا الآمائة وھو پرید ؛ بالامانۃ 
ا ان 7 


قوله: (حیث لم یف بھا ولم یراع حقھا) أي بالآمانة الٹتی تحملھا یوغٴالمیٹاق أي 
کلفھا والٹزمھا بموجب استعدادہ الفطري أو اعترافه بقوله ٭بلی 4 [الأاعراف :۴ ۱۷] 
فالمعنی وحملھا الإنسان وغدر ونقض العھد لأنه کان ظلوماً فعل أن قوله إنه کان ظلوٌماً 
علة للمقدر لا للحمل آأو علة لە باعتبار تأديه إلی النقض والغدر أو لأن الحمل ہبمعنی 
الخیانة لکن الظاهر من تقریر المصنف أنه جعل حملھا یعني تحملھا ولذا قال حیث لم یف 
بہ فعلم منە أُن عرض الأمانة التی هي الطاعة علی ھذہ الأجرام العظام مفروض وقیل وعبر 
عن اعتبارھا بالنسبة إلی استعداد ما ذکر من السموات والأرض بالعرض علیھن لإظھار 
مزید الاعتناء بأمرھا والرغبة في قبولھن لھا وعدم استعدادھن لقیولھا بالاباء والاشفاق منھا 
لٹھویل أمرھا وتربیة فخامتھا وعن قبولھا بالحمل لتحقیق معنی الصعوبة المعتبرۃ فیھا 
بجعلھا من قبیل الأجسام الثقیلة التی یستعمل فیھا القوی الجسمانیة التی اشدھا واعظمھا ما 
فیھن من القوۃ والشدۃ والمعنی أُن تلك الأمانة فی عظم الشأن بحیث لو کلفت تلك 
الأآجرام العظام الئی هي مثل في القوة والشدۃ وکانت ذات شعور وإدراك لا بین من قبولھا 
واشفقن منھا لکن صرف الکلام عن سئنه بتصویر المفروض بصورۃة المحقق روما لزیادۂ 
تحقیق المعنی المقصود بالتمٹیل وتوضیحه انتھی وضعفه لا یخفی لان أول کلامه پشعر بأن 
مفردات الکلام محمولة علی المجاز وآخرہ ینکر ذلك حیث جعل الکلام استعارة تمٹیلیة 
وقد عرفت أنه لا مجاز فی مفردائه فالمنقح ما ذکرہ المصنف فلا تغفل واعلم ان المراد 
بعرض الأمائة علی الإنسان قولە: ؟الست بربکم٭ [الأعراف: ۱۷۲] والمراد بحمل 
الانسان قبوله بقوله ٭بلی4 [الأعراف: ۱۷۲ لا الاستعداد الفطري فإنه لا یناسب المقام 
والمراد بعرضھا علی عذہ الأجرام مفروض وکذا إباڑھا واشفاقھا کما اختارہ الشیخان 
والمراد بقوله إنه کان ظلوماً جھولاً الإشارةۃ إِلی ئنقض عھدہ لا أنه کان ظلوماً بسبب حملھا 
والمعئی أنه کان مفرطاً فی الظلم عبالغاً فی الجھل حیث غدر ولم یف بما عھدہ وفي مٹل 
ھذہ العلة تجري مجری التفریع أي فکان ظلوماً جھولا بعدم الوفاء ولو حمل علی ظاھرہ 
لکان المعنی وحملھا الإنسان ٹم نقض عھدہ لأنه کان فی حد ذاتہ ظلوماً ولکونە ظالماً لم 
یف ہما عھدہ فح یکون العلة حصولیة ویرام سبب کونە مفرطاً في الظلم فلا ندري عا هو 
فالمناسب کون العلة تحصیلیة وإن منشأ الظلم ترک الوفاء وإن لم یکن الکلام ظاھراً فی . 

قولە: (بکنە عاقبتھا وھذا وصف للجنس باعتبار أغلب إ|فرادہ) وھم الذین لم یعملوا 
بموجب اعٹرافھم السابق وھم کثبرون کما وأما الذین داموا علی اعترافھم الأسابق وصدقوا 
ما عاھدوا اللہ فھم کانوا قنوتاً علیماً فإسناد ذلك إلی جمیع افراد الإنسان مجاز عقلي نسب 
لی الکل ما للبعض . 

قوله : (وقیل المراد بالأمانة الطاعة ألتي تعم الطبیعیة والاختیاریة) الطبیعیة أي الخیر 


قوله: وقیل المراد بالأمانة الطاعة التي تعم الطہیعیة والاختیاریة والفرق بین ھذا الوجه وبین 


بد کھت سس سشٹ سورد والأحزاب/ الایا ٣٢‏ 
الاختیاریة کما فی الجمادات ٴوالاختیاربة کما فی الإنسان وھی أی الطاعة فی الاو مجاز 
وفی الثاني' ظ :حقیقة وإرادهة لیجمرع بطریبی ھت المجاز ۔ 


الوجہ الأول أْ التمفیل علی هٰذا الونجه واقم : في أحوال هذہ الأجرام العظام حیث شبھت حا 
انقیادما وأنھا لا تمنع عن مشیئته وإرادته إیجاداً وتگویٹا وَتَسَوَیة بھیثات مختلفة بخالِ مأمور مطیخ ۱ 
منقاد لا یترقف عن الامتثال إذا توجە عليه آمر المطاع کالانبپاء وإفراد المؤمنین کقولہ :تعالی: 
ڈائتیا طوعا أو کرھا قالتا آتینا طائعین 4 [فصلت: ]۱١‏ وہذا معنی قوله تعالی: إنما أمرہٴ إذا آراه : 
شیناً أن بقول لە کن فیکون٤4‏ [یس: ۲] فعلی ھڑا التاویل معنی فابین أن یحملھا آتھا بعدیا: 


انقادت واطاعت ثیہت علیپا واأدت ما الٹزمتھا سن الآمائ وخرجت من عہدتپا سوی الإنسان فاله: 


حمل الأمانة ثم لم یف یف بھا وضمٰٹھا ٹم خان بضمنھا أي نکٹ واخلف أنه کان ظلوماً جھولاً وعلیٰ . 
الوجه الأول یعکس ما في ھذا الوجه الثاني فإنہ شبه مناك حالة الإنسان وھي ما کلفه من الطاعة 
بحال مفروضة لو عرضت علی السموات والجبال لأبت حملھا وأشفقت منھا لعظمة وثقل محمله 
اوخمله الإنسان علی ضعفه ورخاوة قوتہ أنه کان ظلوماً علی نفسە جاعلاً بأحواله حیث قبل:ما لم 
بطق علیہ هذہ الأجرام العظام فبُلی هذا قوله حملھا مستعمل علی حقیقته والمراد بالأمانة التکلیفٰ 
ومرجعه الڑطاعة لن المکلف لا برید .من تکلیفه علی المکلف إلا |إظھار طاعتہ ؤقائل ھذا الوجە. 
الثائي عو أبو إسحاق الزجاج رحمه اللہ فإنه قال وحقیقة عذہ أعلمنا الله تعالی أنه انتمن بني آدم . 
اعلی ما افترضه علیھم من طاعته وائتمن ن السعوات والأرض والجبال علی طاعتہ والخضوع لہ فاما 
السموات والأرٔض والجبال فإنھن أطعن اللہ بقولہ: فقالتا آٹینا طائعین4 [فصلت: ]١١‏ ولم 
ایحتمل الأمانة أي أداما فکل مُن خان للمانة فقد احتملھا وکذا کل من آئم فقد احتمل الاإاٹم: 
والکافر والمنافق حملا الآمانة أی خانا ولم یطیعا وقال الزجاج ومن اطاع من ى الأنہاء والصدیقین 
والمؤمنین فلا یقال کان ظلوماً جھولاً ویصدق ذلك ما یتلوہ فی قوله: سے 
[الأحراب ؛ ۳ الایة روی صاحب المطلع عن الأزھري أنه قال ما علمت احداً فیس عذہ الایة یما 
فسرہ أبو إسحاق الزجاج ھذا هو الذي عليه الاعتماد ان اللہ عز وجل قادر علی أن یخلی قي کل 
ذرة من ذرات الکائنات العلم ؤالحیاۃ والمنطق للتخاطب روی محيي السنة رحمہالل عرض اللہ" 

الآمانة علی السموات علی أعیان السموات والأرض والجبال وعليه جماعة من التابعین واکثر 
السلف فقال لھن أنحملین هفۂ الأمانة ہما فیھا قلن وما فیھا قال إن أحسنتن جوزین وإن عصبتن 
عوقبن لن لا یا رب لا ترید ثواباً ولا عقاہاً خشیة وتعظیماً لدین الله وکان الغرض تُخییراً لا إلزاماً 
ولو ألزمھن لم یمتنعن من حملھا والجمادات کلھا خاضعة للہ ساجدۃ لە لقوله تعالیٰ: انتا أنیتا 
طائعین 4 [فصلت: ]۱١‏ وقولہ: لوللہ یسجد ما فی السموات والأرض4 [النحل : ۹ الیة وقال _ 
بعضھم رکب اللہ فبھن العقل ؤالفھم حین عرض الأمانة عليھن حتی عقلن الخطاب وأجبن بَما. 
أجبن وقال بعضھم المراد من العرض علی السموات والأرض هو العرض علی أھل الْسموات 
عرضھا علی من فیھا من الملائکة وقیل علی أھلھما کلھا دون أعیانھا کشولە : ٭واسال القریة4 . 
[یرسف : ۲] أي اھل القریة الاول وھو ان یکون المراد عرضھا علیٰ آعیان السمواٹ بالارضٍ 
امج وھو قول العلماء کابن عباس وجملة من التابعین وآکٹر السلف . 


>7( اڈاات فمجاز فی الطاعة کما مر۔ 


سور الأحزاب/ الأیڈ: ۷۲ -.-_ لے س‫ سس سس سس سس کہ ںصً. .' ۔ ٦۳٣۳٣‏ 


قوله: ‏ وبعرضھا استدعاڑھا الذی پعہم طلب الفعل من الٰمختار وإرانة ضدورعا من 
غیرہ) وبعرضھا اي المراد بعرضھا استدعاڑھا الخ أي تسخیرھا قولە الذي بعم الخ صفّة 
کاشفة لە والمراد بالمختار ما یقابل الجماد والمراد بقوله من غیرہ أي من غیر المختار لھو 
الجماد والظاھر أُن المختار عام للإنسان ولسائر الحیوان . 

قولە: (وبحملھا الخیانة فیھا والامتناع عن ادائھا ومنه قولھم حامل الأمائڈ ومحتملھا 
لمن لا یودیھا فیبرأً ذمته) وربحملھا أي المراد بحمل الآمانة الخیانة فیھا قیل بتشبیه الآأمانة 
قبل اداٹھا بحمل یحمله کما یقال رکہته الدیون قوله فیبرأ ذمتهہ منصوب علی أنه جواب 
التفيی فیکون الحمل ح مسععاراً للخیانة لأن الأمانة ما لم تؤد حمل عليه وراکب عليه. 

قوله: (فیکون الإباء عنه انیان ہما یمکن أن بتأادی منە والظلم والجھالة للخیانة 
والتقصیر) فیکون الڑباء عنه أی عن حمل الآمانة اتیانً ہما بمکن أن یتعادی منھا أی من 
الآجرام قوله والظلم والجھل للخیائة والتقصیر فلا حاجة إلی تقدیر بعد قوله ٭وحملھا 
الإنسان4 [الأاحزاب: ]۷٢‏ کما یحتاج في الأول مثل غدر ولم یوف العھد توضیحه أن 
الأجرام مع کونھا جماداً انقادت لأوامر الله تعالی ہما یمکن لھا من الائقیاد وأما الإٴنسان مع 
کونە حیواناً عاقلاً فلم یکن حاله کحال الجمادات حیث لا ینقاد لأوامر اللہ تعالی ونواميه 
بما یصح عنه من الانقیاد الاختیاري بأنواع القربات کما أشیر إليه بقوله 9وحملھا الإنسان4 
[الاحزاب: ۷۲) أنە کان الخ وھذا هو أحد الوجھین المذکورین في الکشاف لکن المصنف 
آخرہ ومرضه مع تقدیم الکشاف لضعفه أما أولاً فلان حمل الأمائة علی المعنی المجازی 
الذيی یعم الطبیعیة والاختیاریة خلاف الظاھر ہل من الغرائب وأما انی فلان حمل العرض 
علی الاستدعاء المڈذکور بعید جداً وأما ثالثاً فلان کون معنی الحمل الخیانة استعارة من 
الغرائب الوحشیة یجب صون النظم الجلیل عنه وأما رابعاً فلان معنی الإباء''' کونە اتیاناً 
ہما یمکن أن یٹاتی منھا أشد بعداً من أخواته ومع ذلك کلە یفوت المبالغة التي في الوجھ 
الاول وعي تقریع عظم التکالیف الشاقة الذي یفید أن من راعاھا بحسب الوسع فلا جرم أنه 
یفوز فوزاً عظیماً وأحرز المقامات العلي. ٰ 

قوله: (وقیل إنه تعالی لما خلق ھذہ الأجرام خلق فیھا فھما وقال لھا إئي فرضت 
ذریضة وخلقت الجنۂ لمن اطاعنی فیھا ونارً لمن عصائي فقلن نحن مسخرات علی ما خلنا 
لا نحتمل فریضة ولا نبتغی ثواباً ولا عقاباً ولما خلق آدم عرض عليه مثل ذلك فتحمله وکان 
ظلوعاً لنفسه بتحمله ما یشق علیھا جھولاً بوخامة عاقبه) وقیل إنه تعالی. الخ قال جماعة 
من التابعین وآکٹر السلف نقله البغوي والطیبي عئھم لکن المصنف لم یرض به 
والزمخشري لم یتعرض لە لا لن خلق اللہ فھما فیھا بعید بل لأنە لا یناسب ما قبله مع أنه 


)١(‏ وإن کان صحبحاً إِذ المعنی علی عذا الوجہ لفابین أن بحملٹھا4 أي أن یخونھا رحملھا الإنسان وخانھا 
الاٹسان وما ذکرہ حاصل المعنی . 


جس ری لو کی تو می تر پریا 
فریضة علی التخییر لھا مع أَنٍ المتبادر الحتم والایجاب قطعاً وأیضاً لا یظھر تی لكۂ کثیر 
فائدة والقول بأن الفائدة بیان ظلم الإنسان وجھلە یحمل ما یشق عليه ضعیف: لن حَمَلَ ما 
یشق عليه لتوقع فی مقابلته ما یستحقر لأآجله مشاقھا ویستلذ بسببه متاعبھا عین العدل٦‏ 
والعلم وینکشف منە أن جع سبب جھله وظلمة تحمل التکالیف في غایة:ٴمن البغد بل 
سببھما عدم الوفاء بالعھود وئزك الخدود والحرمان عن المقصود ونسیان رضاء :المعبود ولو_ 
کان سببھما تحمل التکالیف بلزم جھل جمیع أفراد الإنسان وظلمہ لتحقق السبب في :الکل 
والقول بأن سبب التحمل وعدم الوفاء بە یستلزم الرجوع إلی الوجھ الاول. جک 

قوله: (ولعل المراد ہالأمانة العقل و التکلیف وبعرضھا علیھن اعتبارما بالاضافة الی 
استعدادھن وبأہائھن الاباء الطبیعي الذي عو عدم القابلیة والاستعداد) وثعل المراد بالأمانة 
العقل والتکلیف وھذا أولی مُن نسْخة أو التکلیف لأئە ح عین المراد ‏ فی الوجہ الآول!'' 
ویک رجات پوت وسر و جروس سی اہ 
والصفات لا بالنظر إلی الذات الجسمیة آو بالنظو لی الذات الجسمیة عند من ذھمب إلی أَن 
الأجسام متخالفة المامیة لٹڑکبھا من الٰججواھر الفردة المتخالفة الماسصۃ سر علي 
التقدیرین بندفع إشکال السعدي . 


قول : (وبحمل الإنسانِ قابلیتہ جات ظلوما چھولا) ونحمل اسان 
قابلیتہ واستعدادہ لھا أي مع العقل لیتم المطلوب فلا یکونْ العرض قوله ا ک0 
[الأعراف: ۱۷۲] ولا الحمل: بمعنی القبول بالفعل بقوله طإبلی4 [الأعراف: ۱۷۲] نح لا 
ایظھر وجە قوله فٛإنہ کان ظلوماً جھولا*4 [الأحزاب : ]۷٢‏ إذ بمجرد الاستعداد للآمانة 
'والطاعة لا یکون ناقض العهد فلا یکون ظلوماً جھولاً فظھُر وجه ما قاله ٹم ما وجه رابع 
في الأیة سنح في خاطر المصنف کما هو الظامر ولیس من تتمة الوجه الثالٹ کما ثوھم ْ 
وقیل المراد پاوات الخلافة یسیج یح الألوھیة ۵ء2 
الاکبر:قیل: ' أ 

وتزعم أذزك سی و شس وئیك انطری الال الگیلی ‏ 

وصعف ہذا القول ظاھر إذ اِلخلافة لا قعم افراد النسان نولو سلم لا معنی لرضھا علی 
السموات شود ت سر وو بچھ و بچورو۔۔ ٰ 


قوله: ولعل المراد بالآمانة العٰقل الخ أمٹال مذا التأویل سابتو المارفون:من المشایغ 
المتصوفة من ألفاظ کلام اللہ المجبد بلسان الڑشارۃ ولا ھت بن ھذا امو ۷"( اللہ عتی وللیا ‏ 
أوردہ بلفظ لعل. کے 8 آ ۱ ٴ ْ 


وو إلا ان پقال ا( ھڈا جا للوچہ الأاول لآن را بالعرض عنا المرة عنالك ٠‏ مال رز اہ لی 
نسخة آو. ۱ ۱ 


سور الأحزاب/ الأیة: ۷۳ ٥‏ 


قوله: (لما غلب عليه من القوة الغضبیة والشھویة وعلی ھذا بحسن؟ٗأن تکون علة 
للحمل عليه فإن من فوائد العقل أن یکون مھیمناً علی القوتین حافظاً لھما عٰن التعدي 
ومجاوزة الحد ومعظم مقصود التکلیف نعدیلھما وکسر سورتھما) لما غلب عليةالقوة 
الغضہیة الداعیة للمنکر ومن جملته الظلم قوله والشھویة الداعیة إلی الافراط فی تنأوْقِ 
الممحشاء وھو سبب للجھل وأآکٹر ما یوجد فی الإنسان من الشر صادر بتوسط إحسدی 
القوتین ولو تعرض علی غلبة القوة الوعمیة لکان اشمل فإن الاستیلاء علی الناس مقتضی 
القوة الوھمیۂ . 

قولے تعالی: عیب الله الموقیں ولس اقب والش سی والمش ات وعوب الله لی 
المژمییں والميمتتِ وکان الله ععوبا یما لا 

قولہ: (ہ٭لبعذب ال4 [الأحزاب: ۷۳]) سی سی المصنف تعلیل للحمل 
فیکون قولە إنه کان الخ معترضاً للابذان من أول الحمل بنقض العھود ونسیان الحدود 
وکونە تعلیلا مجاز فاللام لام العاقبة مثل اللام فی قوله تعالی : : فافالتقطه آل فرعون لیکون 
لھم عدوا٭ [القصص: ۸ فالمعنی کان عاقبة حمل الإنسان لھا تعذیب ھؤلاء وقدم 
المنافقین لأنھم أخبث الکفرۃ وأشدھم عذاباً والمراد ہالمشرکین مطلق الکافرین 

قوله: (تعلیل للحمل من حیث إنه نتیجته کالتادیب للصضرب في ضربته تادیبا) 


تولە: وعلی ھذا یحسن أن یکون علة للحمل عليه أي وعلی ھذا التأوہل وھو أن یکون 
المراد بالأمانلة العقل والتکلیف ویحملھا قابلیته واستعدادہ لھا یحسن أن یکون قوله: ٭إنه کان 
ظلوعاً جھولا٭ [الأحزاب : ۷۲] استثنافاً مورداً لبیان علة تحمیل الأمائة علی الإنسان فإن العلة 
لتحمیلھا عليه هي الظلم والجھل فإن ھاتین الرذیلتین عما مما اقتضتہ القوۃ الغضبیة والشھویة 
المنسیتان عند غلیانھما وخامة عواقب أفاعیلھما فحمل الله الأمانة أي العقل والتکلیف علی الإنسان 
وجعله بتلك الأمانة قابلا ومستعداً لکسر سورتھما لینظر بنور العقل ضرر ما لھما فیمنع نفسه عن 
مقتضیبھما أو یعمل بمقتضی أمر التکلیف فینزجر نضے عن ارتکاب ما تقتضیانه فلفظ الحمل في 
قوله للحمل عليه بمعنی التحمیل بقرینة کلمة علی فإن حمله بمعنی تحمله وحمله عليه بمعنی 
حملہ بالتشدید . 
قوله: تعلیل للحمل من حیث إِنه نتیجته یرید أن اللام فی طلیعذب اللہ [الأحزاب: ۷۳] 
للتعلیل والتعذیب لیس علة لحمل الإنسان الأمانة لکن لما أدی الحمل إليه وأنتجه من حیث إِنه 
أدی إلی الخیانة المؤدیة إلی التعذیب شبە بالعلة فکان التعذیب کأنه علة باعثة عليه لە فاستعمل 
الام تید علی تیل المجاز المستعار کاستعمال لفظ الأسد فی الرجل الشجاع ولفظ البحر والوبل 
في الجواد وتسمی مثل مذا اللام لام العاقبة کما فی ہلفالتقطہ آل فرعون لیکون لھم عدواً وحزناچ 
[القصص : ۸ وإن حمل التعلیل علی عرض الآمانة کما روی محیی السنة عن ابن قتیبة أي عرضنا 
الأمانة لیظھر نفاق ائمنافق وشرك المشرك فیعذبھما اللہ ویظھر إبمان المژمن فیتوب الله عليه أی 
یعود عليه بالرحمة والمغفرۃ إن حصل منە تقصیر قي بعض الطاعات وحمل الاإنسان علی الجنس 


ای ہس ٠‏ ۱ ور الأحزاب/ الأّیة ۷۳٣٣‏ 


کالتادیب الخ إشارة إلی أن التعذیب یترتب حل تق ات الاغ راَظِنعلی الأفعال 
المعللة بھا مثل ترتہ تبٌ النادیب:علیٰ الضرب فابرز في معرفن التعلیل وتفصیل الٔبتعارۃ ني 
نوله نعالی: ٭لیکون لھم عدرا4 [القصص : ۸ الخ کما بینت فی البیان . د ۰ 
ا قولەه : (وذکر التوبة في الوعد''' إشعار بأن کونھم فظلوماً جھولاً4 [الأحزاب : ۲ك 
فی جبلتھم لا یخلیھهم عن فرطات) وذکر التوبة آئ قبول الثویة اإشعار بأن کونه ظلوماً الخ 
وحاصل مما ذکرہ بأن کونە ٭ظلوماً جھولا4 [الأحزاب: ۷۲] لا بخرج ربقة:الطاعة عن _ 
رقابھم بالمرۃ فإذا کان یے سم سی سی بالتوبة والإنابة فیکون لیعذب اللہ _ 
المنافقین ووے بت وھو التائبون منھم''' ولم یتعرض للشق الآخر دھم الذین 


کما نقلنا عن الزجاج إن اللہ تین آدم وأرلادھم علی ما افترضہ علیھنم من طاعتہ الخ یکون اللام ۱ 
حقیقة في معنی التعلیل لا مجازاً ولعله رحمه اللہ عدل عن الحقیقة إلی المجاز فجغلە مُتعلقاً 
بالحمل دون العرض احترازاً عن:ان یعلل العرض بإرادة العذاب إذ السموات والأرضر: والجبال من 
حیث کونھا جمادات عاجزۃ عن :حمل سائر الصفات لعدم استعدادھا لقبولھا ولذلك أبین أن یحملنہا 
رس وو کرس اہ ری نس رورسم سد نر ا 
الرحمة فله النصیب الاوفر مٹھا لقوة ارسرات واقتدارہ قال النجاوئدی اللہ في الأئیاء والاضیا۔ 
بدائع من خصائص الإتساتیة تحصل بالسھو ویذھب بالغیر ذکرہ فی سورۃ الرعد ویعحضدہ ما روي في ۔. 
مسند الإمام آحمد بن حنبل عن أبي عریرة قلنا یا رسؤل الله إنا إذا رأیناك رقت قلوبنا وکنا : من أھل 

اللآخرۃ وإذا فارقناك أعجبتنا الدنیا وشممنا النساء والأولاد قال لو أنکم تکونون علی کل حال علی 
الحال التي أنتم علیھا عندي لصافحتکم الملاتکة بأکفھم ولزارتکم فی بیوتکم وا لجاء اللہ 
بقوم یذنبون کي یغفر لھم وروي الفصل الآخیر عن أبي آیوب الانصاري.. 

۱ قوله: وڈکر الثریة في الرعد إٹنمار یأٹ کوٹھم ظلوماً جھولاً فی جیلٹھم لا غلبم عنْ 
فرطات وجہ الإشعار أن حاصل غعنی الایة إنا کلفنا الڑإنسان وأمرناہ بالطاعة لنعذب التُنافق والکافز ٠‏ 
ونغفر ذنوب من یژؤمن وفرطاته فھو کان قیل أمرناہ بالطاعة لیظھر عصیانه بمقتضی جبلئه فنعذب 
الکافر ونخفر ذنب عصیات المؤمن ونتعود عليه بالعفو وقال الإمام فان کان ظلرما جھولاہ 
[الأحزاب : ۲ أي کان من شأنه الظلم والجھل یقال الفرس جموح والماء طیوزایى من نان 
ذلك کذلك الإنسان من شأنه الظلم والجھل فلما أودع الل الأمائة فیھم ترك بعضھم الظلم والجھل 
وفاء بما الئزمه ویقي بعضھم علی ما کان ٴفخاس یه الحمد لل أولاً وآخراً . وأشکرہ باطناً وظامراً ۱ 
'حمداً لا یحصی عددہ. وشکراآ لا یبلغ آمدہ. علی نعمه الفائتة للحصر ومننه الفائضة آبد الجصر . 
لما ختمت ما أملیته :فی سورة الأحزابَ بعون اللہ تعالی فالن شرع مستعیناً یه ومعتصماً بحبنِ 
سو سر یت رج ہی ہت 


)١(.۰‏ ہے نہ چک ار لاخير ان آشار ای ا ویمکن تطبقة بالوجوہ المذکورۃ مر تک 
ہے یں ۱ ٰ 


سورہ الأحزاب/ الأیڈ: ۷۴ -..__۔سمسٹتس سسش سم لس . م۹۷۷ 
صدقوا ما عامدوا الله کالأنبیاء والأولیاء والعلماء الصالحین لقلتھم کما وإ[ڈڈ‌کثر کیٹا وئد 
أشیر إليه فی قوله تعالی : فقد فاز فوزاً عظیماً4 [الأحزاب : ۱۷۱]. 

قولە: (٭وکان الله غفوراً رحیماً [الأحزاب: ۷۴] بحیث تاب علی فرطاتھم وآٹاب 
بالفوز علی طاعتھم قال عليه الصلاۃ والسلام من قرأ سورۃ الأحزاب وعلمھا أھله وما ملکت 
یمینە أعطی الأمان من عذاب القبر) إوکان الله غفوراً رحیمالہ [الأحزاب: ۷۴] ختم بہ 
الأیة تنبیھاً علی أُن رحمته سبقت علی غضبه حیث لم یختم الأیة بذو عقاب ألیم مثلا 
لقوله: لیعذب اش [الأحزاب: ۷۳] الاأیة الحمد لل ملھم الصواب واليه المرجع والماب 
علی إتمام ما یتعلق بسورۃ الأحزاب والصلاة والسلام علی أفضل من أوتي الکتاب وفصل 
الخطاب وعلی آله وأصحابه خیر الال والاصحاب بین الصلاتین یوم الأحد أربعة وعشرین 
فی جمادی الاولی في سنة تسع وثمائین بعد المائة والألف ۱۱۸۹. 


۱ قولہ ضرئزائد رای جس راھرتا ب خر ام 92ہ ۱ 
وخمسون أو أربع وخمسون کما قي الکشاف حیث قال آرنع وخمسون وکذا في الإرشاد. 
ٰ ات فقوله: (وقیل:إلا وقال فالذین آونوا العلم4 [النجل : سن سرت 
الخ سھو أیضاً من الناسخ والصواب وبری الڈین أوتوا العلم. ْ 


ہے قولہ تعالی: لد یق ای وم اف اس ران زس و تن ار ۱ 
2 کے تيْرُ تہ ِٰ " ٦‏ 
ا قولە: (خلقاً ونعمة) تمٰیزان عن ٹسبة فله ما غی السموات4 (سیا: ١‏ والمعنٰی ل 
طلو با الات رت ذ کل مخلوق نعمة وإن کان بعضه ممتنعماً وإنما تعرضاُکوئہ 
ٴ نعمة إذ المقام مقام الحمد وِلٰذا قال الزمخشري کل نعمة من الله وھو الحقیق بأن نحمد 
ویٹنی عليهہ من أجله أشار إلی أن طلہ ما في السموات وما في الأرض4 [سبأ: ]١‏ مجمووۂ۔ 
علےَوَمَکیْردو اغا وھتا: بین أنْ نسخة خلقاً وملکاً ضعیف والمراد بما فن السموات 
را الا ناد سا جک نے جا یراہ خاشاہ جا 
السموات والأارض أیضاً فھو أُبلغ من قوله: له السموات والأرض وما فیھن لآنه یلزمٰ حینڈد 
کون السموات والأرض لە تعالی خلقاً ونعمة ہطریق البرھان وإرادۂ الجزثیة والظرفیة بب 
عموم المجاز أو بعموم المشئٰرك أن قیل إِن استعمال في في غیر الظرف بطریق الائنتر 
وفيی شرح المواقف في بحث العرض قولنا وجد کذا قي کذا إما بالاشتر ج ا ٴ 
والمجاز یطلق علی معاب مختلفة کوجود الجزہ في الکل سے ھی وکجود 
ہی ہت أو الزمان اْتھی لکن ائمشھور الحقیقة والمجاز . 


تورہچا 
مکیة وی الا ویر اذی اتا عم وھا ا رخسو 
فالحمد لل الذي لە ما فی ےت سوہ چا سا:٣‏ 
۸ 


سورةۃسبارالای:١۔.  ._____‏ ہمےےےےہ۔“ہ۔ہ ےو - ۹٢؛‏ 

قولە: (فله الحمد فی الدنیا) ظاھرہ أن الکلام بتقدیر المعطوف عليْفاپئرینة ذکرہ 
فيی موضع آخر قال تعالی في سورۃ القصص : لله الحمد فی الاولی وآلآخرۃم4 
(القصص : ٠‏ للایة لکن المحشیین ذھبوا إلی أنه تعبیر ق خامسل الین ات 
السموات والأرض عبارة عن ھذا العلم بأسرہ وھو یشمل علی النعم الدنیویة فعلم من 
التوصیف بقولہ : ف٭الذي٭ [سبأ: ]١‏ الخ أنەه تعالی محمود علی نعم الدنیا ولما قبد 
الثانی بقوله: فی الآخرة4 [سبأ: ]١‏ علم أن الأول محلە الدنیا فصار المعنی أنه 
المحمود علی نعم الدنیا فیھا وعلی نعم الآخرۃ فیھا انتھی وھذا یلائم ما ذکرناہ إذ 
التفریع بالفاء یدل علی أن ما قبله متضمن لە فیقدر فی الکلام لیعلم أنه من عطف 
المقید علی المقید لا من عطف المقید علی المطلق فإن عطف ولە الحمد فی الآخرة 
طی ترلہ ااسد له ای لە اتی ارت4 نیا ۷ الع تس سم عات 
بلاحظ قولەه : فله الحمد فی الدنیا فلا تغفل وأما اعتہار الاحتباك فی مثله غیر متعارف 
لدلالة قولہ: ما فی السموات44 [سباً: ]١‏ علی الحمد في الدنیا کما اعترفوا بە وھذہ 
الدلالة قرینة علی تقدیر المعطوف عليه المذکور ولو لم تکن عذہ الدلالة لفھم 
المعطوف عليه المذکور لآئە من قبیل : ٭سرابیل تقیکم الحر* [النحل: ۸۱]. 

قوله: (لکمال قدرته وعلی تمام نعمته) تعرض لە تمھیداً لقوله وعلی تمام نعمتہ لأن 
تمام النعمة إنما هو بکمال القدرۃ لا للإشارۃ إلی أن الحمد الثناء الجمیل سواء کان في 
مقابلة نعمة أو لا فإن الحمد ھنا فی مقابلة النعم الدنیویة کما صرح بە المصنف وکمال 
القدرۃ لیس منھا والمراد بالحمد ما یوجد فی ضمن الشکر العرفی واإنما اختیر الحمد لما 
بیئە فی سورۃ الفاتحة . 


توله: (لآن ما ئی الآخرۃ أیضاً کذلك ولیس ھذا من عطف المقید علی المطلق فإن 


قوله: فله الحمد في ائدنیا تأویل المعطوف عليه به یناسب المعطوف فی أن أحد الحمدین 
في الدنیا والآخر في الآخرۃ فتناسبھما من باب تناسب التضاہ کما في فٛإن الأہرار لفی نعیم وإن 
الفجار لفی جحیم* [الانفطار: ۱۳ء .]٠٤‏ 

قوله: ولیس ھذا من عطف المقید علی المطلق الغرض من قوله ھذا إزالة ما عسی یتوھم 
من ان الحمد المعطوف مقید بکونە في الآخرة والحمد المعطوف عليه مطلق لم یقید بکونە ني 
الدنیا فلدفع مذا الوهم قال ولیس ھذا من عطف المقید علی المطلق لان وصف المحمود عليه 
بالذي لە عا في السموات والأرض لدلالته علی أنه المنعم بالنعم الدنیویة جعل الحمد مقیداً 
بھا فالعطف بھذا الاعتبار من عطف المقید علی المقید وفي الکشاف ولما قال الحمد لل 
وروصف ذاته بالانعام ؛ بجمیع النعم الدنیویة کان معناہ أنه المحمود علی نعم الدنیا کما تقول 
ےت تا ار سد ےت لووله الحمد فی 
الآخر ة4 [سبأ: ]١‏ علم أنه المحمود علی نعم الآخرۃ وھي الثواب قال الطیبی رحمه اش لعل 
القاضي آراد بالمقید الحمد الثاني لائه مقید بقوله في الآخرة والأول مطلق حیث لم پذکر معہ 


کہ ۱ ۱ مسا 39: ۱ 
الوصف بما یدل علی آنه الممٰم بالئمم الدنیویة قید الحمد بھا وتقدیم الصلةً لاختصاص) ۱ 
وتقدیم الصلة أي تقدیم وله:علی الحمد مع أنه قدم الحمد أولا للاختصاض أي: قصر 
آلموصوف علی الصفة فالمعنیْ الحمٰد مقصور علی الاتصاف ہکونە لە تعالی لا یتجاوژإلی 
الاتصاف بکوئنْه لغیرہ تعائی لا قصر :الصفة علی الموصوف' إذ المقصور عليه مجموع الجاڈ 
رالیخروز لا المجرور وحدہ لکن عذا یستلزم قصر الصفة أعني الحمد سواء کان المراد بە 
المبنی للفاعل أو ئلمفعول أو الحاصل بالمصدر منھما علی الموصوف وھو اللہ تعالی 
وکلام المصنف بناء عليه فلاتغفل ومرادہ أئە لتاکید الاختصاص لن لام الحمد للجنس ۔ 
کما هو الراجح أو للاستغراق وعلی التقدیرین یفید الحضر والاشکال بأنْ اللام تفید 
کی یت التامة لا الحصر في غایة من الضعف لان افادة التقدیم _ 
اآلحصر فی الأغلب کما صٰرحوا به والمناقشة في ]فادة التقدیم الحصر اظھر من 
الڑشکال فی إفادة لام الجنسْ القصر وإن أراد باللام لام الجارۃ فلا کلام فیه لأنھا:تفید 
الاخصاص فی الائبات لا الثبوت والقصر عبارة عن الثائي لا الاول وما نقل صن السید 
قدس سرہ لا یعبأً بە. ۱ 


قوله: ان النسم لدشیة قد تکون پواسطة من بستحق ستحق الحمد لھا وا اك تسم ٰ 


فی الات لکن عطانت الکشاف:ما رت وائمطف علی تحوہ قول لشاعرۃ' 
عجبہتلھم إذبقتلوڈنفوسیم رنتتلمم عندالوضی کان أعلبا _. 
أي بقتلون ئفوسھم في السلم ہقریتة الوغی بل قیدہ بأنە في الدنیا لان قولہ: لہ مَا في 
السموات وما في الأرض4 1سیأ: ۲٦‏ یدل علي ذلك لقوله ئم وصف ذاته بالإنعام ہجمیع النعم 
الدئیویة وھذا عین ما ذکرہ القاضي ولعل القاضي عرض بقوله ولیسن ھذا من غطف المقید علیٰ 
المطلق بغیر صاحب الکشاف وقال الطیبي أیضاً ویمکن أن یقال إن کلا من الحمدین: مقید زمطلق 
بحسب التقابل فإن الاول مقید بما ینبیء عن التعلیل وترتبِ الحکم علی الوصف والثائي مطلق منە 
والحمد الثائي مقید بکونه في الآخرۃ والأول مطلق منە وأما إطلاق الڈول غلقلة مغبالاۃ بالدنیا _ 
وتحقیر شاتھا وإطلاق الثاني یناہ بفخامة شأنه وآأنه مما لا یدخل تحت - تن الأفضال 
والإکرام وغیر ذلك . ۱ ٰ ْ 
تول : وم فیک رس رشرژرہ تر تی 
في النعم الدنیؤیة راجعاً إلی العید لم یکن جنس الحمد مختصآ بہ تعالی أو لا مختعصآ:بہ مطلتاً لأان _ 
الحمد للعید راجع إلی حمد الل ُتعالی لن التعم المحمود د علیھا جمیعاً للہ تعالی واصبة إلی الحامد _ 
ہواسطة آو لا بواسطة فلعدم اختصاص جنس الحمد بە تحالی فی النعم الدنیریة بہعض الاعتباز آخر 
االصلة في الحمد المعطوف علیہ حیث قیل الحمد لل ولم یقل للہ الحمد بخلاف النعَم الأآخرویة _ 
فانھا واصلۂ ]لی الحامد بلا واساظة فجٹس الحمد في الآخرةۃ مختص بە تعالی ولذا قدم الصلة علی 
الحمد فقیل : ڈول الحمد فی الآخرۃ٭ [سبا: ]١‏ قال صاحب الکشاف فی الفرق بین الحمدین أمَا _ 
الحمد في الذنیا فواجب لأنه غلی نعمة متفضل بھا وھو الطریق إلی تحصیل نعم الآخرة وميٴ 
۶2ھیئگىئسپپ 088 وو یمور ہھ تب 


سورۃ سباأً/ الایة: ١‏ ہہ 
الآخرۃ) فإِن النعم الدنیویة الخ ولذا لم یؤکد الاختصاص من لام التعریف'ۂقدیم الصلة 
علی الحمد بأن یقال: ٭للل الحمد4 [سبأ: ]١‏ الآیة للڑٍشارۃ إلی أن الحمد الظتوری قد 
یکون لغیرہ تعالی وإن کان حقیقة له تعالی بخلاف الحمد فی الآخرۃ فإنه لا یکون'ٴلمیرہ 
تعالی لا حقیقة ولا صورۃ فاکد الاختصاص لذلك وأنت خبیر بأن تقدیم الصلة لو افاد تا 
ذکرہ لآفادہ قوله تعالی: ٭لە الحمد في الأولی والآخرۃ4 [القصص : ۷۰] فیلزم تساوي 
النعم الدئیویة والآخرویة في ذلك فما ذکرہ ھنا من الفرق غیر تام وأیضاً النعم الأخرویة قد 
یکون بواسطة من یستحق لە الحمد لاجلھا کالشفاعة والمقام المحمود واللواء الممدود 
والحوض المورود فالاولی تقدیم الصلة للامتمام والحصر بالنسبة إلی الحقیقة ولا یلتفت 
إلی الصوري والقول بأن الحمد لا یلزم أن یکون فی مقابلة النعمة ضعیف لان المراد به ھنا 
فی مقابلة النعمة المجامعة للشکر العرفی. 

ثولە: (الذي أحکم أمور الدارین) قال المصنف فی تفسیر الحکیم في البقرۃ المحکم 
لمبدعاتہ وأشار إليه بقوله: أحکم وکون فعیلا بمعنی مفعل وإن آنکرہ الشیخان في قولە: 
فإلھم عذاب ألیم٭4 [آل عمران: ۹۱] لکٹھما اعترفا في قوله تعالی: طؤبدیع السموات 4 
[البقرة: ۱۱۷] وھنا أیضاً قوله: مور الدارین حیث أفاض نعمه فی الدارین وحرض علی 
الحمد علیھما وبھذا علم مناسبة ختم الکلام بابتدائہ . 

قوله: (ہبواطن الأشیاء) فسرہ بھا لآأن الخبیر تختص بھا علی ما قاله بعض أھل اللمٰة 
لأنھا من خبر الأرض إِذا شقھا ولا شك أن العلم بالباطن یستلزم العلم بالظاھر ولعلمہ بکل 
شیء خلق السموات والأرض وما فیھن علی وجه کونھا نعمة فظھر المناسبة للاول أیضا. 


تتمة سرور المؤمنین وتکملہ اغتباطھم یلتذوت بە کما بلتذ من بە عطش بالماء البارد فإإن من حصل 
فی نعیم بعد مقاساة الشدۃ والتعب لا یخلو حاله من تذکر تلك المقاساة وإذا أخطرہ بباله ورأی ما 
عليه من الکرامة والتعیم یزید سرورہ وابتھاجه وتولھم: ظالحمد ث الذی اذمب عنا الحزن4 
[ناطر: ]٥٣‏ إشارۃ إلی ہذا المقام ثم إذا ذکر آن ذلك النعیم وتلك الکرامة دائمة علی وجہ التعظیم 
ولیس کنعیم الدنیا فی أنە علی شرف الژوال وسرعة الانفصال یدخلھا شوب الاستدراج یزید ذلك 
علی السرور والاغتباط وقولہ: فٗوآخر دعواھم أن الحمد لل رب العالمین4 [یونس : ]1١‏ ناظرو 
إلی ھذا المطلوب فحمدعم في الآخرۃة تتمیم السرور قال الطیبي رحمه اللہ قوله وأما الحمد في 
الآخرة فلیس بواجب لائه علی نعمة واجبة الإیصال إلی مستحقھا محض التقلید ویردہ ما رویناہ 
عن البخاري ومسلم عن أبي عریرۃ وجابر قالا قال رسول الل ٌيهُ قاربوا وشدہوا واعلموا أنه لن 
ینجی أحد منکم بعمله قالوا ولا أنت یا رسول الله قال ولا آنا إلا أن یتغمدني الل وفي روایة آخری 
لأبی ھریرة لن یدخل أحداً منکم عملە الجنة قال صاحب الانتصاف الحق فی الفرق بین الحمدین 
أن الأول عبادۃ یکلف بھا والثانی لا تکلیف بە إنما هو فی الآخرۃ کالأمور الجمیلة في الدنیا کما 
جاء پلھمون التسبیح کما یلھموت النفس وإلا فکلا النعمتین فضل وقیل إن قوله لأنه نعمة واجہة 
الإڑیصال لیس علی إطلاقہ عندھم أیضاً لأن ما یعطي الل العہاد في الآخرۃ لیس مقصوراً علی الجزاء 


۰۱( گچھڈسڈو تد دہ کھت تھے رر 
قوله تعالی : کید ہت یٹ ما یٹزل یرے الدےاء وما تعیخ فا وھو 
الم امو لگا ۱ ۱ ٰ لے 
قولە: (کالفیث بنفڈ فی نوع وینبع ني في آخر) بنفذ في موضع معنی یلج قوله وَینّم 
مغایر لمعنی یلچ لکنە ذکر تتمُیعاً لبیان حال الغیث وقیل کأنە ذکر لیعلم أَن نفد فیھا إذ ٰ 
لولاء لم یعلم ان في باطنھا ماء وعذا لا پلائم قوله: ویلبع. فی موضع آخر والنغوذ والنبوع 
لیسا فی مرضع واحد والظاهرٴأنہ بعلم ما ذکر أنه قد وجد الان أو قبل فھڈا التعلق جادث 
وأما تعلقه بأنه سیوجد في وقبِ کذا علی کیفیة کذا فقدیم باقِ أزلاً وأبدآ والظاعر أن یعلم 
ما یلج مستائف لا تفسیر لخییر لأنە العلم ببواطن الأشیاء''' وھذا عام فوئظ ٌ 
ظلوما یخرج منھاچ [سبا: ]٢‏ الآیة وکذا الکلام فی کونە حالا۔ رتو 
قوله: (وکالکنوز والدفائن والأموات) وکالکنوز هي مما یلج في الأرض بالایلاح وا 
بلج عام بالولوج ؛ بلا ایلاج ومٔم ایلاج والغیث ولوجہ بالایلاج أیضاً فمن لم یتفطن' ذلك 
قال والکٹوز ما وضنخ فیھا لا ما یلچ فیه وغفل عن کون الغیث کذلك قال تعالی: مت 
من السماء ماء فأسکناہ4 [المؤمنون: ۸ للایة. ۱ ٰ 
قوله: (کالحیوان والنبات والفلزات وماء العیون) کالحیران ذکرہ سی 
مخلوقاً من المتولد من التراب ول لم یذکرہ لکان اظھر والملزات بکسز الفاء واللام 
و ایت الزاي ما یذوب من المعذثیات کالذھب والفضۂ وغیرھما وقول التنعدیٰ. وھئ 
ما ئی الأرض من الجواھر المَعدثیة بناء علی أن شس جو بے ْ 
الجاربردی وما ذکرناہ ۂ فھو المشھور . ۱ ٠‏ 
قوله: زیائیسصیئتگ٠‏ والکتبِ والمقادیر والأرزاق والأنداء والصواعق کالملائکۃة 
وأعمال العاد والأخرة والأدخنة) والمقادیر أی مقادیر الأعمال أو الأمو ر المقدزة والڈر زاق 
کما قال تعالی: ٭وفٰی السماء رزقکم4 [الذاریات : ]۲٢‏ أي أسباب رزقکم أو تقدیرة 
'ویشمل المطر والئلج لأنھما سُا الرزق ولذا لم یذکر المطر کما ذکرہ الزمخشری قإله مم 
نزل من السماء باعتبار الابتداء ومَما یلج باعتباز الانٹھاء والانداء جمع ندی علی خلاف 


قوله: والفلزات جمع فلز :بکسر الفاء واللام وتشدیدالزاي وھوٴ ما ینقيه الکوز مما بذاب منْ 
جواھر الأرض والمراد ما بخرٌْج من المعادن من الجواھر کلھا من الذھب والفضة وغنرھما 
والمقادیر جمم مقدار بمعنی القذر وھو الحکم الإٰلٰھي والأندیة جمع الندی ہفتح النون والدال وو 
المطر والجمع آنداء ود یجمع علی أندیة وھو شاذ لأن ھمذہ سج وو سے ت ُ 
کساء واکسیة رالندی نے دے عت ٦‏ 


)١(‏ لا إن یق إن العلم بالبواطن یُستلزم الٰعلم بالظاھر کما نبھنا عليہ, 9+۹ “ھ۶ 
)٢(‏ والکتب أي الکتب الإلهھیڈء : ٣‏ ۱ ۱ 


سور سباً/ الایة: ۳ ٣‏ 


القیاس وھو المطر الخفیف وھو الطل قوله والصواعق جمع صاعقة قصیفة رعلمائل مھا 
نار لا تمر بشيء إلا اُتت عليیه والرعد صوت یسمع من السحاب والنزول وھو الحزكکق من 
العلو إلی السفل حقیقة في الأجسام کالملائکة مجاز في غیر الأجسام ففي ینزل عمَوم 
المجاز وأیضاً لفظة ما فیه تغلیب علی تقدیر کونە لغیر العقلاء ٭ وإن قیل إِنه یعم القبیلتین 
وضعاً فالأمر واضح وکذا الکلام في وما بعرج4 [سبأ: ۲] وصیغ المضارع منا 
للاستمرار وھو أولی من کونھا لحکایة الحال الماضیة وجە تقدیم ما قدمہ پعرف بأدنی تامل 
والمراد بھذا الاستثناف تفصیل لبعض ما یحیط بە علمه من الأمور التی نبطت بھا مصالحھم 
الدینیة والدنیویة حتی یحمدوا عليه وبھذا البیان یظھر ارتباطه بما قبل٭. 

قوله: (وھو الرحیم الغفور للمفرطین في شکر نعمتہ مع کثرتھا أو فی الآخرۃ مع ما 
لە من سوابق ھذہ النعم الفائتة للحصر) قدم الرحیم ھنا مع تاخیرہ في آکٹر المواضع لُرعایۃة 
الفاصلۂۃ وھذا أولی من القول بأنه منشأً المغفٰرۃ إذ التحلیة بعد التخلیة ختم الکلام بالرحیم 
مناسبئه لابتدائه ظاھر إِذ ما ذکر من آثار الرحمة وأما ختمه بالغفور فلما أشار إليه بقوله: 
للمفرطین في شکر نعمته یتبادر إلی الذھن أن الختم بالکریم انسب وبعد التأمل یظھر أن 
المناسب هو الختم بالخفور . 

قولہ تعالی : وقال الب کفروا دنا انس اعة قل بی ور کنانتسکع عو العیپ از 


سس ضر 


قوله: للمفرطین بالتشدید من التفریط بمعنی التقصیر . 

قوله: او فی الآخرۃ أي فی أمر الآخرة وشأنھا والضمیر في قوله مع ما لە عائد إلی 
المفرطین وافرادہ بتاویل کل واحد والمعنی القفور للمقصر في أمر الآخرۃ بترك التھیژ لھا مم ما لە 
من الٹوسعة في الرزق والاقثدار علی تحصیل ثواب الآخرۂ بما لە من نعماء لا تحصی فقوله 
للمفرطین في شکر نعمته مع کثرتھا إشارة إلی أن قوله: لإوھو الغفور الرحیم [الزمر : ]٢٣٥‏ 
تتمیم لما یستلزم فی قولہ: الما یلج في الأرس4 [سبأ: ]٣‏ الخ من الامتنان بمواجب الحمد من 
فضائله المتکائرة ومن التفربط قیما أوجب علیھم من الشکر علی تلك النعمة الجسیمة فنبه بھذا 
الڑعلام علی ھذین المعنیین ٹم عقبه بھذین الوصفین تتمیماً للمقصود یعني أن الل تعالی مع ما 
أولامم تلك النعمة وشھد منھم ذلك التقصیر رحیم بزید في تلك النعم غفور یغفر لھم ذلك 
التغربط قال الطیبي رحمه اللہ فإن قلت آألیس من الظاعر أن بفصل الایة الأولی بقوله: ورھو 
الرحیم الغفور4 [سبأ: ]٢‏ لما اشتملت علی إیجاب الحمد علی نعمة الدارین لیرحمھم ویغفر لھم 
إن عسی أن فرطوا فیہ والاآیة الثانیة بقولہ: وھو الحکیم الخبیر٭ [سیأ: ]١‏ لمتاسبة العلم الحکمة 
والخبرۃ قلت بلی لکن خولف ‏ تکاثر محصل التثٹمیم فدل انضمام الاولی ہفاصلتھا الدالة علی نوع 
من العلم علی معنی التکمیل وإن الله تعالی کما أنه منعم في الدارین كذلك یحکم آمورھما علی 
وجه قوي ورضی ویعلم ما یصدر عن العباد من تفاصیل الحمدین فیجز بھم علی وجه الکمال 
والتمام وانضمام الثانیة بفاصلتھا آذن بالتتمیم الذي أشرنا إلینا ولو أجریا علی الظاھر لفات آکٹر 
تلك الفوائد واللہ أعلم بأسرار کلامه إلی نا کلامە . 


سو و 


قولہ: (إنکاراً لمجیٹھا) بعني أن ظاھر هذا القول عدم اتبان الساعة لھم 7 لم ۴ ٰ 
إنکار مجیٹھا رأسا لکن المَراد بضمیر المتکلم جمیع الناس طرأ لا أنفسبھم فقط أو 
معاصریھم بقرینة إنکارھم کما نقل عنھم في موضع آخر کقوله تعالی : ہن هي إِلا سیاتنا_ 
الدنیا وما نحن بمبعوثین4 [الأنعام: ۹) وفولھم: (اثذا متنا وکنا ترأبا 4 [المؤمنون : ۸۲۲ 
الخ ولٰذا قال اقععت [گ11 اسیا زاکار نپا گار جو دھا ضرورۃ ولم یقولوا لنْ 
نبعث مثلا لأنھم کانوا یوعدون بإتیانھا ولڈا نفوا بإتیانھا. ٰ 7 
قولہ: (أو استبطاء استھزاء بالوعد بە) فیکون مآله الإنکار أ٘بضاً کقولَٰ 77 متا 
الؤعد [سبا: ۹] لکن الاستبطاء لما لم یکن من عذا الکلام ظاحراً ظھورہ من می هذا 
الوعد4 اسہا: ۹ آخرہ مع أنه یناسب تعبیرمم بضمیر المتکلم آؤ الاستبطا جوا 
مجازً عن النفي مع إ إمکان الحقیقة اخرہ (رد لکلامھم والبات لما نفوہ). ۱ 
قوله : (تکریر لإیَجابہ مؤکداً بالقسم) لإیجابہ أی لاثباتہ المستفاد من طبلی4 (سبا: 7 


قولہ: اه راہ ما 

ْ قولە : رد لقولهم واثبات لما نفوہ آي قوله عز وجل: 0721 ۳ 
رد لقولھم: طلا تانینا النساعةہ: [سباأ : ]٣‏ وإثبات لما نفوہ وھو إتیان الساعة بکلمة الاپجاٹ کے 
ھی لفظة بلی أي هو رد للنفي زإثبات للمنفي . ۱ ؛ 

قوله: کے ساس اماک قرالرمت سے م افش یکاہ سن 
التکریر أنه یجاب بعد إیجاپ فالإیجاب الاول هو إہجاب إتبان الساعة بکلمة بلی :والإیجاب الثانی 
هو إیجابه بعد کلمة بلی بقوله: لتائینکم٭ [سیا: ]٣۰١‏ مژکداً ہما هو الغایة في التوکید والنشدید 
وو التوکید ہالیمین باللہ عز ول ثم آمد التوکید القسعي مداداً بما اتبع المقسم بە من الوصف 
ہما وصف بہھ إلی قوله: طلیجزيی* آسبا: ]٤‏ لأن عظمة حال المقسم بە تؤذن بقوة حال اِلِمقَسَم 
عليه وشدة ثباته وتقررہ واستقامته لأآنہ بمنزلة الاستشھاد علی الأمر وکلما کان الُستشھد بە أعلی 
کعباً وأہین فۂ فضلاً وآرفع منزلة کاُنت الشھادۃ أقری وآکد والمسنشھد عليه أثبت وأرسٔخُ قال صاحب . 
الفرائد اقتضی المقام الیمین لأن من أنکر ما قیل لە فالذي وجب أن یقال بعد ذلك:إذا أرید إعادۃ 
القول ان یکو مقترناً بالیمین وإلا کان خطا بالنظر إلی علم المعاني وإن کان صحیحاً بالنظر إلی . 
العربیة والنحو وما ذکر من أن عظمة المقسم بە تؤڈذن عظمة جال المقسم عليه مستقیم فلو وصف 
بغیر هذا الوصف مما یقتضي العظمة کان کذلك وأما الوصف المذکور فلان إنکارھم البعث باعتبار 
ان الأجزاء المتفرقة المنتشرۃ ة یمتنع اجتماعھا کما کان بدل عليه قوله تعالی : : لاقد علمنامأٴتنقض 
الأرض منھم4 [ق: ]٤‏ ال٦آّیة‏ فالوصف بھذہ الأوصاف رد لزعمھم واستحالتھم ومو أنٴ من کان 
علمه بھذہ المثابة کیف یمتنع منە ذلك تم کلامه وقد أحسن وأجاد رجمه اللہ وفي الکشٍاف فإن 
قلت الناس قد آأنکروا إتیان السْاعة وجحدوہ فھب أنه حلف لھم بأغلظ إیمان وأقسم علیہ جہد 
القسم فیمین من هو في معتقدھم مفتر علی الله کذباً کیف نکون مصححة لما آنکروہ قلت ھذا لو 
یس ین رو مویہ جعوابیہ طلیجزی؟ 7سیا 8] فنقد 


سورة سہا/ الآیة: ٤٤ ٣‏ 


کما قال واثبات لما نفوہ مؤکداً بالقسم وھو قوله: طوربي ٭ [سبأ: ۳ لفظ الرب تتاأوقم من 
سائر الأسماء إِذ اتیان الساعة من آثار التربیة, ' 

قوله: (مقرر الوصف المقسم به بصفات) المقسم به وھو الرب کما عرفته بصفاٹ 
وھو علم الغیب وعدم خروج شويء من علمه وجزاء المحسنین وفيه إشارۃ إلی أن إضائة 
العالم إلی الغیب معنویة لدلالته علی الدوام والثبوت فیکون صفة مدح رلذا رجح کونه 
صفة علی کونە بدلاً أو عطف بیان۔ 


وضع الله في العقول ورکب في الفرائز وجوب الجزاء وإن المحسن لا بد لە من ثواب والمسيیء لا 
ہد له من عقاب وقوله: ٭لیجزي4 [سیأ: ]٤‏ متصل بقوله: ونتاینی٭4 [سبأا: ۴] تعلبلا لەه قال 
صاحب الفرائد کلامه مشعر بأن الیمین لم تکن مصححة فوجودھا وعدمھا سواء في التصحیح 
والتصحیح إنما یکون بالحجة القاطعة فلزم آن لا فائدۃ فی الیمین عھنا وھذا مما لا سبیل إليه وقد 
مر آن إعادة ما قیل بعد الإنکار لا بد من أن یکون مقترناً بالقسم وإلا کان خطاأً بحسب المعانيی 
فلما أوجبت الحکمة الإعادة وجب اقترانھا بالقسم سواء کان القسم مصححًاً لما أنکروہ أو غیر 
مصحح وقال الطیبي رحمه ال بوشحاہ سیت سی یر شوہ سب تن الیمین 
وجلیل عائدتھا في ھذا المقام فإنھم جربوہ 8چ ولم بشاهدوا منه إلا الحق ولم یسمعوا غیر الصدق 
س0 بالآمین وما کان تکذیبھم إلا عن عتاد ومکابرۃ وحسد بدل عليه ما أوردہ فی الانعام 
عند قوله تعالی : طفإنھم لا یکذبونك ولکن الظالمین بآیات اللہ یجحدون4 [الأنعام : ]۳٣‏ عن 0 
جھل واللہ إن محمداً لصادق وما کذب قط ولکن إذا ذہب بنو قصي باللواء إلی آخرہ وفی حم عند 
قوله تعالی: لأنذرتکم صاعقة عثل صاعقة عاد وثمود4 [فصلت : ۴٣‏ وعن عتبۃ ہن ربیعة وقد 
علعتم أن محمداً إذا قال شیتاً لم یکذب إلی غیر ذلك فأتی اولاّ بالئص القاطع المقرر بالقسم 
المعنون بالوصف المناسب وعقبه بالبرهان الساطع بلو لآن تقریراً بعد تقریر وأنك إڈا أمعنت ائنظر 
وجدت جل الأقسام التنزیلي غیر مقترن بشيء من الحجة وکان ذکر الحجة مھنا کالٹتمیم للئصں 
والمتفرع علی الأصل وإنما اقتضی ھذا التوکید وھو إتیان بلی واعادة قول: هلتاأتینکم4 [سبأ: ]٣‏ 
ٹم الاقسام عليه ٹم في اتباعه بالوصف المناسب ئم انضمام البرمان مع ذلك أنه تعالی افتتح 
ھذہ السورۃ الكریمة بذکر الحمدین الجامعین ورتب عليه الحمد فی الاآخرة علی نعمة الثواب 
فأاذن بأن القصد في خلق السموات والأرض إلا المعرفة والعبادۃ ٹم جزاء المحسن العارف 
العابد وعقاب المسيء المعاند لقوله تعالی: ظٗربنا ما خلقت ھذا باطلاً سبحانك فقنا عذاب 
اار4 [آل عمران؛: ۱۹۱] ولہذا استبعد استبعاد من یکفر بذلك حیث عطف ڈوفال الذین کفروا لا 
تأتیدا الساعة4 [سبا: ]٣‏ علی ما فبله کقوله تعالی: الحمد ‏ الذي خلق السموات رالارضس٭4 
[الأئعام : ]٤‏ وجعل الظلمات والنور شائم الذین کفروا بربھم بعدلرن4 [الأنعام: ]١‏ فاقتضی المقام 
لذلك أن یؤکد الکلام بکل ما آمکن من المؤکدات قجيء أولاً ببلی تقریراً : ٹم أعید ما أنکروہ تمھیدا 
ٹم أقسم عليه باسمہ ووصف ہما یناسب الجواب تنصیصاً ئم ختم ذلك بالبرهان تتمیماً وإیذاناً بقصور 
فھمھم عن إدراك النص القاطع وینصرہ قول الإمام وعندي أن الدلیل المذکور في قوله: طعالم 
الخیب لا یعزب عنه مثقال ذر4 [سباً: ]٣‏ لظھر وذلأك أنە إذا کان عالماً ؛ بجمیع الأشیاء یعلم أجزاہء 
الأحباء ویقدر علی جمعھا فالساعة ممکنة القبام والصادق قد أخبر عنہ فدکون واقعة واللہ أعلم . 


قولە: (نقرر ِمکانہ وتتقی اُستہماتہ نہ علی ما ہر غیر مرق) آي إمکان ما الو یاعد 
الغیب لە مدخل في بیان إمکانە إذٴقد تقرر في سنورۃ البقرة ان صنحة الحشلز مبلیْغ علیٰ ۱ 
ٹلاٹ مقدماتِ وعد منھا العلم وإنما قال إمکانه ولم بقل وقوعه لان ما ذکر إنما یفید إِمَكانه 
وصحدهہ دون وقوعه ووقوعه یُعلم بإخبار الشارع بعد ٹثبوت إ[مكانه وأیضا المٰنکروٹ او 
ینکر إمکانه ویدعون استحالتة وامتناعہ ولا یقال ولم یقل یقرر وقوعه اقتصاراً علی مُقدار 
الکفایة في رد استبعادھم لماإعرفت أن ھذا لا یثبت وقوعہ (وقر حمزۃ وَالکسٰائي :فعلام 
الغیوب** [سبأ: ۸:] للمبالغة ونافع وابن عامر ورویس عالم الغیب برع علی اد خر ۱ 
مبتدا محذوف آو مبتدأ خبرہ الا یعزب4 [مباً: )]٣‏ الایة. 
ٰ قولهہ: (لا بعزب عنە [سبا: رسس َت0) 
ایخرج عن علمه قال في تفسیر قوله تعالی: ٣‏ وما یعزب عن ربك 4 [سباأ: ]٣‏ ولا ببعذ عنہ 
ولا یغیب عن علمه وإنما قلنا وحاصلہ لأنه عدم البعد عنه تعالی کنایة عن وه معه کقوله 
اتعالی: ہڑواللہ معکم4 [محمل: ٥4‏ ومعنی واللہ معکم وعلمه تعالی محیط ہکم فمثقال 
ذرۃ چ4 [منبأ: ]٣‏ موازن نملة صفیرۃ أو ھباء في السمرات والأرض أي فی .الوجود لان 
السموات والأارض عبارۃ عن جمیع الموجودات عبر بقطري العالم عن کل فإن العأمة لا 
'تعرف ممکناً غیرھما لیس فیھما ولا متعلقاً یھما وقد مر التفصیل في سورۃ ینس وتقدیم . 
السموات لعلوھا وآما تقدیم سے یی سید ہی سد بد یعس ھا 
الکسائی لا یغزب بالکسر). ا 
قوله : (ولا اصغر من ذلك 4 [سبا: : ۴] جملة مؤکدۃ للفی العزوب) من ٴذلك المشار 
إليه مثقال ذرۃ معتیر أیضاً في ولا اکبر4 [سبا: ]٢‏ من مثقال ذرة ٭ٛإلا فی کتاب مُبین4 
ا[سبا؛ ۴],وھو اللوح المحفوظ جمٰلة مؤکدة أي جملة برأسھا غیر معطوفة علی ما قبلھا: 
سوا قریء بالرفع آو الْنصب قولہٴ لنفي العزوب کأنە قیل کیف یٹوھم الُزوب وَھو في _ 
روس وا کور اد ا پر رو کی 
من مثقال ذرةۃ وأکبر منە فکكیقب یؤکدہ إِلا أن یقال بالاستلزام . 


قوله: (ورفعھما بالابتداء) أي لیس بالمطف لہ سیجیء ومرادہ., نْ دقع أصفر ٰ 


قوله: وقرأ الکسائي نز [سبا: ٢‏ بالکسر قرا الكساتي عھنا 20270 انت 
اوالباقون بالضم وھو من العزوبْ وھو البعد یقال روض عزیب أي بعید من الناس والمعنی لا یبد 
ولا یغیب عنه مثقال ذرۃ أي مقدار أصغر نئملة الذر صغار النمل والواحدة ذرۃ ولفظٴ ذلك فيٴ ولا 
آضغر من ذلك 4 [سبا: ٣‏ إشارۃ إلی مثقال ذرة قوله جملة مؤکدۃ لتقي المزوب أی قولہ: فارلا۔ 
أصغر من ذلك ولا اکبر إلا فی کتاب مبین4 [سہأ: ٣‏ جملة مؤکدة لمضموت جمٰلة فلا یعزب ‏ 
عنه مثقال ذرۃ4 [سبأ: ٣‏ وج التاکید آنە اذا کان کل شيء من صخیر وکبیر: مسطوراً فيٴ اللوح 
المحفوظ یلزم لا مزب عرأ علمہ مال ذرۃ قي” السموات والارض قال صاحب؛الکشا وھی۔ 
یی سی ہبی کک کّ۔ 


سورۂ سباالایة؛: ٣‏ رج 


بالابتداء خبرہ فإلا في کتاب مبین٭ [سبأ: ]٣‏ فواکیر٭ [سبأ: ]٣‏ معطوف غلی ‏ اصنر٭4 
[ساأ: ٣‏ ولیس ہمبتدا لکن المعطوف علی المبتداً في حکم المبتدأً ففي کلامہ الساتح . 

قولە : (ویژیدہ القراءة بالفتح علی نفي الجنس) بالفتح أي بالنصب لآنه شبیە المضاقِ 
نقل عن الرضي أنە قال یجب صرف مثله عن الظاعر بجعل الظرف مستقراً متعلقاً بمحذوف 
فح لا یکون مشابھاً بالمضاف فیکون مبنیاً علی الفتح ولا حاجة إلی الاعتذار بأن مثل ھذا 
معرب لکٹە انتزع تنوینہ تشبیھاً بالمضاف کما جنح إليه ابن مالك فیکون کلام المصنف 
علی ظامرہ فالمعنی ولا أصغر کائناً من ذلك ونظیرہ قوله تعالی : لا تٹریب علیکم 4 
[یوسف: ۹۲] أي حاصل علیکم علی أنه خبر لما قاله الشیخ الرضی من أن کل مصدر 
یتعدی بحرف من الحروف الجارۃ یجوز جعل ھذا الجار مع مجرورہ خبراً عن ذلك المصدر 
لان فیە معنی المصدر للضمن ضمیرہ وجه التابید أنھا من النواسخ وأن اسم لا مبتدا معنی. 

قولە: (ولا یجوز عطف المرفوع علی مثقال والمفتوح علی ذرۃ بأنه فتح في موضع 
الجر لامتناع الصرف لن الاستثناء یمنعه) ولا یجوز الخ شروع فی بیان قساد العطف علی 
القراءتین قولە ہأنه فتح بیان صحة العطف علی ذرة مع أن الذرة مجرور وھذا مفتوح بأن 
یقال إن فتح أصغر في موضع الجر فیصح العطف علی ذرة قوله لامتناع الصرف تعلیل 
لکوئە فتحاً في موضع الجر لامتناع الصرف أي لکوٹه غیر منصرف لأنه صفة مع کونە 
علی وزن الفعل قولە لآن الاستثناء یمنعه دلیل قوله ولا یجوز عطف المرفوع الخ لان 
الاستثثاء حینثلِ إذا کان متصلا کما هو الأاصل في الاستثناء أُن ما في اللوح المحفوظ 
عزب عنە؛ فغاب عن علمه ففسادہ ظاھر وکون الاستثناء منقطعاً خلاف الظاھر وان 
جوزہ في سورۃ یوئس ۔ 


قولە: ویژیدہ القراءة بالفتح علی تفي الجنس وجہ التآیید أن اسم لا الٹتی لنفی الجنس مبتدا 
في المعلی لانھا من دواخل المبتداً والخبر وفي فولە بالفتح علی نفی الجنس نظر لن قولە تعالی: 
فاأصغر من ذلك 4 [سبأً: ]٣‏ مشابه للمضاف نحو لا خیرأً منه فلو کان لا لنفی الجنس لوجب فی 
النصبِ کما نص عليه في المفصل لا خیراً منه قائم ھھنا فالتعبیر عن النصب بلفظ الفتح لیس کما 
بلبغی ویمکن أُن یقال إنە وضع الفتح موضع النصب علی مذھب الکوفیین ۔ 

قوله: ولا یجوز عطف المرفوع علی مثقال والمفتوح علی ذرۃ بأنه فتح في موضع الجر 
لامتناع الصرف لان الاستثناء یمنعه لن المعئی ح لا یعزب عن عالم الخیب أصغر من مثقال ذرة 
ولا آکبر منە إلا عا في اللوح فإنه یعزب ومذا المعنی فاسد وجوز ھذا العطف أبو البقاء علی أن 
یکون الضمیر في عنه للغیب ویکون الاستثناء منقطعاً بمعنی لکن ویجعل الغیب اسعاً للخفیات قبل 
ان یکتب في اللوح لان إثہاتھا في اللوح نوع من البروز عن الحجاب ویکون التقدیر لا یعزب عن 
الغیب مثقال ذرۃ ولا أکبر لکن ما في کتاب مین یعزب عنہ لآن ما فی اللوح المحفوظ خارج عن 
الغیب بارز لما یطالع فيه الملائکة المقربون والمعنی علی ھذا أُن ما أظھرہ من علومہ الٹتي تنفد 
الأبحر دون نفادھا بالنسبة إلی ما أخفاہ کالقطرۃ بالنسبة إلی الأبحر السیعة وھذا هو المراد بقوله 
رحمه اللہ اللھم إلا إذا جعل الضمیر فی عنه للغیب . 


ب۶ ہ ‏ زے..۔. ماش ٤‏ ۱ 
ا قولہ: (اللھم إلا إذا جعل الضمیر في عنه للغیب وجعل المثبت قي الخ خارجاً عنه ْ 
لظھورہ علی المطالعین لە فیکون المعنی لا یتفصل عن الغیب.شيء إلا مسطوراً ؛ ٹي اللوج) الم 
ےو ہا سو مو کے لی روف سس رت رای فی اللوح لبروزہ من 
إلی الشھادة ویلزم منە أُن الغین لیس بمسطور في اللوح“' چاو ا اپ وا 
والشھادۃ بالنسمة ا ینا وبروزہ فیه لا ینافی کونە من المغیبات وحسٰبك المغیبات 'الخمسة ولا 
'شك في کونھا مسظورۃ في الِلوح لا سیما الآجال والأعمال فالتعویل علی عم الحطف أو _ 
الاستثناء منقطع کما صرح بە في یونس وأما جعله من قبیل ٭ّلا یذوقون فیھا الموت إلا المونة ۱ 
الأولی4 [الدخان : ]٦٦‏ یعني إن کان هناك عزوب فھو علی ھذہ الصفة التي ہي في. غایة البعد ْ 
١‏ عنْ العزوب فضعیف''' لا یلتفّت إليه مع ظھور ألوجه الصحیح وھو عدم العطف .. ٰ 


ٰ قولے تعبائی : ات ہت 
صحرئتئھق- کت 
قولە: (علة لقوله: (نائییکم 4 [سباً: ]٣‏ وبیان لما یقتضی انیانھا) آفار لی 7 
المقصود من الابداء والاعادۂ هو الاثابة والعقاب واقع بالعرض ولذا غیر الأسلوبٰ فقیل 
والڈین سموا وئم یجیء ولیجزي الذین سعو الاٰة ویان لما رتني اتبان الساعة و>و جزا' 
المؤمنین وعقاب الکافرین الاتیان بالمثناة الفوقیة والنون بمعنی المجيء وما وقع في بعض 
دو میت چیہ مسق رد راچ مہ ات 
الساعة فی علمه أوٴفي اللوح:ٴفیکون مرتبطاً بجملة ما قبله فغیر ملائم للمقام : ْ: 
قوله: (اولنك لھم مغفر45 [سباأ: وہ اف مر ىر 
ہر میسو پو و یترے سچ ہر سیت اغاس 7 تا الع ایر 
اعلی التحلیة . ۱ ٴ 0 ے۰ ۱ 
قوله٭: ےت رت ہت 
والکریم من کل نوع ما یجمع فضائله وتفٹن ھنا کما هو عادتہ :قأشار إلی, ان کرمه في 
باہہ انتفاء الّتعب في تحْٰصیله أو في تناوله وعدم المن والامتنان والاولیٰ کون 
فلوالذین٭ [سبا: ٥‏ مبتدأ خبرہ اولئك لھم4 [سبا: ]٥‏ لیفیذ أئە تعالیٰ بتولی إثابة 
المؤمن یما یلیق بلطف وکرمە وأما عقاب الکفرۃ فكأنه داء ساق إلیھم سنوء اعثقادخم 


قوله: لا تعب فیہ ولا من علیہ پیاٹ: لکرم ززق الأآخرة. 


١‏ واپا إذا لم یکن ما قی اللؤخ من الغبب یکن الاستتتاہ متاح مسجم تنا 

لا معنی لکون الغیب مرجم الضمیر إذ الکلام مسوق لبیان أٗ علمه تعالی محیط ہجمیع الاشیاء فیعلم 
ٰ ہو سید سی مود جھ رس پچ 
)٢(‏ لکن بالنسیة لی ما ذکرہ المص أحسن. 


سورۂ سہا/ اآیتان : ف ۹ ۹ء 


سوم شم أفعالھم فلو عطلف علی ٹوالذین امنراچچ سا ٤‏ تزآت ۲ ٭د الِنکتۂ الأئیقۃة 
الابطال وتزھید الناس فیھا. 


قوله تعالی : والدن سعوقخ انا مجن جن أَرلَتيك کم عَنَاب من يُجْز ال لف 

قوله: (مسایقین کي یفوتونا) مسابقین مشاقین للساعین فیھا ہالقبول مہم 
عاجزہ فأاعجزہ وعجزہ إذا سابقه فسبقه لأن کلا من المتساہقین یطلب اعجاز الآخر عن 
اللحاق بہ کذا قاله في سورۃ الحج ولذا قال مساہقین کي تفوتونا فأنی لھم ذلك. 

قوله: (وقرأ ابن کثیر وأبو عمرو معحزین) علی أنه حال مقدرۃ۔ 

قولە: (أي مثبطین عن الإیمان من أرادہ) أي مثبطین ومعوقین ومانعین الخ . 

قوله: (من سیئ العذاب) أي آشدہ لانضمام السعی المذکور إلی الکفر المسطور 
ولْمظة من للبیان والتنوین للتعظیم وھذا أہلغ من قوله: ٭اولك لھم عذاب ألیم مہ8 [ال 
عمران: 4۹۱] ومن قولہ: ٛٛأولئك أصحاب الجحیم4 [الحح: ]۵٥‏ الرجز سوء العذاب 
قالہ قتادة واختار المصنف فحیئلٍ یکون قولهہ: ڈ٢‏ الیم٭ [سبا: ]٥‏ صفة کاشفة أو مڑؤکد؟. 

قوله: (مؤلم ورفعه ابن کثیر ویعقوبٍ وحفص) مؤلم ہفتح اللام علی أنه مجاز عقلي 
قد تقدم الکلام فی آوائل البقرۃ ورفعه ابن کثیر الخ فحیثلِ یکون صفة لعذاب مخصصۂ . 


سرع ھ2 


س وس وبری الین وو ايل آأیتۃ ايل لاک ین رللک هُو الْحَق وَيَقيع إِ 
نّط ایز اید لپیا 

قوله: (ویعلم أولو العلم من الصحابة ومن شابعھم من الأمة أو من مسلمی أھل 
الکتاب القرآن) ویعلم الخ أي یری من الرؤیة القلبیة ولو حملت علی الرژیة البصریة 


قولە: وتزھید الناس فیھا التزھید في الشيء خلاف الترغیب وھو التنفیر عنه یقال زھد في 
الشیء بالتشدید وزھد عن الشیء أي نفر عنه وأوقع النفرة غيه ویقال للمعرض عن الدنیا زاعد 
لتنفرہ عن الدنیا وعدم رغبته فیھا. 

فوله ای اد اہ سے سام سا مہ نت افنانای اھت رکز 
حال مقدرة من فاعل سعوا أي سعوا مقدرین علی أنفسھم السبق غي التعجیز ۔ 

قوله: أي مثبطین معنی التثبیط المنع ومن غي من أرادہ مفعوله والتفسیر بمٹبطین علی القراءة 
بالتشدید کما قال الزجاج فمعاجزین بمعنی مساہقین ومعجزین أنھم یعجزون من أمن بھا ویکوٹ 

قوله: القرآن بالنصب لانه تفسیر للمنصوب وھو لفظ الذي فإنه مفعول أول لیری والمفعول 


. فيه إشارۃ إلی ضعف ما قاله السعدي من أنه یحتمل أن یکون عطفاً علی الذین آمنوا ہجامع التقابل‎ )١( 
قولہ تعالی : فی آپاناہ4 أي في شان آیاتنا آر لا یاتنا من قبل أن امرأۃ عذبت في هرۃ.‎ )۲( 


٠ ہس سے تس تسس وہ سورۃ سیا الآیۃ‎ ٰ ٤٤ 


للمبالغة في العلم لم یبعد من)الضحابة الخ فالموصول للجنس أو من مسلئأھل الکتاب 
فالموصول للعھد والاول ھوالمعول لعمومه ولذا قدمه وعلم الصحابة کت بت 
وعلم مسلمي و سہلو جس سد ہج سر 
اص من از صرمً ار ضا لیت بای وی متا تق یجول ین ابا کن 
۲ (ومن رئح تید کا عر صدے حہ لق غَرَ والجملة ثاني مفٰعولی ۱ 
وم سو رہ و وو مس و تو زویو وو ا 
رانچ الخ فیتکرر الإسناد لللْقویة فلا جرم أن قراءة الرفع أبلغ : 
قوله: (وھو مرفوع مستأئف للاستشھاہ د بأولي الم علی الجھلڈ!'' الساعبن فَي 
الآیات) زھو أي قولە: ٭ویری الذین4 [سبأ: ]٦‏ مستائف استثنافاً نحوباً أي جِملة ابتدائیة 
رووا ہہ ہے وع سی سس اہ پت ١‏ 
عاطفة فعلم بھذا ارتباطه ہما قنله. ۱ 


ہت (وقیل منصوب ممطوف على (لیجزی4 آسیا: اسم و لم مد 


الثائی الحق إن.قریء اللحی کے ےت ان قریء مرفوعاً. 7 
ا قولە: وعو رفع مستائف أي قوله یری في موضع رۂع وابتداء کلام فإن عاعل رفع ابس 
المضارع هو خلوہ عن العوامل اللفظیة أي عو مرفوع ولیس بمنصوب عطفاً علی لیجزي المتصوب _ 
بان المقدرة فإذا لم یعطف علیہ یکون الجملة استثناف کلام موردة علی وجه الاعثراض تذییلا 
للکلام السابق وھو جمله ٭الذین سعوا 4 [سنبأً: ]٤٥‏ الأیة وفائدته تجھیل الساعین. فی آیات ال۵ 7 
بالإبطال قال الطیبي وإذا ارتفع کان جملة مستأئفة معطوفة علی جملة قولہ: فوقال الین کفروا لا 
تأتینا الساعة٭ [سبأا: ]٣‏ وفیہ نظر لأن کونە استثنافاً ینافی کونە معطوفاً سس مدتھ 
واو بسمیھا النحویون واواً استثنافیة ار اعتراضیة 

قوله ری یی می پوس سی ہد 
۱ الیعلموا حینثلِ أنه کلام اللہ حقاً ظریق العیان کما علمون الآن حقاً من عند الل برماناً ودلیلا لدلالت 
بإعجازہ لکمال بلاغته البشر قاظبة عن أن یأتوا بمٹل أقصر سورۃة منه علی أنه من عند اللہ ثعالی 
رفي الکشاف أي ولیعلم آولوا]لعلم بمند مجيء الساعة أنه الحق علماً لا یزاد عَليه في الإیقانِ 
'ویحتجوا بە علی الذین کفروا ویٔجوز أَن یرید ولیعلم من لم یعلم من الاخبار أنه هو الحق قیزدادوا ۱ 
حسرة رغماً وإنما خص احد التفسیرین بقوله علماً لا یزداد عليه والآخر بقوله علماً:فیزدادحسرة 
الأن المراد بیری ومفعوليه حصول العلم بعد عدمه فإذا أرید باولي العلم الآحبار الین لم یڑمٹوا _ ٰ 
سیے۔ ہو سشی اس سے پ رس بت ٤0‏ 


. و باعجازہ لکونھم سس الیلغاء‎ (١) 
. یه تبیہ علی أن سعپھم تجھلھج بان الحق نا حقیقة و ادھایا۔‎ (۲) 


سورةۃنم/الًق: ۷ ےےمےہےےےمرمم ...۔ً'م. ‏ 2ص ۔ ٦٣٥٤٤‏ 


مجيء الساعة آئە الحق عیاناً کما علموہ الآن برهاناً) وقیل منصوب الخ الأرَلَْ معطوف 
علی یجزي بلا لام فیکون علة لإتبان الساعة فیکون المعنی ولیعلم أولو العلم عندہجيء 
الساعة أنه الحق علماً لا یزاد عليه في الایقان ویحتجرا به علی الذین کذبوا کذا تی 
الکشاف أي لیعلم عیاناً بعد علمه برهاناً ولا بخفی ضعفہ لن ھذا بناء علی أن الیقین یقبل 
الشدة والضعف وھو مختلف فيه قال علي رضي ال تعالی عنه : لو کشف الغطاء ما ازددت 
یقیناً وأیضاً المتبادر کون المعلوم الساعة لن العلم عیاناً وبرعاناً یجري فیھا لا فی القرآن 
مع أن الکلام في القرآن ولعل ھذا مرضه المصنف والقول ہأنه یجوز أن یراد القرآن فإنه 
علم حقیقة عند قیام الساعة عیاناً أي کالعیان بعد علمه في الدنیا برھاناً بعید کما في 
الکشاف ویجوز ان پربد ولیعلم من لم پؤمن من الأحبار أنه هو الحق فیزداد حسرة وغماً 
ولم یتعرض لە المصنف لبعدہ کما أشار إلیه الزمخشري بقوله ویجوز الخ . 

قولە: (وبھدي) مستآأئف مثل ٭ویری الذین*4 [سبأً: ]٦‏ مسوق لمدح ما أنزل بکونہ 
عادیاً إلی الصراط القویم إثر مدحہ بأنه الحق لا پأتیه الباطل وکونە عطفاً علی الحق لکونهھ 
فی تأویل الاسم کأنه قیل ویری الذین أوتوا العلم أنه الحق وھادیاً تکلف وکذا کونە حالأ 
بتقدیر المبتداً أي وھو پھدی تعسف أیضاً. 

قوله: (الذي ھو التوحید والتدرع بلباس التقوی) خص لآنہ أصل الاعتقاد فوله 
اطع بنا الخری تمہ لھا لان اقتری حاای العمل فالصراط عبارةۃ عن 
الاعتقادات!''' الحقة والأعمال الصالحة وإضافة اللباس من إضافة العشبه به إلی المشبه 
والتدرع ترشیح للتشبیە وفي اختیار الاسمین الجلیلین تعظیم للصراط وختم الکلام بھما لن 
جزاء المحسن والمسيء إنما هو بالقدرة الکاملة وانزال القرآن نعمة جسیمة لا فوق لها نعمة 
فیستحقی الحمد فعلم مناسبة ختم الکلام بابتداله . 


قوله تعالی: وقال الدب کفرواشل ندلکر علی بجل بنبٹکم إدا مرقشر کل ممرقی إِنکم نی 
عَلى یبد ڑا 


قوله: (یعنی منکریي البعٹ) بقرینة ما بعدہ وکذا المئرددین ففي البعث . 


لوم باتی 4 [الىحل: ]۱١١‏ تاویله یقول: ھاالذین نسوہ من قبل قد جاءت رسل ربنا بالحق فھل 
لنا من شفعاء٭ [الأعراف : ۵۳] الایة وإذا فسر أولو العلم بالمؤمنین ینبغي أن یکون المعنی انقلب 
علی الیقین إلی حق الیقین لیحصل فائدة عزید العلم کما قال علماً لا یزاد عليه وھو المراد بقول 
القاضی رحمہ اللہ لیعلم آولو العلم عند مجيء الساعة أنهە الحق عیاناً قال أبو البقاء فاعل یھدي 
ضمیر ویجوز أن یکون ضمیر اسم الل ویجوز أنْ یعطف علی موضع الحق وٹکون إن محذوفة 
فیکون مفعولاً ثانیاً ویجوز أن یکون في موضع اسم الفاعل أي فیرون المنزل حقاً وهادیأً. 


)١(‏ وھو استکعال القوۃ النظریة والاأعمال الصالحۂ استکمال القوۃ الععلیة والجمع ہینھعا هر المشھود لە 
ہالاستقامة وعنا نب علیھا باللإضافة إلی العزیز الحمید ۔ 


کجحوھوھویسسسسسشسسچچجھ ۲ ۷ ٰ 
قولە: سہوس ہے سیت ال نہ من ساد ما لیعقی لکل مجازا 
لرضائھم. . .تن 
قولە: (لمل نعلکم4 [یا: ۷ وھقا أیلغ من قوله اندلکم علی وجل۔' کے 
قوله: (یعنون محمد ء عليه السلام) ہو عق ا نت ا ۱ 
الشریف أشھر عندھم من الشلمس فٰي الھاجرة للتلھي والسخریة مع التعجْيْ کأنھم لم 
بعرفوا منه إِلا أنه رجل من الرجال اللین یحدثون الأعاجیب من عند آنفسهم یلا سند قتري 
قاتلھم اللہ آئی یؤفکون. ۹ ..-. 
قوله: (یحدٹکم یاعجب الاعاجیب) لفظة النیا سیمل في خیر فيه غرابۂ فید لعل 
أنه أمر غریب عجیب وأما کو اأعجب الأعاجیب فمستفاد من الاستفھام والتعنیر بالذِلالة 
علی رجل إذ کلاھما لیسا بمقضودین فیتولد من ذلك کون ما أخبر بہ من اعجب الأغاجیب 
لان ھل ندلكمْ بظاھرہ یفید أنإٔ رجل مجھول المکان محتاج لدلآلة دلیل فھل يُدلكمٰ'علیہ 
وھل لکم رغبة في ذلك ولا زیب في افادۃ کون خبرہ ذلك من اأعجب الأعاجیب. ۱ ۲ 
قوله: (إنکم تنشآون خلقاً جدیداً بعد''' ان تمزق اجسادکم کل تمزیق وتفریق بحیثٹ 
تصیرون ثراباً) تنشأون خلقإً وھذا حاصل ما ذکروہ فإنھم جعلوا خلقاً جدیداً ظرفاً 
والمصنف أشار إلی ان مرادعم تتشأون أي تحدثون خلقاً جدیداً قوله بعد أن:تمزق 
أجسادکم بیان کون الإنشاء خلقاً جدیدا وھو بناء علی أُن الحشر بجمع الأجزاء المتفرقة 
فإنه مقتشنی قولھم إذا مزقتم الخ لکن قوله بحیث تصیرون تراباً ظاغرہ أنە بناء علی اعادة ْ 
لمعدر وہ قاف خی تر کل سرق وی کلام (غازة لی آ۵ سرق مر سی ۱ 


قوله: فرح لس رر کا کرواض نل لور نعل تفع 
رجل یعنون ہرجل محمداً قل آني مل ندلکم علی علی رجل بحدثکم بأعجوبة من الأعاجیب ویقول 
إنکم تبعٹرن وتنشارن خلقاً جدینا بعد أن تکوٹرا رفاتاً وٹرایاً وتمزق جسادکم تمزیقایسبب:البلی 
وطول المکٹ في التراب جعلوا:الإعادةۃ من قبیل شيء غریب وأمر عجیب ونزلوا قَالل منزلة رجل 
غیر معروف قال صاحب المفتاج کأنھم لم یکونوا یعرفون منە إلا آنه رجل ما وھو أشھر عندھم 
من الشمس وھو من باب العجامل:_ ْ ٦‏ 

فولە: ایس کی قل ربق رات ارہ ضرتھر شری ا اقم او نود ۷× 
مھت ہو شس سای ا سی ہو تس سس سوا بعد 
ووسی نو سد سر سشت ود می سس ری 
سج سی .8 ۱ ْ 


(١)‏ ہو سووصوجوجوووعسسھسیتٹ قولہ کل تمزیی لفظة کل ھنا 
لإفادة الکمال لا لإفادة عموم الأفراد مثل أطعمٹا جوف الشاة فالمعنی |ذا نزتتم تمیق کل تمزیق . 
علی وجه الکمال.. : ۱ 


سورۂ سہأ الایة: ۷ 
قولہ: (وتقدیم الظرف) أي إذا نبە بە ان إذا ظرفیة محضة لا شرطیة وھی حقیقفی الظرف 
عند الیصریین وقد یجيء للشرط بلا سقوط معنی الظرف فلا وجه لڑشکال السعدي فللکقدیم 
معنبان ایقاعہ متقدمة فی أول الأمر وهو المراد ھنا قوله وعاملھا محذوف یدل علی ذلك . 
قولە: (للدلالة علی البعد والمبالغۂ فیە وعاملھا محذوف دل عليه ما بعدہ فان ما قبله 


٤٤ 


قولە: وتقدیم الظرف للدلالة علی البعد والمبالعة فیه أي تقدیم الظرف وھر إذا نی ظإذا 
مزقئم4 [سباأً: ۷] للدلائة علی أن الخلق في ذلك الوقت وھو وت تفریق الآجزاء وکونھا تراباً 
بعید وجە دلالة التقدیم علی البعد أنھم ما قالوا ذلك إلا لاستبعادھم البعث وإنکارہ وسبب 
استبعادھم ذلك کون آجزاء الموٹی متمزقة ومتفرقة غیر قابلة بالنسبة إلی عقولھم للاإعادة والخلق 
الجدید وإن المستبعد عندھم لیس الخلق الجدید مطلقاً ہل المستبعد الخلق وقت الئمزق والتفرق 
فقدموا ذلك اعتماماً ودلالة علی البعد والمبالغة فیه وجە المبالعة أنه عندھم إلبات الشيء بہینتہ 
ودلیله وھو وإِن أخر کان بیاناً للعلة في زعمھم لکن قدم مبادرۃ إلی ذکر علة بطلانہ أولاً فی 
اعتقادھم الفاسد وھو معنی المبالعة فی البعد۔ 

قول: وعامل محذوف دل عليه ما بعدہ أي عامل الظرف الذی مو إذا محذوف وھو 
منصوب بە علی آنه مفعول فیه وذلك العامل هو جزاؤہ المعنی ٭ٛإذا مزقٹم کل ممزق4 [سبأ: ۷] 
بعثشتم وقت تمزیقکم کل تمزیق بدل علی ھذا المحذوف ما ذکرہ بعدہ وھو لٛإنکم لفي خلق 
جدید [سبأ: ۷] لآأن معنی الخلق الجدید هو البعث ولا یجوز أن یکون العامل فيە ما قبله أعنی 
پینکم لأن إخبارہ عليه الصلاة والسلام بە لھڑلاء المتکرین لم یقع وقت تمزیقھم ولا ما بعدہ أعني 
مزقتم أو جدیداً ما عدم جواز أعمال مزقتم فلان إذا مضاف إِلی مزقتم لأن المعنی رقت تمزیقکم 
والمضاف إليه لا یعمل في المضاف لان المضاف عامل فی المضاف الجر فلو عمل المضاف إلیه 
في المضاف لزم تقدیم الشيء علی نفسه وتأآخرہ عنہ لأن حق العامل التقدم وحق المعمول التاخر 
وکذا لا یجوز أن بعمل فيه جدید لن إذا محجوب بینە وہین جدید بأن وما بعد أُن لا یعمل فیما 
قبلھا قال الزجاج ففي مذہ الاّیة نظر لطیف وھو أن إذا فی موضع نصب بمزقتم ولا یعمل فیھا 
جدید لان ما بعد أن لا یعمل فیما قبلھا المعنی ھل ندلکم علی رجل یقول إذا مزقتم بعٹتم إنکم 
لفی خلق جدید کشولە تعالی : ف(ءإذا متنا وکنا تراہاً وعظاماً أٹنا لمبعوثون4 [المؤمنون: ۸۲] وقال 
أبو البقاء لا یجوز أن یعمل فیھا مزقتم لان إذا مضافة إلیه وقال الزجاج إذا حینتدِ بمنزلة أن الجزاہ 
یعنی معری عن معنی الظرفیة والوقت یعمل فیھا الذي یلیھا قال قیس بن الحطیم : 

إذا قصرت أسیافناکااوصلپیا خطاناإلی أعدائنافتضارب 

المعنی تکن وصلھا رالدلیل علی ذلك جزم فتضارب والکنایة فی وصلھا للأسیاف المعنی إذا 
یکونوا بحیث لا یصل آسیافنا إلیھم فتحن نتقدم إلیھم ونضاربھم بھا وقال السجاوندی عامل إڈا 
محذوف أي بعشتم دل عليه ا إنکم لفي خلق جدیدچ [سبأ: ۷] ومزقتم إنما یعمل فيه إذا کان 
مجزوعاً بھا تحو من تضرب أضرب فإن تضرب عامل فی النصب فاله إذا لم یجزم بھا کانت مضافة 
إلی الفعل والمضاف إليه لا بعمل في المضاف والجزم وإن جاء فی الشعر ضرورة لا یحمل عليه 
القرآن وروایة الجزم فی قولە: 

إذا فصرت أآسیيافناکانذڈاوصلھا خطاناالی أعدائنانتضارب 


۷ ہے.. .>> ںڈم٭و‎  ۔.۔_ٗ۔._‎ _ . . : ٤٤ 
لم یقارنه وما ماف إلیہ أو محجوب بیئه وبینە بأن) للدلالة علی البعد آی الاسعحائق‎ 
أي للدلالة علی البعد قي أُولٍ الأمر فإن تمزیقھم کل التمزیق یفید بعد الإعادة والعَالمة‎ 
نیھا لا سیما مع صیرورتہ تراباً کما یفیدہ کل ممزق.قوله وعاملھا محذوف لا ما بعدہ'لن‎ 
ما بعد أن لا یعمل قیما قبلھا وَأیضاً لو کان المذکور غاملاً فیھا لکان في حکع المٹاخزز ولا‎ 
یلائم ما ذکرہ المص من أن تقذیمه لللالة علیٰ البعد فعاملھا محذوف وھو تبعئِون مثلاً أوٴ‎ 
. تنشأون کما أشار إليه المصنف:ۂ قوله فإن ما قبله وھو ینبٹکم آو ندلکم لم یقارنہ :أي.التمزیق‎ 
ووقتہ وھو ظاھر واعتبار الوقٹ المتسع في مثله غیر مناسب ہل غیر صحیح وما بعد وھو‎ 
مزقدم مضاف إليه والمضاف إليه لا یعمل في المضاف لکونه عاملاً فی وعدم کون ما بعدم‎ 
من ٹولەہ: افإنکم لفي خلق٭:[سبا: ۷ کما عرفت من أن ما بعد أن لا یعمل فیما قبلھا:‎ 
ولو ظرفاً ٹم تبعٹون قدر ما قبل إ انا مزقتم إن لم تکن شرطیة کما هو الظاجر من کلام‎ 
المصنف أو بعد إذا مزقعم علیٰ أنە جواب إن جعلت شرطیة نقل عن السجاوندي أنە قال:‎ 
ث إذا إنما تعمٰل فیما بعدھا إِذْا کان مجزوماً بھا وھو مخصوص بالضرورة فلا یخرج عليهٴ‎ 0 
القرآن فإذا لم تجزم کانت مضافة والمضاف إليه لا یعمل في المضاف لما مر وفي التوضیح‎ 
_ وإذا علد الکوفیین یجیء للظرفِ فلا :یجزم بە القعل وللشرط ویجزم بە المضازع وقد عرفٹ‎ 
أن المصنف اختار کونھا ظرفیة فلا یجزم فالإإ٘ضافة متعینة وابن هشام وإن عزا کن عامل إذا‎ 
فعل الشرط رو ہیر یو سو تی‎ 
لمحض الظرف کما هو الظاعر من کلامہ . ۱ ۱ پچ"‎ 

اقولہ: (وممزق یحتمل ان یکون مکاناً) ہے قیفر ارت یکر یدافس ۱ 
میں اب ری 0 اس ات و اتی 
بنتصب علی الظرفیة لان کل لھا حکم ما یضاف إليه 

قوله: سی لا نوا رایت کی اور لاق عقرب نار ئل ماخ نینوا 

سر ہی پش توربےو سی وی عغ و وج یپ 


70 ٰ', ٰ 
وقد عشت دھرآً والغخوا صتحخابتتٰي. اونك خلصائي الین شاب 
رھارا دی اھ ے مھا " ٠‏ 
یل یر دی یسایس مام دہ روس سر 
الافتراء غیر معتقدینٰ صدقه علی آن سن الصدی والکذب واسطة واثقائل بالواسطۂ: هو الجاحظ 
الذڈیيی ہہ الحَِئْة یھو سس سو یو ساد 
متسو ات ھا بس ےت جب 
ہے ہج رر و ور و وہ 


سورۃ سباأ/ الاَیِة: ۸ھ 


السیول علی طریق التمئیل لان آجزاء المیت فی قبرہ إذا تبددت وصارت أجّڑآك هقیقة إنما 
ینقلھا من مکانھا السیل في الاکثر فلا وجه لما قیل من أن التمزیق لا اختصاص لەیالسیول 
فکان الاولی وطرحتکم الریاح انٹھی بل الأولی کون المعنی من شأنھا کیت وکیت لن 
المیت إِذا لم تکن مدفونة یکون شأنه کذلك وجدید بمعنی فاعل وھو الظاھر ولذا قدمه من 
حد الثوب بمعنی صار جدیداً أو اتخذ جدیداً. 

قولە: (وقیل بمعنی المفعول من جد التساج الثوب إِذا قطعہ) ھذا ني الأصل ٹم صار 
حقیقة عرفیة بمعنی جدید وإن لم یکن مقطوعاً وجه التمریض ظاعر مما قررناء والأول 
نسب إلی البصریین والثاني أي کونە بمعنی المفعول ئسب إلی الکوفیین واستدلوا 
بقولھم ملحمة جدید وأجاب البصریون بأنه من باب ٛإن رحمة اللہ قریب من 
المحسنین 4 [الأعراف : آ) أي تاء ملحفة لیست بتمحضة فی التانیث کتاء رحمة . 


۶ھ 


قوله تعالی: اف عَلی الو کوہا آم پیہ چتَةٗ بل ال لا بمنونَ بالاخرة نی ادا 
کر آتید 2 

قوله : (جنون یوھمه ذلك ویلقيه علی لسانه) بیان وجە تعرضھم بە جنة وأشار إلی 
أُنْ الجنة بمعنی الجنون والباء للالصاق الحقیقي ویلقيه الخ [سناد الالقاء رالایھام إلی 
الجنون مجاز . ۱ ۱ 

قوله: (واستدل بہ بجعلھم ایاہ قسیم الافتراء غبر معتقدین صدقه علی أن ہین الصدق 
والکذب واسطة وھو کل خبر لا یکون عن بصیرۃ بالمخبر عنه وضعفه بین) واستدل بە الخ 
أي استدل به أبو عمرو والجاحظ الخ قوله بجعلھم ایاہ أی الجنون قسیم الافتراء غیر 
معتقدین حال من ضمیر جعلھم صدقه أي صدق رسول اللہ عليه السلام فی خبرہ قوله 
قسیم الافتراء الخ إشارۃ إلی أن آم متصلة لکن الظاھر کون الثائي جملة فعلیة لكنه عدل 
عنھا إلی الجملة الاسمیة إشارۃ إلی أن الثابت هو مذا الشق والاستدلال علی الائقطاع 
بتخالف العدیلین ساقط مع أن الظاھر أن الاستدلال والجواب مہني علی الاتصال لأن ني 
الانقطاع اضراباً عن الأول وکانه ڈذکرو الثاني وحدہ أو الأول وحدہ. 

قوله : (لان الافتراء آاخص من الکذب) لأنہ کذب عن عمد لا مطلق الکذب فالٹردید 


الافتراء هو الکذب عن عمد فھو نوع من مطلق الکذب فلا بمثنع أن یکون الأخبار حال الجتون 
نوعاً آخر منە وھو الکذب لا عن عمد قبکون التقسیم حصراً للخبر الکاذب فی نوعيه لا للخبر 
استدلالہ وھذا الجواب هو المراد بقوله رحمه الل وضعفه بین لآن الافتراء أخص من الکذب پرید 
ان الافتراء إذا کان آخص من الکذب لا یکون قسیمہ قسیماً لمطلق الکذب لن قسیم الخاص لیس 
قسبماً للعام بل قسم منە وإذا لم یکن قسیماً لمطلق الکذب لا یلزم ثبوت الواسطة فلم یصلح الایة 
للاستدلال عليه . 


۹(-_- _ .ےہ لپ مہہ ت ت ‏ ےكأ0و بای ۸ 
ہی تس کافس فا الد العق لا بت تطلعلاب انا 
فالتردید لا یکون بین قسمي:الکذب ایضاً والقول بأنہ ولو سلم فکلام المجٹو للا احکم ‏ 
فیە حتی یوصف بالصدق والکذب فإنه مثل ما صدر من الطیر لا قصد فیْه خلاقبّما ۱ 
ساقه المصلف فلا یکون شرحاً في کلامه وکذا تجویز کون أم منقطعة جلاف مذاق 
المصنف وو سیت وت ہ المصنف قول آأکثر أاصحاب عو دک ْ 
المفتاح وصاحخب التلخیص ۔ _ 

قوله: از نی اسان ماوق رس رئادا نہر لالہ و ای وا ضا زس 
بل هو عليه السلام علی عقل: تام یعادل عقل الأولین والآخرین وصدق تام بحیث لا یحوم 
جوله کذب فالمفتري والمجتون المطلق عم الذین لا یؤمنون بالآخرۃ لأنھم فی الضلال - 
البعید مستغرقون فیه بحیث لا یرجی خلاصھم لإحاطة الضلال بھم کما هو مقتضی :الظرفیة 
وما عو مژداہ من الّعذاب وتقدیم العذاب علی ما یؤدیه فی الذکر للمیالغة فی استحققاقھم ٣‏ 
کأنھم مستحقون لە بدون سببٔ وللمسارعة إلی ما یسوژھم وللتتبيه غلی ترتب ,العذابٰ علیٰ 
الضلال البعید مسارعة کأله یسابقۃ فیسبقه العذاب وھذا عام خاص من البعض أو اك 
طائفة مخصرضة علم اللہ أَنھم یموٹوٴن علی الکفر فالموصول للعھد آو للجنس. : 
۱ قوله: '(ما هوٴ أفظع من ألقسمین وھو الضلال البمٰید عن الصواب بخیْث لا یرجیٰ 
اسود یور کے لے دی ہی او ارس القسمین علي وجە 
المبالغة ومع الإشارۃ إلی الیرنان أما الافتراء فظاھر وأما الجنون فلاختلال عقولہم المعادیة 
ری ھی لی ساط ارت اھ راہ سوک وس ال دا را فی خی 
النسخ اقطع بالقاف والطاء المٰھملة أي قاطع لبطلا القسمین فلیسن فيی محله. ىَ"٭ 

قوله: (وجعلہ رسیلا لہ قی الوقوع ومقتماً عله ٹي اللفظ للمالنة فی امتعقاقھم ل0 
وجعله رسیلا لە أي جعل وقرعھم في العذاب رسیلا لە أي لوقوعہ في الضلال أي قرینا ل 
9 09 واحد والواوٰ!وإن لم یدل علی القرآن في الوقوع لکن القرآن في الذکر رہما 
بشعر القرآن في الوقوع مع أَنٗ الجملة الاسمیة وضعھا للحال فیحمل عليه ما لم بصرف عنه 
تشت الکلام آٹھم الآنْ فی العذاب کما أنھم الان في الضلال لکن الثائي علنی 
الحقیقة والڈزل علی وجه المبالغة کما عرفتہ من التقریر السابق ۔ 


قوله: انظع من القسمین أي منٴقسعي الکلت. 

قولە: جعل رسیلاً لہ فی الوقوع اي جعل العذاب مقٹرناً لضلال ٹي اُلوقوع والحال اذ 
العذاب إنما هو فی الآخرۃ والضلال في الدنیا إشعاراً بان الضلال لما کان العحذاب من لوازمە 

کاٹھما في الحقیقة مقٹرنان فيٰ الوجود في وقت واحد رسیلٗ الرجل الذي یراسلهٗ في نضال و 
غبرہ استعیر للمقازن لأن رسیل الر٘جل في فعل من یقارتہ نیه وفي الأساس ہو رسیلك آي 
یبَّاريك فی إرسالك کاإ سد چب سس شی تقول القبح سو 02ہ 

وسرء العاقِيهة ذمیله٭۔ ۱ 
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قولہ: (والبعد فی الأصل صفة الضال ووصف الضلال به علی الإسناۃالمجازي) 
والبعد فی الأصل صفة الضال إِذا بعد عن الجادة وکلما ازداد عنھا بعداً کان أضل ؤوصہف 
الضلال أي الضلال عن الجادةۃ علی الإسناد المجازی للملابسة ہیٹھما إذ الفاعل پلابہشی 
المصدر ثم شبه البعد عن الحق بالبعد عن الجادۃ فا٘طلق عليیه الضلال استعارة ثم شاع فيه 
فصارت حقیفة عرفیة فیه فاعتبر فی هذا المعنی أیضاً کون البعد صفٰة للضلال عن الجادۃ 
المعنویة حقیقة وإسنادہ إلی الضلال مجازا. 


سیت گے سً ہی سی سے سس خاج کے 


قوله ثعالی؛ أَذلر بروا إِ ما بن آیدت َمَا عَلهُم بے السا الأَض إِن نشا یف 
بھخ الا از شلوط وخ یناز آلسےل إأن ڈراک اه لکل عر نیب لا 

قوله: (ہأفلم یروا إلی ما بین أیدیھم٭ [سباأ: ۹]) الایة استثناف مسوق لتذکیر ما 
یعاپنونه کما سیجوء . 

ثوله: (تذکیر ہما یعاینوئه ہما بدل علی کمال قدرۃ اللہ ثعالی) ٹذکیر بما یعاینونه الخ 
أشار بە إلی ان الاستفھام لإنکار الواقع وحاصلہ لتذکروا ما یظھر لھم عیاناً فإن العمی 
وعدم التذکر لا ینبغی للعقلاء فإنھما ضلال بعید بؤدي إلی عذاب شدید مدید کما عرفته 
من الایة المتقدمة فیظھر الارتباط أیضاً. 

قوله: (وما یحتمل فيه ازاحة لاستحالتھم الاحیاء حتی جعلوءہ افتراء وھزءا) وما 
یحتمل أي تذکیر بما أي بالخسف آأو اسقاط کسف من السماء فيه أي فیما یعاینونه من 
السماء والأرض وعذا التذکیر لما صدر بالمشیئة قال وما بحتمل وقوعہ فيه أي فیما یعایئونه 
قوله إزاحة الخ تعلیل لقولەه تذکیر لما یعاینونه من السماء والأرض والعلة تحصیلیة ولا 
یضرہ عدم ترتب الڑزاحة علی التذکیر إذ تخلف العلۂ لیس کتخلف الؤرادۂ فی إیراٹ 
النقص قولہ لاستحالتھم الإحیاء بعد الموت قوله حتی جعلوہ أي جعلوا أخبار الاحیاء بعد 
التمزیق والتفریق افتراء واعتقدوہ أو قالوہ افتراء من رسول اللہ عليه السلام علی اللہ تعالی 
قوله: وھزوا من أنفسھم بما ذکرہ وھذا غایة استحالتھم البعث . 

قوله : (وتھدیداً علیھا والمعٹی اعموا فلم ینظروا إلی ما أحاط بجوائبھم من السماء 


قوله: وورصف الضلال به علی الاإسناد المجازی أي الہعد فی الأحقیقة صفۂة الضال لآن 
الضال عن الطریق غیر واصل إلی المطلوب بعید عنہ فجعل البحد صفة صفته التي هي الضلال 
علی التجوز مبالغة قی وصفه بالضلال . 

قوله: وتھدید عطف علی تذکیر أي قولە: ڈٛار لم یروا٭ [الرعد: ]٤٤‏ الایة تذکیر لما 
تحاینوہ علی لفظ الماضی من التعاین تفاعل من عاین أي تذکیر لما نٹراڑوہ عیانا رھو المسماء 
والأرض الدالتان علی کمال قدرۃ اللہ لیستدلوا بھما علی أن من قدر علی ھذا الصنع العظیم الشان 
قادر علی إحیاء الموتی وتھدید علی استحالة البعث قوله والمعنی أعموا فلم ینظروا تقدیر لما 
عطف عليه بالفاء والھمزۃ فی التقدیر داخلة علی المعطوف عليه وعو عموا رنی الکشاف أعموا 


۸ سورد سیا لود یل 


2+ + سم وتھدیداً علیھا ناظز'الی قوله وما 
یحتمل فیه ففيه لف ونشر:مرتب 'والکلام فيه مثله في الإزاحة فؤزلہ رالمعنی اغَموا أي 
بالقلب!'' فإنه من عمی البضیرۃ وھو فساد البصیرۃ کما أن العمی بالبصز فساد القتة 
البصریة فلم ینظروا أشار بە إلی أُن:مدخول الھمزةمحذوف قولە فلم ینظروا مُعطوفنإ علیہ 
والانکار متوجه إلیھما والعطف : بالفاء لان العمی سبب لعدم الرؤیة والمراد :بالنظر الرؤیة 
اتعدیته بإلی لکن المراد الرؤیة علی وج البصیرۃ لیؤدیە إلی الفکر فسر الروبة أولا بالنظر 
إلیھما ثم الفکر والتفکر فیهمٰا بالنظر الصحیح أھم أشد خلقاً أم هي أي السماء والأرضن 
رو بی سار رر ار پھر اید رازوا ہپ ایا 
بجمع الأجزاء المتفرقة آو باعادة المعدوم بعینہ فیمٹتم عن استحالة الأموات . ۰ھ 
قوله: (وإنا إن نشأ نخسف بھم الأرض او نسقط عليھم کكلناأً4) وانا 5 قفا 
"نخسف بھم الأرض ملابسة بھم أو ابسقوط کسف من السماء نخسف بھم الخ فلیکن علی _ 
جذر من ذلك قوله وما حاط: بجوانبِھم تفسیر فما , ہین أیدیھم وما خلفھم4 [سبأ: ۹ وفي 
الکشاف اعموا فلم ینظروا ال الا والأرض وأنھٰما حیث ما کانوا وأینما ساروا أمامھم 
وخلفھم محیطتان بھم لا یفدرون آن ینفڈوا من اقطارھما دوہ و مر تی 
ملکوت ال ولم یخافوا ان یخسف اللہ بھم أو نسقط علیھم کسفأً من السماء ء فعلم أن 
السماء والارض کلتاھما ما بین أیدیھم وما خلفھم لا أن أحدھما ناظر إلٰی إحدبھما 
'فلما کان کل واحد منھما أمامھم وخلفھم یلزم الاحاطة بجوانبْھم ۳ 0 
پسستر وسر سوک رو ات شوہ و سب 
فی آفادۃ الاحاطة مع ظھورہ التھدید بالعذاب وعن هذا ذکر عقببه قوٰله : غإن نبا 
نخسف بھم٭ [سبا: ۹] الاَیة غبي کقوله تعالی: ۷را لس ادن سے 
ان تنفذوا4 [الرحمن : ۳۳) الایق 
ا قولە' (لتکلَْهم بالایات بعد ظھور البینات) اتکذیھے بالآیات -ھو-ت0, 
ذلك العذاب الخسف عذب 'ه قارون ومن معه وأصحاب الأیکة غذبوا بنزوٰل کسف من 
االسماء والاشتراك في السبب:یوجب الاشتراك في المسبب فکونوا یا معشر قزیش جالفین 
اعن نزول مثل ھذا العذاب عليکم وإنما و کک لت البعثٰ 
سرت پ تی ہے مس ٰ 


فلہ ینظروا إلی السماء رالآرض وأنھما حیثما ما کانوا وأہنما ساروا 7 - محیطال بھم 
لا یقدرون أُن پتفذرا من أقطارمما وآن پخرجوا عما ھم فيه من ملکوت اللہ ولم حافؤا ان یپخسفب 


ایم امم متا مین 22-03 ہالرسول نے ےتووجہ ہت 
٠ ۱ ۱ 0ِ‏ 


)١(‏ أي بالبصر فإن الڑعماء في الحقیقة من لم یر الحق. 


سورة سہاالابیة: ٠١‏ ۹ 

فوله: (وقرأً حمزة والکسائی إن یشأ ویسقط وبخسف بالیاء لقوله : ٭افْترَی علی الله 4 
[آل عمران: 4۰]) إن یشا الخ بالغیبة لقوله: ٭افتری علی اللہ [آل عمران: 38] فذکر 
هناك باسم الغائب وکذا قریء بالغیبة فعلم من أن فی القراءة الولی التفاناً . 

قوله: (وحفص ٭ کسنا٭ [سبأ: ۹] بالتحریف) وقد مر فی سورة الاسراء أن الساکن 
إما جمع کسفة أو فعل بمعنی مفعول أو مخمف من المصدر . ۱ 

قوله : ڈالنظر والفکر فیھما وما یدلان عليه لدلالة) النظر أي إلی السماء والتفکر فیھما 
قوله وما یدلان عطف علی النظر الضمیر فی یدلان للسماء والأرض قولە لدلالة فی تفسیر 
الآیة یلائم کون المشار إليه بذلك ما ذکر من السماء والأرض ومن احاطتھما بالناظر من 
جمبع الجوانب إِذ الدلالة فائمة بھما وھما دلیلان علی المطالب وأما کون النظر والفکر 
فیھما دلالة فبناء علی الئسامح والمراد بالمنظور الدلالة بواسطۂ النظر فاطلق عليه الشیخان 
الدلالة لکونہ سبباً لظھور الدلالة. 

قوله: : (راجع إلی ربە فإنه یکون کثیر التامل ذ فی آمرہ) راجع إ إلٰی ربه أي مطیع إليه 
تلالد کرت کی اتیل ہار افسہیوں ای اکرھ سام کس لی الا زی 
للأیة اڈلکل عبد منیب 48 [سبأ: ۹] أو غیرہ. ۱ 

قوله تعالی : 4۴ ولمد ءائینا داؤرد منا فضاد بنچبال ای معۂ والطور وت لم دید لیا 

قتوله: (ونقد آنہنا داودگج [سبأ؛: )]٠١‏ الأیة هذہ القصۃ لتاکید الحث 00-0 
علی الانابة والتوبة المستفادۃ من الجملة المتقدمة والمعنی وبالل لقد آتینا داود لحسن اناہتہ 
وکٹرۃ بکائہ علی ما صدر منە من ٹرك الأولی قال تعالی: ٭٭واذکر عبدنا داود ذا الأید إنہ 
أواب 4 [ص : ۱۷] منا ذکر منا لتأکید فخامثه الذائیة ہفخامته الإأضافیة وقیل منا أي بغیر 
واسطة وھو عتعلق بفضلاً قدم عليه للاهتمام بالمقدم إذ الأھم کون الفضل من طرف اللہ 
تعالی بغیر واسطة والمراد بالفضل ما یتفضل ہە لا المصدر . 


قوله: لدلالة فڑإلکل عبد منیب4 [سہاأً: ۹] راجع إلی رہه فإنه یکون کثیر التأمل فی أمرہ لم 
یذکر المدلول عليه وذکرہ صاحب الکشاف حیث قال الأیة ودلالة ٭٭ڈلکل عبد منیب٭ [سبأ: ۹] 
وھو الراجع إِلی ربه المطیع لە لن المنیب لا یخلو من النظر فی آیات اللہ علی أنه قادر علی کل 
شيء من البعث ومن عقاب من یکفر بە یرید أن قولە إِن في ذلك لایة لکل عبد منیب٭4 
[سبا: ۹] تذبیل لقولہ: فأفلم یروا إلی عا بین أہدیھم وعا خلفھم٭ [سبأ: ۹] وتعریض بقلة 
نظر منکري البعث والحشر في آیات الل وإليه الإشارة بقوله لآن المنیب لا یخلو من النظر في 
آیات ال وفيه إشارة إلی ببان انتظام هذہ الایة مع قولە : فٛوقال الذین کفروا ھل ندلکم علی 
رجل یٹبثکم٭ [سبأ: ۷] ومع قولە: ٭ولقد آتینا داود منا فضلا4 [سبأ: ]٠١‏ لأنه کالتخلص 
منه إليه لان داود عليه السلام من المنیبین المتفکرین فی آیات الله قال تعالی : ٭واذکر عبدنا 
داود ذا الأید إنە آراب پچ [ضی: ۹۷], ۱ 


جھویہشسئفیوس]٤یمفٹنیٹنش‏ وف جو ج7 ۱ 
قول: زا علق :نائز اللأنبیاء وھو ما ذکر بعد) علی سائر الابیاء یوق السلام آئ.“ 
آنبیاء بئی إ [إسرائیل از الاشتاء 'السابقین عليه وھو ما ذکر بعدہ فإنه معجڑة اخاصذریۃ عليه ۱ 
السلام ولا ینافیہ کون بعض الأنبیاء السابقین أفضل منە إِذ قد یکو في المفقبول مان 
ٴفي الفاضل وینکشف منه جواز کوںْ المراد بالأئبیاء جمیع الأنبیاء علیھم السلام قولة عم 
سائر الأنبیاء [شارةۃ إلی ان الفضل بمعنی الزیادة ولٰذا عدي بعلی دون التفضل والإحسان۔ . 
قولہ: (او علی سائر الْٰاس فیندرج فيه النبُوۃ والکتابِ والملك والصوت الحسٰن) آو_ 
علی سائر الناس إما في وقتہ :آو لاس قبله أر علی'العموم بلا مثتویة وقیل ما 'عدا لْبْتا فی 
الاحتمال الآول لأئه ما من فضیلة في أحد من الأنبیاء علیھم السلام لا وقد أوتي:ٴمٹلھا ۱ 
بالفعل أو مکن منھا فلم یختر اظھارما ولا مائع من ابقاٹھا علی ظاھرہ اخرہ لصضحة:الأولِ 
بلا تکلف کما عرفته قیل عليه إنه إِن أرید أن کلا منھا فضل لا یوجد في سائرالٰناس:قعدم 
مِل ملکە وصوتہ محل شبھة وإن: أرید المجموع من حیث مو قفيه أنه غیر موجود في 
الأنبیاء أیضاً فلا وجە لتخصیصه بالٹاني وأما کونە یندرج فیه علی الأول ما سوی الببوٰة کہا 
قیل فغیر صحیح لآن.ملك سلیمان أعظم من ملکە ویوضف کان مُلکاً أیضاً وفي الکتبْ 
الإلھیة ما هو أعظم من الزبور إلا أن یراہ أنبیاء زمانه انتھی والکل لا طائل تحتہ إذ 
سو سمویت ےی سوتوں الاختمال بالتخیر وأیضاً قد عرفت سرت وت 
فی ما لا یوجد في الفاضل . ۱ 
ولا (رجعي معہ التسبیح أو التوحة علی الذتب) رجعي معہ اشار إلی ان اعاریب 
االذي أُخذ منه لفظ أوبي , بمعنی الترجیٔع معه علیٰ التسبیح قریتة اعتبار التسبیج ما ذکر فيٴ 
سورمن ضر ا 20 ضالی در کرت مد الات سی ارگ( فیا ۹ 
قولہ علی الذنب هذا مستفاد أ٘یضاً من سورۃ ص قال تعالی : : إوظن داود أنما:فتناء استغفر 
رہ4 11ئ0 الأّبة تعدیة: السْبیح بعلی باعتبار تضمین معنی التدامة قوله أو النوحة 
عطف علی التسبیح اي ہی ععہ سو سی سو ہن ۱ ْ 


ٴ قولہ: رہد سے سو کا الثترجبع تردید الصوت وعن عبد اللہ بن مغفل قالٴرأیت ْ 
رسول اش قِ یوم فتح مکۂ علی ناقته یقرأً سورة الفتح فرجع فیھا قال قلت لمعاؤیة کی کان 

وس سارہ ابو و و مس شوہ و ×س کو 
موجوں + ہس ور ریس + ہت 

۱ قوله: الرخاعت سلنا علی سے قل سے مال اضر رسری ات الغااز 
سی یر سدہ ہس نو یہب مھمسن کرس سم ا 

التسبیح 750 0م ا 

یکون ترجیع التسبیح والنوحة فَپُھا حقیقة آو بأان یحمّل الجبل داود وبحثہ إذا تأمل ما فیھاٴغلی أُن 

یقول سیحا اللہ لم فی خلتھا ما بل علی آ خالتھا کم القدرۃ متزہ عن تقیصةالمجزاوعای 
مذا یکون الٹرجیع فیھا مجازآء. ' ٥‏ 


سورۃ سیا الایة: ٠١‏ -س_٣_۔سآ9س۔۔س۔س۔سشٹشسشسم.۔‏ 9ص و8 


قول: (وذلك إما بخلق صوت عثل صوتہ فیھا) وذلك إما بخلق صوت“ای لفظ کما 
أآشار إليه ہقوله مثل صوته إما رت جع دی بس عو ا تکوبئیا 
فالمعنی کونی مرجعا بالتسبیح أو بالتوحة ۔ 

قوله: (او یحملھا ایاء علی علی الٹسبیح |إذا تأمل ما فیھا) إذا تأمل أي داود فیھا أي في 
الجبال ونظر فیھا وعلم أن ما فیھا من العجائب یسبح داود عليه السلام صانعھا ومذا 
الحمل سعي تسبیحاً مجازاً لکونە سیبأً قد نوقش فيه بأنه مع کون لفظة معه یأباء لا 
اختصاص لە بە حتی یفضل بە علی غیرہ آو یکون معجزة لە فھو ارتکاب مجاز من غیر داع 
یحمله عليه والمصنف آخرہ اضعفه لضعفہ والأمر حینثٍ یکون أمر لداود عليه السلام حقیقة أمرأً 
تکلہفیاً أی سبح بالتامل فیھا فیکون ھذا وجھا آخر لضعفه. 

قوله: (آو سیري معه حیث سار وقریء أوبي من الأوب أي ارجعي فی التسبیح کلما 
رجع فیه) آو سیري معه الخ والتأویب سیر النھار لکن الظاہر مطلق السیر نھارأً أو لیلا قولہ 
وتریء أوہي من الأوب أي رجعي في التسبیح معه کلما رجع فيه وکان عليه السلام کلما 
سہح پسمع من الجبال ما یسمع من المسیح معجزۃ لە لانه فعل اللہ ظھر علی یدہ خارق 
العادۃ وإن لم یکن وقت التحدي . 

قولہ: (وھو بدل من فضلا أو من آئینا باضمار قولنا أو قلنا) بدل من فضلا بدل الکل 
للتقریر وکمال التوضیح وھو الظاھر ولذا قدمه لخلوہ عن الحذف لکنە بملاحظة کون 
المعنی تأویب الجبال أو أوبھا کما سیجيء قوله بإاضعار قولنا أي بإاضمار لفظ قولنا أو قلنا 
قبل الظاھر إنہ لف ونشر مرتب الأول ناظر إلی کونە بدلاً من فضلا والٹانی ناظر إلٰی کونہ 
بدلا من اتینا فعلی البدلیة من فضلا بقدر قولنا وعلی الٹائي یقدر قلنا وما فھم من کلامه 


قوله: وقریء غاوبي* [سبأ: ]٤۰‏ من الوب بمعنی الرجوع رالمعنی ارجعي في التسبیح 
کلما رجع داود فیە وی الکنٹاف وفقریء طاوبيی4 [سبا: ٠‏ من التأوبب والآاوب أی زجعی معہ 
التسبیح أو ارجعی معه في التسبیح کما رجع فیه لأنہ إڈا رجعه فقد رجع فيه قوله لأنە إذا رجعہ 
سی در سی ۔ ہس پوس سوج سں۔ پ پ تر وھ سی یا 
شاذة قال الراغب الأوب ضرب من الرجوع لن الاوب لا یقال إلا ۂ فی الحیوان الذي لە إرادۃة 
والرجوع عام یقال آب أوبا وإیاباً وماباً والأواب کالتواب وھو الراجع إِلی اللہ تعالی من المعاصي 
ویفعل الطاعات قال تعالی آواب حفیظ و تہ 

قولە: بإضمار قولتا أو قلنا تولنا بالنصب تصویر لکونە بدلاّ من فضلا أي آتیناہ قولنا: ڈیا 
جبال أوبي معه4 [سبا: فو سو ہہ لو شس سر رپ ہو۔6 معه فضل 
ے ہس وی سو و ہے وف ہے تپ یہ جس ند 
الاشتمال للملابسة بین إیعاء افال افرل سا فان آ سی مد رام متا کون الا ما افائی 
بدل الاشتمال وإن کان مآل الإبدال علی ھذا التقدیر أ٘یضاً إلی تفضیله عليه الصلاة والسلام لأن 


ٰ ٢ 
:. " أنھما۔ ناظران إلی الٹانی فلا تقذیر : فی الأول لکنە یأول بتأویب الجبال.‎ 
قولە : (ععلف علی محلٍٰ اإجبال ویڑیفہ القرامۃ بائرقع عطق علیٰ اقظھا دای کا‎ 
البنائیة ثیة العارضة بالحركة الإعرابیة) عطف علی محل الجبال لالہ في محل النصب:قولم‎ 
عطفاً علی لفظھا''' رو وھو الظاغر وإن احتاج إلی الاعتذار الاّتي فإن العطف علی المستر فی‎ 
٭اوبي٭ [سباأ: ۷ نشور انی اسیا کیب او قب وہس اور‎ 
۱ عطف زوجك .الجنة علی المٍنتر نفي آسکن فما المائع من الحطف هنا لكنه طاب ال ٹراہ‎ 
نب بە ہنا علی وجە آخر ویتضح مئە أن عطف زوٴجك علی لفظ آدم جائز مناك: إلا أن یقال‎ 
إن عنا مانعاً وھو کون :المنادیٰ مضافاً فیجب أن یکون نصوبا وفی أمثاله سے تس قول‎ 
۱ ۱ تشہیھاً للحرکة البنائیة وعي الضم لعروغھا وعدم أصلھا.‎ 
ْ ول اد علی فا٢ علی یکو ینا مقر فی وق لیر بسنی سر ایکون‎ 
من قبیل علفتھا تبناً وماء بارہاً ولھڈا التکلف آ خرہ زیحتمل بے سو رر‎ 


و ۃ ا لایة: 0 


قولہ: ویؤیدہ القراءة بالرفع عطفاً علیٰ لفظھا تشبیھاً للحرکة البنالیة المٰارضة باأخرکة ‏ 
الإعرابیة یعنی آن المقتصود من اُلعطف بالواو تشريك المعطوف للمعطوف عليه في:حکم إعرابةً 
وإعراب المعطوف عليه هنا نصبِ محلي فالقیاس أُن لا یجوز في المعطوف غیر النصب ولا یرفم ۱ 
عطقاً علی لفظ المبني لن حرکتہ حرکة بناء والغرض من العطف لیس اتباع حرکۃة البناء لآخری 
مثلھا بل الغرض من اتباع الإعراب للعراب فالقیاس أن لا یجوز رفع الطیر عطفاً عليٰ لفظ المبنيٴ ٣‏ 
لکن جوز ذلك تشبیھاً للحرکة البنائیة فی لفظ جبال بالحرکة الإعرابیة فإن لفظ جبال من آلآسماء 
المعربة وبناؤہ عارض بسبب وقوعه متادي قائماً مقام مبني الأاصل وھو جا اد وَج تابید __ 
القراءة بالرفع عطفه علی الجبال, هو عدم وجود محمل غیرہ بخلاف القراءة بالنصب فإن له مُحملا 
غیر العطف علی الجبال لاحتمال أن کون عطفاً علی فضلاً وفیه نظر لاحتمال الرفع ان ایکون 
عطقاً علی فاعل أوبيی لوت حرط موک جو یت 
چیہ ہجو تہ ہی و بب سو تی:۔ س۲ 
الجبال وھو الیاء فی أوبی , ٰ ۱ 

توله: آو علی فضلا أي از 0+ )٤ٰ‏ ۷ 
والطیر علی معنی وبسخرنا الطیر فیکزن عطفه عليه من ای اف بات اتا می پا کرت 
علفتھا تنا ماء بارداً أی وسٹیتھا ماء بارداً ولیس المراد ان انتصاب ماء بارد بسقیت المقنڈن:حتیٰ 
یکون من عطف الجمل بل هو من عطف مفرد علی مفرد لکن معنی الکلام إِنما نستقيم بھذا 
التأاویل فکان عامل المعطوف عليه حین نسب.إلی الممطوف ثضمن معنی فعل بناسب: المغطوفٰ 
قال الزجاج حکاہ أبو عبیدة عن:أبي عمرو بن العلاء وھو کقوله علفتھا تبناً وماء بارهاً وإلیة:اشَار <' 
ساضح القان ان مسا وت نا لہ الطیں قرل آن مشیول عفہ لاریں تال لجا ریز ان 
مر و چہ ود سورت وو تن ید و ٴ ٰ 


)١(‏ والقول بأئه یلزم دخول حرف انداء علی المعرف باللام بدون أیھا 00 جو قی تع نا ایجوز 
فی المتبوع۔. ' ۱ ۱ 


سررة سہا الایة: ١۱١‏ ہ  _‏ .مہہ ۶۶۶8ےہ س س لاو ٦)٦‏ 


الطیر وانقیادھا أو تسبیحھا والطیر اسم جمع أو جمع طائر ولم یبین ما ہو المرأ)من الطبر 
فالظامر العموم ای من أي نوع من الطیر إذا صادفت ثسبیح داود عليه السلام سبحتا:معه 
فاللام غي الطیر للعھد الذھني قدم الجبال لان تسبیحھا لکونھا جماداً اأُبعد رأاعجب ×ز 
تسببح الطیر . 

قوله: (أو مفعول معہ لأوبي) لتحقق شرطہ لکنه مما یجوز فيه الأمران مع رجحان 
العطف لأنہ یشعر حینثد کون الطیر متبوعاً فی النسبیح کما أن داود عليه السلام متبوع فیه 
وھذا لیس من إفضاء الفعل إلی اثنین من مفعول معه حتی یقال إنه لا یغضي الفعل إلی 
اٹنین من مفعول معه إلا علی البدل أو العطف لن قوله معه لیس بمفعول معه لأوہی لأنہ 
إما ظرف لغو أو ظرف مستقر حال والطیر مفعول معه فھما معمولان متغایران فلا ضیر فی 
جمعھما ولو فیل إنه یلزم تعلق المعیة بفعل واحد بدون عطف وھو غیر جائز بحسب 
المعنی یجاب بأنه یعتبر تعلق الٹانی بعد تعلق الأول والقول بأنه بجوز أن یقال حذف الواو 
استثقالاً لاجتماع الواوین کما مر مثله في أول الأعراف مما لا حاجة إليه لأن حذف 
العاطف لم یثبت إلا نادراً صرح به الجامی فی بحث التحذیر. 


قول : (وعلی ھذا یجوڑ أن یکون الرفع بالعطف علی ضمیرہ) وعلی ھذا یجوز الخ 
لاتحادھماأ معتی صحة ھذا العطف لا یتوقف علی ھهذا الجواز بل بتوقف علی وجود 
الفصل بمؤکد وغیرہ. 

قولہ: (وکان أصل النظم ولقد آنبنا داود منا فضلاً تأویب الجبال والطیر فبدل بە ھذا 
النظم لما فيه من الفخامة والدلالة علی عظمة شانہ وکبریائہ سلطانه) وکان أصل النظم الخ 
مرادہ أن مقتضی الظاھر أن یکون النظم ھکذا بدون نظر إلی مقتضی الحال قوله فبدل بہ 
مذا النظم هذا من قبیل ضیق فم البئر والباء داخل في المتروك هنا قیل فعلی ھذا هو 
استعارة تمثیلیة أو مکنیة وتخییلیة فی لیا جبال 4 (سبأ: ]٠١‏ وفاوبی٭ [سبا: .]١٤‏ 

قولہ: (حیث جعل الجبال والطیور کالعقلاء المنقادین لأمرہ فی نفاذ مشیئثه فیھا) 
کالعقلاء فیه إشارۃ إلی آن الکلام استعارة المنقادین لأمرہ صفة مخصصة أو موضحة توصیفاً 


قولە: وعلی ھذا یجوز ان یکون الرفع بالعطف علی ضمیرہ أي وعلی تقدیر نت یکون 
والطیر مفعولا معە لأوبی یصح حمل الرفع علی العطف علی ضمیر الجبال وھو الیاء في 
٭أوبی4 [سبأ: ]٤١‏ وفيه نظر لآن العطف علی الضمیر المتصل من غیر تأکیدہ بمنفصل غیر 
جائز اللھم إلا آنه جوز للفصل بقوله معه. 

قولە: لما فيه من الفخامة أي لما في ھذا النظم من الفخامة الٹی لا تخفی ومن الدلالة علی 
عظمة شأنه تعالی وکبریاء سلطانه حیث جعلت الجبال منزلة منزلة العقلاء آلذین إِذا آمرھم ا٘طاعوا 
رأأذعنوا وإذا دعاھم سمعوا وأجابوا إشعاراً بأنه ما من حیوان وجعاد وناطق وصامت إلا وھو منقاد 
لمشیئته غیر آب عن إرادته ونحوہ قوله تعالی: ٭قال لھم الل موتوا4 [البقرة: ]٢٤٤‏ بدل أماتھم 
اللہ وقولہ ل'ڑکونوا قردة خاسئین4 [البقرةۃ: ]٦‏ بدل مسخھم الله وھو أمر علی طریق التسخیر. 


۹ ےۓ ۱ ۱ کو رة سب الایڈ:‎ ٦ 
لے توعف الف افرادھم وقي الکشاف إشعاراً بانہ'ما من حیوأن وجماد راک وصامت:‎ 
الا وھو منقاد لمشیئته غیر مفتنع عن [إرادته انتھی أيٍ منقاد لمشیثته إما طبعاً أو ااختیاراً‎ 
زاس وت والتاني في الحیوانات و وجه 22" سس بالجبال وهي مر الجادائی‎ 


منقاذ لم سو ری پوت ء ألذ مکر رش ےی 
چہ واجابا ففیہ من الدلالة علی عزۃ الربوبیة و الالهیة ما لا یخفیٰ علی غبي 


ٰ قولہ: (وجملتہ فی دہ کالشمع یصرہ کیف شاد من غیر إحمء وطرق) ا من غیر 
ایقاد النار عليه وطرق عطف علی إحماء أي من غیر طرق بالمطرقة . 7 : 

قولهە: (بإلائتہ) أی یصرقه بسبب إلانتہ والباء للسہبیة إلانة مصدر الا پُعنی اجعل: 
الشيء ء لیناً علی أن همزة الأفعإل للتعدیة . ۳ 
قوله : (آو بقوتہ) فیه إشارۃ إلی أن معنی طالنا لہ الحدید4 [سباأً: ۰ عملنا السیغ 
إلی قوتہ التي آنیناھا إیاء لیناً كِالشمع بالنسبة إلی سائر القوی البشریة وھذا مزا وإِن کات _ 
سم سو رای سی 


7و و و 

ڈول : (أمرناہ ان أعمل وآن مفسرة أو مصدریة) أمرناہ ان أعمل ات رہ لأن ۱ 
ان المفٰسرۃ غزطھا أن پتقدبھاما ینظمن معنی القول دون القرل ُلصریح فاا یقیر لا لکن 
تقدیراً وخیناً ووصینا صحیحٴقیل لکن حذف المفسر لم یعھد ولذا قال صاحب الإرشاد-. 
وفی حملھا علی أن المفسرۃ تکلف الا یخفی قوله أو مصدریة بتقدیر أمرناہ والمعنی أمرناہ 
بعمل سابغات لما عرفت فيآخر یونس أن معنی الأمر والنھي یبطل إذا دخل علیھما أنَ 
المصدریۂة والقول ہأنه ٰذا لم یقدر فیقدر اللام ویتعلق بالنا ضعیف لان حذف الجار سماعي 
فی غیر المراضع الْثلاته . ۱ : ۱ 


قولە: من غیر ]حماء وطرق بإلائتہ أي جعلٹا الحدید في یدہ کالشمع من غیرٔإحماہء بالتاز - 
ومن غیر ضرب, بالمطرقة الطرق: الضرب بالمطرقة قولہ بإلانتہ متعلق بجعلنا أي جعلباہ لیناً بإلانتہ 
أي بان جعلتاہ لین في یدہ أو بقوة یدۂْ عليه الصلاة والسلام لأت الحدید بقوٰة یدم قوله أمرناء أنٰ < 
اعمله وإن مفسرة ولما اقتضی إِن المفسرۃ معنی القول قدر قبلھا أمرناہ قالوا إن غفسرۃ کانه قیل ْ 
٭وألنا له الحدید4 [سبأا: ١٣]ي‏ اعمل سابغات وہمعنی قلنا له اعمل سابغات ویعتل إن بلفظ - 
الأمر ونظیرہ آرسل إليه أن قم إِلٰی فلان أي قال 'لە قم أو یکون بمعنی آرسل إليه بأن یقوم قعلیٰ 
الأول إِن مفسرةۃ 7 الٹانی مصدریة وکذا بویا اعمل* [سبا: ]۱١‏ موجه علی رجھئن ۔ ْ 


رت أي اقعة ساہفات بتعلیمنا کما قال تعالی: ظوعلمناہ صنعة لبوس سا الارة إما لوحی و اق لہ ۱ 
ضروریي . : ۱ 


وو لا اپ جج غکےشکئےژگژگساپسژسسةڑسڑسسشسشسسسسسسیسسسیسھسھھے یھ کی 

قوله : (دروعاً واسعات وقریء صابفاث وھو أول من اتخذھا) واسعات مع سابخغات 
وموصوذپا محذوف ھی دروع پئرین قرله وندنٴ کی اصیر2 31 ایرد سح ا٘ر قبوله 
وقریء صابغات بإبدال السین صاداً لأاجل الغین ومعناھا أیضاً الدروع الواسعة الصافیة وھو 
أي داود علےه السلام ول من اتخذڈھا أی الدروع ۔ 

فولهہ: (وقدر فی ٹسجھا بحیث یتناسب حلقھا) وتدر فی نسجھا أي اقتصد بحیث 
بتناسب حلقھا جمع حلقة فتقدیرھا جعلھا علی مقادیر متناسبة مقتصد. 

قولہ: (أو قدر مسامیرها فلا یجعلھا دقاقاً فتقلق ولا غلاظا فتخرق ورد بآن دروعه لم تکن 
مسمرۂ ویؤیدہ قوله لّوآلنا لەه الحدید [سباً: )]٤٢‏ آو قدر مسامیرھا فلا تجعلھا دقاقاً مُعقاء“'' 
ولا غلاظاً فتخرق وحاصلہ الاقتصاد أیضأً ورد بأن درعه لم تکن مسمرة أي ذات مسامیر کما 
ینبیء عنه إلانة الحدید قیل عدم الحاجة إلٰی التسمیر علی تقدیر لین الحدید بإلائته أما لو لین 
بقوته فلا بد من التسمیر وفیه منع ظاھر لن الحدید إذا إلان کالشمع بقوتہ لم یبق حاجة للتسمیر 
کما إذا الان الحدید بإلانتہ فالفرق تحکم لکن نقل عن الدر المنثور أنه روي عن قتادة وابن 
عباس ومجاھد عن طرق مختلفة أُن السرد فی الایة المسامیر فکیف یقاہل هذا بنقل مثل البقاعي 
مجھول لا یلتفت إليه لکن بیان ایثاء الفضل علی سائر الأنبیاء علیھم السلام واعطاء معجزۃ لە 
یناسبہ عدم التسمیر بل إذا ادخل الحلق بعضھا في بعض یتصل طرفي کل حلقة بدون احتیاج 
إلی التسمیر بالمسامر لأن مقتضی التلیین مثل الشمع ذلك ألا یری أن الشمع إذا جعل حلقاً 
یتصل طرفی کل حلقة بدون ربط وکذا الحدید اللین وعن ھذا قال المصنف ویژیدہ ظ وآلنا لە 
الحدید٭ زساأ: ٠‏ ففمنعه مکابرۃ وما نقل عن ابن عپاس وغیرہ فخبر الأحاد لا بقاوم ما فھم 
من ظاھر النظم الکریم فمقتضی الامتنان واظھار العظمة والکبریاء ید السھت 


قوله: دروعاً واسعات قال الزجاج معنی السابغ الذڈي بعطي کل ما تحته حتی یفضل عليه . 

قوله: یتناسب حلقھا الحلق ہفتح الحاء واللام جمع حلقة. 

قوله: فلا تجعلھا دقاقاً فتقلق أي فتضطرب نتحرك تلك الحلق بعني لا بد أن یئقب رأسا کل 
حلقة من حلق الدروع مثل ثقب سم المخیط ویسمر ؛ فی الموصل فإذا کانت المسامیر دفاقاً تتحرك 
الطرفان إٍذا اتسم الثغب وإذا کانت غلاظاً تخرق الوب وتتفکك الحلق . 

قوله: ورد بأن دروعه لم تکن مسمرۃ وبؤیدہ قولە: ٭وآألنا له اللحدیدہ٭ [سہا: ]٠۰‏ وجه 
العأیید أُن الحدید إذا کان لین فی یدہ کان کالحدید المحمي یکون کالشمعة بلتئم رؤژوس الحلق 
سر یتر یر سی سی با ہو می رس بھ میٹ 
مقدراً فی نجھا ما ینفع في الغرض من صنعتھا من الأحکام وتناسب الحلق قال الزجاج السرد في 
ہف وت تو ات بہھس ہے 


. أي تضطرب وتتحرك فإن موضع الثقب إِذا کان أوسع من المسمار یکون کذلك کذا قیل‎ )١( 
, قوله تعالی: طابین یدیہ4 معنی ہین یدیە هنا لە بقرینة قولہ : للیعملون لە ما پشاءچ الاپة‎ 


×ٹ- وی" 
قولە: (واعملو صالحاً الضمیر ثداود وأملہ فاجاز بکم عليہ) واعملواٴ ا دوموا علیی 
الإأعمال الصالحات شکرأ لُھذہ النعم السابعغات قوله الضمیر لداود وأمله ففَکتلرین 
الخطاب وسرہ أن الأول فعل خاص بە فخص الخطاب بە عليه السلام والثاني ماج : 
ولأھله فعم الخطاب وَلا یبعذ ان یقال إن الضمیر لداود للتعظیم: ۱ 

قوله تعالی: ا ں ہہ 


ہی سے سے پل ہے سے فرص ہر عطل نے پر سے کے 


من یعمل بی يد ا ریہ ومن برع ہم عن اس 62ء ۲للس07,. 

قوله: اي وسخرنا لہ الریح وقرأ ابو بکر الرمح بالرقع آي ولستیماأً الریم 
مسخرة وقریء الریاح) وسجرنا لە الریح ھذا علیْ تقدی قراءۃ الریح بالنصیٔ فلا ابد می . 
ناصب وھو سخرنا کما ڈکر صریحاً فی سورۃ:ص قال تعالی : فلؤفسخرنا لە الریح٭ 
۔(ص: ۱ الأیة وعلی قراءة رفع الزیج فالمحذوف مسخرة قعلی أنه خبراللریح 
ہوم ہب ہو یو عو جس یت 
70 6 00 ا عم ۱ ۱ ۱ 
قولہ : (جریھا بالقداۃ مسیرة شھر وبالعشي کذلك وقریء غدوتھا وروحتھا) َ 
بالغداۃ الخ وإنما احتیج إلی نھذا التّأویل لعدم صحة حمل الشھر علی الغدو والر واح فھما 
لیسا نف الشھر بل الجري فیھما یکون فیه والجملة مستآأنفة مسوقة لبیان کیقیة التسخیر أو 
حم می شود سے بوادہ سرسبرے سد نو وت 


٦ 


7 آي وسخرنا لہ اللٔح ہذا تاریل من قرا الریح قب عق علی اہ علی ا 
سآ من بای السا کی تو ابا و اردا۔ 


قولہ: ہوم نشی یہی 
الریح4 [سباً: ]۱۲١‏ مسخرۃ قال الزجاج مہ-٤‏ جہہ بت متا چب ٰ 
سخرنا الربح کما إذا قلت لل الحلد فتاویلہ استقر لله الحمدذ وھو یرجع إلی معلی أحمد الله الحمد:' ْ 


فوله: اسر غیز رواش ینف 5ل کے کاو سر فا رکا ہے تر 
وکذلك تقدیر زواحھا شھر وإنما احتیج إلی ذلك لن الغدو والرواح لیسا وشھراً إنما یکونان 'قبه وفال 
- ابن الحاجب في الأمالي الفائدة في إعادة لفظ الشھر الإعلام بمفدار زمن الغدو وزمن الزواح والأٰلفاظ 
الي تأئي مبینڈ للمقادیر لا بحسن فبھا الاضمار ألا یری أُنك تقول زنة هذہ مثقال وزنڈ :عذہ مُثقال فلا 
یحسن الإاشضمار کما لا یحسن فی الٹمپیز وأیشاً فَإله لو أضمر فالضمیر إنما یکون لم تقد باعتبار 
خصوصیتہ فإذِا لم یکن اعتبار الخضوصیة وجب العدول عن المضمر إلی الظامر الا یری أنك إِذا . 
ا کرمت رجلا وکسوتہ لما کانت العبارۃ أکرمت رجلا زکسوته وإذٔا اکرمت رجلا وکسوث غیرٰہ لکانٹٍ 
العبارۃ آکرمت رجلا ر2 رجا آخر فتبین أنه لیس من جعل الظاھر ان حور 


٠ قولہ تعالیٰ: فبین یدیہ4 معنیٰ بین یدیە عنا له بقرینة قولہ: ل(یعملون لہ مإ پشاء4 الآیة,‎ )١( 


سورة سہأالایة: ٦۱ٴ.ے..لمرہ۔ہہجہم.۔ہج۔‏ ہس ہس س۹9 ۔ہ.._ _""۴ٗ _ 9ص .8۹۹۷۹ 


وروحتھا یمعنی رواحجھا وھي وقت الصیح إلی الظھر والروحة والرواح بعدٴالظھر ومعنی 
التسخیر التڈلیل لطاعته إجابة لدعوته وجریانھا بأمر سلیمان عليه السلام وھذا إِظا پخلق 
الفھم في الریاح أو محمول علی الٹمئیل وتلك الریح شدید ھبوبھا ولذلك وصفت بکڑکھا 
عاصفۂ لینة طیبة فی نفسھا ولذلك عصفت بکوٹھا رخاء رنقل عن الامالی الحاجبیة أنه فال 
اعادة لفظ شھر الإعلام بزمن الرواح والألفاظ المبئیة للمقادیر لا یحسن اضمارھا کما لا 
یحسن في التمییز فتقول زنة هذا مثقال وھذا مثقال بدون اضمار ولیس ھذا من وضع 
الظاھر موضع المضمر فتامل . 

قوله: (النحاس المذاب أسالہ من معدنہ فتبع عنە نبوع الماء من الینبوع ولذلك سماہ 
عیناً وکان ذلك ہالیمن) النحاس المذاب تفسیر القطر وفی الکشاف أراد بعین القطر معدن 
النحاس ولکنه آساله کما الان الحدید لداود فنبع کما ینبع الماء من العین فلذلك سماہ عین 
القطر باسم ما آل إليه کما قال: طٛإنی أرانی أعصر خمرا4 [یوسف: ]٣٣‏ فقوله ولذلك 
سماہ أي سمی المعدن عینا فالإسالة وقعت علی القطر من معدنه فایقاعھا علی العین وھو 
المعدن مجازي کما أشار إليه بقوله فنبع أي سال القطر کما ینبع الماء کما یجري الماء من 
العین فما سال لیس بعین ولا معدن بل هو عا حل یه وھو الماء فی العین والقطر مٰي 
المعدن فکان المعدن مشابهاً بالعین فی کون ما حل فيه جاریاً وعن ھذا سمي المعدن عیناً 
فکما کان ایقاع الإسالة مجازاً کذلك تسمیة المعدن عیناً مجازاً أولی فغي الکلام مجازان 
احدھما فی النسبة والآخر في الطرف إذ الإسالة بعد وقوعھا یکون المعدن مشابھاً بالعین 
فتسمیتہ عیناً قبل الإسالة وحین إیفاع الإسالة مجاز باعتبار ما یژول إليه فعلم منہ أن الإضافة 
لیست من قبیل لجین الماء علی أُن المراد بالعین الماء المعین لأنە مخالف لتقریر الشیخین 
وإن سلم صحته في نفسه وفي الکشاف وقیل کان یسیل في الشھر ثلائة أیام فإسالة القطر 


قوله: النحاس المذاب اشتقافه من القطران تشبیھا لە بە وعن بعضھم صح بفتح الطاء 
وھو مصدر وبالکسر مشتق منە قال الراغب القطر الجانب وقطرئه القیته علی قطرہ وتقطر وقع 
علی قطرہ وتقاطر القوم جاژوا إرسالاً کالقطر جمع قطرة ومثە قطار الإبل والقطر بالکسر ما 
یتقطر من الھنا وفی الکشاف أراد بعین القطر معدن النحاس ولکنە أساله کما ألان الحدید 
لداود فنبع کما ینبع الماء من العین فلذا سماء عین القطر باسم مآل إِليه کما قال : ۶ إني آرانی 
أعصر خمراچ [یرسف: ]۳٣‏ یعنی أن أصله أسلنا له محدن القطر بأن جعلناہ مثل الماء یٹبع 
کما یتبع الماء ولما کان المآل إلی ھذا قیل اہتداء أسلنا لە عین القطر تسمية للشيء باسم ما 
یژول إليه والحاصل أنه لیس المراد بە إسالة العین لآأن العین سائل ولا معنی لإسالة السائل 
لأئه کتحصیل الحاصل واإنما المراد إسالۂ المعدت بالڑذابة وجعلە قابلاً للسیلان فسمی المعدن 
عیناً مجازاً لکینونته فی المآل عیناً کما سمي العصیر خمراً لصیرورته آخراً خمرا قوله عطف 
علی الریح ومن الجن حال متقدمة تقدیرہ وسخرنا من بعمل بین یدیه کائنین من الجن وإڈا کان 
مبتدأ وخبراً یکون المعنی والذین بعملون ہین یدیە کائنون من الجن . 


سور سپا ای + ۳٤‏ 
لما کان معجرٰہ ة لسلیمان عليه السلاہ لکونھا 02( العاد؟ کالانہ الحدید ان عله انار 


ذکر عذا عقیب ذلك .. 


ا قولە: سم می رر امیر باریس اید لآ 
عطف علی الریح فالمعئی فارسخرنا لە4 من یعمل حال کونە من الجن فمن بیائیة قولە او 
جملۂ الخ فقوله منْ الجن مبتدأ علی أن من اسم ہمعنی البعض وخبرہ من یعمل وھذا أولی 
امن عکسە وکون من یعمل مسخرآ لە پستفادح من قولە بإذن رب اي بامرہ وعلی الأول: 
فوله بإڈن رہه تاکید لمولە: :٭وسخرنا لەچ مع الالتفات قوله بأمرہ تفسیر بإذنہ مازاً إذ 
الأمر پستلزم الإذن والجملة الاسمیة عطف علی قولہ: ظآسخرنا لە4 عدل عن الفعلیة إلی_ 
الاسمیة لإفادة الدوام في العُمل العذکوز ولذا حسن العطف وعلی لاحتمال لٹإني في 
الریح عطف الاسمیة علی الاسمیة. ٰ 

قوله: وم بل متھم صمً من طاط سلیمان وقری۔ ڑغ س دا وی 
یزغ علی البناء للمفعول من ازاغه.: ۱ 

فولہ: (نذقہ) فیه استعارة شعبة ۔ ۱ 

قوله: (عذاب الآخرۂ) إذ السعیر اسر یع متا آن آسم رھت تنا هذا 
مروي عن ابن عباس رضی اللہ تعالیٰ عنھما فظھر ضعف ما نقل عن السدي: وھو أنەه کان 
وو ریو ہہ ہیس ہے وٹ ہو تہ 
ٰ علی أن المراد عذاب الدنیا ولا یلائمہ التعبیر بعذاب السعیر, ٰ 


اض اس می کر ید 


حرج سے ا یی مو سے سے ۱ گر ہس 7 اس ٤‏ 
قولہ تعالی : ات ما شاء من تیب بل رَعقان کلجوپ وَقڈور زَايْيَي 
اَتمَلرا ءال ماود شک رَيژىن ارت انکر لیا پچ٭ 


قولە: (للیعملون لە ما بشا گ' تفصیل لما ذکر من عملیم ولک اترك المعلف 
وصیدٰة ة المضارع عداك لحکایۂة الحال الماضة . 


قول: اتی اس ترتاق قرع با لات عس ےت 
قصوراً الخ أشار |إ لی أن من محاریبِ بیان لما یشاء سلیمان عليه السلام من الأعماب:وصف 


۸ 


قولە: سی لواہب نوا رحارت مال سب الس اس والمساکَن الشریٰة 
بالمحاریب لأنھا یذب عنھا من یتعرض لھا ویتحارب علیھا روی صاحب الکشاف أله قال یقال: 
رجل محرب ومحراب الکٹیر إلحروب کما بقال مکان محلال لکٹرۃ 9 اسر سی 
' الاثیر لبعض أھل الام ۱ 
قرن الشجاعة بالخضوع لربےه ہے المجراپ تی ٥حرابہ‏ 
سمي المحراب محراباً لکٹرۃ ما یحامی عليه وصفاً للمکان ہصفة صاحبهہ . -.-٭ 


, قوله تعالی: ساز تا رعات بیانی‎ )١( 


سورة سہأً/ الآیڈ: ۱۴ ۹ 
حصینة مستفاد من التعبیر بالمحارب وکذا قید شریفة''' ولتٹکیر المحارب ملاخُل فی ذلك 
ویحارب علیھا أي من شاتھا أن یحارب علیھا علی أن القضیة ممکنة نکان موضہ!'“ 
المحاربة إذ المحراب من صیغ المبالعٰة ولیس بمنقول من اسم الله وإن جوزہ بعظٌٰےم 
فنحاصله ما ذکرناہ ولا یبعد أن یکون المحراب اسم مکان ولم یتعرض کون المراد 
بالمحارب المساجد کما نقل عن مجامد إذ التخصیص خلاف الظاھر وما اختارہ المصنف 
صورۃ لا روح فیھا أشار إليه بقولهہ حرمة التصاویر الخ . 

قولہ: (وصوراً آو تمائیل للملائكة) وهذا علی أن الملائکۂة مرئیون لھم بصورۃ 
مخصوصة مع أنھم أجسام لطیفة قادرۃ علی التشکل بأشکال!” مختلفۂ . 

قوله: (والأنبیاء) وکذا الصلحاء والعلماء. 


قولە : (علی ما اعتادوا من العبادات یراھا الناس) علی ما اعتادوا أي علی ھینتی''' 
فی عبادثھم التی کانوا یعتادوتھا حال من تمائیل أي کائنة تلك التماٹیل علی الوجه الذي 
اعتادہ الملالکة والانبیاء من العبادات وھذا القید قریئة قولە لیراھا الناس الخ . 


قولہ: (فیعبدوا نحو عبادتھم) أي فیما اتفق شریعتھم أو مثٹلھا في الکیفیة. 

قولہ: (وحرمة التصاویر شرع مجدد) جواب سڑال بأنه کیف یجوز لسلیمان عمل التصاویر 
مع حرمتہ فاجاب بأنه شرع مجدد أي بعد سلیمان وعن أبي العالیة لم یکن اتخاذ الصور إِذ ذاك 
محرعاً انتھی ویدل علی ذلك حکایة اللہ تعالی بلا إنکار فلا حاجۃ إلی النقل عن العلماء. 

و له: (روي آنھم عملوا له أسدین فی أسفل کرسیہ ونسرین فوقه فإذا أراد أن بصعد 
بسط** الأآسدان لە ذراعیھما وإذا قعد اظله النسران ہاجنحتھما) روي الخ تآبید لما اختارہ 


قوله: وحرمة التصاویر شرع مجدد ھذا جواب سؤال هو آنه کیف اسٹجاز سلیمان عليه 
السلام عمل التصاویر وھو حرام وآجیب بأن ذلك مما یجوز أن بختلف باختلاف الشرائع وعن 
أبي العالیة لم یکن اتخاذ الصور إذ ذاك محرماً ویجوز أن یکون غیر صور الحیوان کصور 
الأشجار وغبرھا لأن التمائیل کل ما صور علی مثل صورة غبرہ من حیوان أو غیر حیوان أو 


بصورة محذوفة الرؤوس . 


)١(‏ المصونة عن الابتذال کائت تلك التصاویر تعمل في المساجد من نحاس وصفر وزجاج ورخام کذا نی 
الکشاف وئم یتعرض لە المص لیعم, 

)٢(‏ وفیل ةکأنٹھا آلة الحرب ولا یخفی ما فیه. 

(۳) فيہ إشارۃ إلی أن تصویر صور الملائکة لا بخلو عن إشکال . 

)٤(‏ کالقیام وائرکرع والسجود إما منفرداً أو مجتمعاً قولہ ڈلیراھا الناس فالمراد الھیئة المرئیة دون غیرھا 
فھی کافیة فی الاقتداء, 

)٥(‏ ھذا بطریق خرق العادۃ معجزة لە أو إسناد البسط إلی الأسدین مجاز إذ العمل علی عذہ الکیفیة. 


ہے بْٔسسہ-۔ہ ‏ مور 8م/ایة: ٣‏ ۱ 
من أن المراد ما بعم ضور اللحیوان: مع الرأس مع الإشارة إلی تزییف ما قیممین آنہ'یجوز 
أن یکونِ غیر صور الحیوان کصور الأشجار وغیرھا أو صور اللحیوان لوف ان فالہ 
'جائز في کل.الشرائم حٹی فيٴٗ شرعنا وجه التزییف أن النظم الکریم مطلق والتقیید خلاف _ 
الأصل والظاھر وإاِنما حرم لنه ہمرور الزمان اتخڈھا الجھلة مما بعبد وظنوا وٴضعھا لذلَك 
فشاعت عبادة الأصنام قال الإمصنف في سورۃ توح قیل هي أي والود وسواعاً الخ آسما 
رجال صالحین کانوا بین آدم ونوح فلما ماتوا صوروا تبرکاتھم فلما طال کو 
هذا یقتضي حرمة التصاویر قبل سلیمان فلا تغفل: ٰ ؟ 
٣‏ قوله : (رزساقا سکھرتی فلکت اسان دی دشار متاتً یر 
"ذکرہ الراغب وبعض أھل اللغة قرق بأن الجفنة أعظم القصاع ثم یلیھا القصعة وْھي ما:تشیع< 
العشرة ‏ ثم الصحفة وھي ما تشہع خمسة ثم :المیکلة وھي ما تشبع ثلاثة أو اثنین فح لا 
خی سی جو سو اص وو سی بس س۔ اہ بد 
بقرینة قوله کالجواٹ . ٦‏ " 

قولە: : (کالحیاض لکیار جمع مجابیة من الجبایۃ ومي من الصفات الغالبة کالدابة ۱ 
جمع چابیةٴمن الجبایة لأن الما یجيء فیھا أي یجمع جمل الفعل لھا مجازا لأن 
'الحیاض مجتبی فیھا لا جابیٰة فإسناد الجبایة إلیھا مجاز لکونە ظرفاً للجمع ٹم غلبت 
علی الحیاضٰ الاناء المخصوص کالدابة وھي في الأصل ما یدب في الأرض ثم غلبت _ 
اعلی ذوات الاربع اٴصله الجُواہی حذف الیاء اکتفاء نالکے رڑیعىاقات الیاء ایب 
قیل کان یقعد علی الجفنة ألف رجل . عو 

قوله: (ثبحات علی الاثائي) جمع اثفیة بضم الیمزۃ وتشدید لی وی ما برض 
عليه القدر .ٴ ْ ۲ 

قوله: (لاتنزل با ات کر رتو رابرات ولا کو لابو رايت بَا ْ 
الأرض آو علی الاثافی رضح بأن.المراد ثابثات 05 دائماً والقرینة عليه عذم آادۃ . 
الکلام فائدة معتداً بھا بدوت ھا القید . ۱ کے وہک 

قوله: (لعظمھا) إشارۃ لی ان الراسیات کثایة عن عظمھا۔ 

قوله: (حکای لما تل لھم وشکرآ نب علی الملة الو لہ وامدوہ شکر) 


کول : رثات دص تریس افط ۱ أ 

قولہ: چمع جابیة والأضلل الجوابی حذف الیاء اکتفاء بالکسرۃ واشتقاقہ دن'الجبایة ری 
الجمع سمي الحوض بالجابیة لأن الماء بجبی فیه أي یجمع جعل الفاعل لە مجازاً کان الجابي هو 
والحال أنە المجبي فیه روي أله کان بقعد علی جقثة واحدۃ ألف رجل۔ ۱ 

قوله؛ سو سید بس مو تی سا اسلھا اثفویة علی وز 
افعولة فاعل. 
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حکایة لما قبل لھم فالمعنی وقلنا لھم اعملوا یا آل داود وشکراً منصوب علی'أبُم مفعول 
والعلة تحصیلیة'' والمراد الشکر العرفي وھو صرف العبد جمیع ما أنعم عليه إلی تل یخلق 
لە فیشمل عمل القلب واللسان وسائر الجوارح وفيه دلیل علی أن العبادۃ یجب أن تؤذی 
علی طریق الشکر علی أنه مقصود بالذات فلا ینافیه کوٹھا للرجاء والخوف قال تعالی: 
یدعون ربھم خوفاً وطمعا* [السجدۃ: ]٦١‏ الأیة وحاصل المعنی اعملوا للہ واعبدوہ 
علی وجه الشکر لنعمائه قصداً بالذات وسائر المقاصد بالتبع والظاھر أن داود لیس 
بداخل في الأول بقریتة ذکرہ إثر تعداد النعم علی سلیمان عليه السلام وإنما خوطب بە 
إشعاراً بأن تلك النعم إنعام علی داود أیضاً إذ الکلام مسوق من قوله تعالی: لولقد 
آتینا دارد4 [سباأً: ]١‏ لبیان أن داوہ عليه السلام عبد منیب فیشتد الارتباط بقوله 
تعالی : ٭إن فی ذلك لاَیة لکل عبد عنیب4 [سبآً: 1۹. 

قولە: (أو المصدر لن العمل لە شکر) أُو المصدر أي علی أنه مفعول مطلق بغیر 
لفظة لأن العمل لە شکر أي لأآن العمل فيه معنی الشکر لما عرفت من أن المراد الشکر 
العرفيی والعمل بالقلب واللسان والارکان عین الشکر العرفي ۔ 

قولە: (أو الوصف لہ) أي للمصدر المحذوف أي اعملوا عملا شکراً والعمل الذی 
هو الشکر ھز العمل بالأمور المذکورۃ فیصح حمل الشکر علی العمل بالمواطأۃ. 

قولە: (أو الحال) بتأویل شاکرین ولکونہ مصدراً جعل مفرداً والحال حال مؤکدة . 

قولہ: (أو المفعول بە) أي اعملوا شکراً تجوزاً قال ابن الحاجب إِئه جعل مفعولا به 


قولہ: آو المصدر أي آو یکون نصبه علی المصدر من غیر فعله کقعدت جلوسآأ لاتحاد 
المعنی لآن عملھم لە شکر فکأنه قیل اشکروا شکرا لل علی نعمائہ. 

مولە: أو الوصف لە أي أو یکون نصبه علی أُنه صفة مصدر منصوب محذوف والہعنی 
اعملوا عملاً شکرا أی عملاً هو شکر. ۱ 

قولە: آأر الحال أى أو نصبه علی الحال والمعنی اعملوا شاکرین لل . 

قوله: آر المفعول به أی أو تصبه علی أنه المفعول بە لاعملوا ای افعلوا شکرا قال ابن 
الحاجب یجوز أن یکوت مفعولا بهە کان العمل لە تعلق بالشکر کما ثقول علمت کذا فأجراہ 
لذلك مجری المفعول بە ویجوز ان ینتصب علی المصدر لائه نوع من العمل نحو قعدت 
القرفصاء وأما لأنه إذا عملوا قد تغنمن ذلك ولا یحتمل غیرہ یعني (إذا کان انتصابه علی 
الستتر با آن پارل الفکر بالععل زمر الو الارل قٹالنتی اغفطرا 7ل آو یارل اتعنل 
بالشکر وھو الوجه التانی والمعنی اشکروا لە شکرأ ولکون الشکر عملا مخصوصاأً مثله بقعدت 
السا ئت ایالد رالسے قرب و اود رع آ0 مان غان (انع ران تی 
بہطنه ویحتبي بیدیه ویضعھما علی ساقيه کما یحتبي بالئثوب یکون یداہ مکان الثوب وكکذلك 


. لکن تغابرھا للمعلل اعتباري لا ذاتي‎ )١( 


پچلووجسلژژتستھٹین رج ۳ 
تجوزاً وجه التجوز للمشاکلة وفي الکشاف ویجوز آن ینصب باعملوا ومعناہإَِصِخرنا کم 
الجن یعملون لکم ما شثتم فاعملوا أنٹم شکرآ علی طریق المشاکلة والمراذ التججوز في 
الایفاع لان الطاعة التيی هي المفٰعول به سبب للشکر ولا یبعد کوته و و ات 
الشکر وھو المسبب وآرید الطاعات .وھی السبب . 
٣‏ قوله: (٭وقلیل من عبادی الشکور* [سبا: ۴ المفوفر عَلی اداء الشکریقلبہ ولسانہ 
وجوارحه آکٹز أوقاتہ) وقلیل بُخبر مقدم قدم للتنبيه علی قلتہ في آول الأمر المتوفر علی اداء _ 
کرت رتا ار وسر وی ب رون .و یجہہ سے دم 
۱ معنی القائم لأنہ لازم لە والمفمھوم منە أن الشاکر کثیر بالنسبة إليه لكته لا یعبأ به ما لم یکن _ 
شاکرا بقليه ولسائة وج اوح المراد من عبادي عبادہ المؤمنون إذ الاضافة لتشریف ۔المضاف 
وقد تکون عاماً للکفرة وفي قوله تعالی: ہس سیر مو ےو شر پر سج 
(الفرغان ٠:‏ ۷] المراد بالعباد أُلکفرۃ لکن استعماله فیھم قلیل منوط بالقریئة . ۱ 

قولە: (ومع ذلك لا یوقی حقہ لأن توقیقہ للشکر نعمة تستدعي شکزاً آخر لا إلی 
نھایة ولذلك قیل الشکور من اٰیري عجزہ عن الشکر) ومع ذلك أي مع قلتہ لا یوفی ححقہ لّ_ 
یؤدی حقه وھذا لیس ببیان للقلة بل بیان أنه لا یؤدی حق الشکر القلیل لأن تؤفیقه للشکو ' 
نعمة جسیمة الخ فلا یقدر أداء الشکر بوجه ولذا قیل الشکور من یری الخ کما قیل العجز ۱ 
۔عن الإدراك إدراك وسرہ أن العجز اعتراف بعدم قدرته علی الشکر وھو عین الشکز وفي . 
الإ حیاء ان داود عليه السلام قال فی مناجاته یا رب إِذا کان إلھامك للشکز ؤاقدارہ عليه 
نعمة فکیف یتاتی لي شکرك؟: فقال: یا داود إذا عرفت ھذا فقد شکرتنی وسزہ ما مر من أله 
اعتراف بعدم قدرته علی الشکر کما هو حقه وھذا عین الشکر مع صرف'جنمیع ما أنعم ۱ 
سج ساس ا ہیں س ہمرس عر ای مد 


اف سیل رس رفریئی قمل رس سیل لو کاردا راکادا 
قولہ: المتوفر علی أداء الشکر معنی التوفر مستفاد من صیفة المبائغة غي لفظ الشکور 2 
معنی التوفر فی الشکر بأن پقبل الشاکر عليه ہکلیتہ في آکثر أوقاته وھو معنی الشکر الإصلاحي 
ار صرف الجمیع إلی ما خلق لأجله وزاد عليه کثرۃ الزمان وعن ابن عباس الشکِور من بشکر 
. علی أحواله کلھا عن السدي من بشکر علی الشکر وقیل من یری عجزہ غن الشکز وھذا مو معنی . 
'قول السدي وعليه قوله إذ کان عون اللہ للشکر نعمة علي لە في مثلھا بجب الشکر إلا بفضلفا: _ 
وان طالت الیٰام وانسنع العمر >> إ|[مامسبالنعمء عم نروڑھا : 

: وإِن نس بالضراء عقبھا الآجر ۱ تے 

رس درد ان را ماد ای ران ما ئل لے کی آانی سمکنی الام ات زا 

وإِنسان من آل داوہ قائم یصليٰ وعن اعمر رضي اللہ عنه أئه سمع رجلا یقول الله اجعْلٰني من 
القلیل فقال عمر ما هذا الدعاء فقال الرجل إنيی سمعت رسول ا قلله بقول: وقلیل من عبادي 
الشکور4 [سباأ: ]٣۳‏ انا أدعوہْ أن یجعلني من ذلك القلیل فقال عمر کل الناس أعلم من عمر. . 


سورة سا الآڈ؛ ٤‏ ۳‌/ْ : 
فیتسلسل ویرد عليه أنه لم لا یجوز أن یکون شکرآً لشکر عین الشکر کماقہل وجود 
الوجود عین الوجود فلا یتسلسل وجوابە أن ھذا الکلام مدخول قد أوضحنا ضعِفه في 
هامش شرحنا للمقدمات الأربعة وحاصلہ آنە مستلزم لکون الموجودین موجرداً واحداً فَھٰذا 
الکلام فی الم وجود الخارجی غیر تام ران قال ہہ بعضی الفمضلاء وفحول العلماء ۔ 


ھک خر سے سی ع می سووٹ سورس 


قوله تعالی : ُلما ضیتا عاي الموت ما عم عق موزیہ إِلا داد الارضِ احکل نات 
کر تی ؤآ ر گار لئ اتب +بَغان انتب ار ڑڑا 

قوله: (٭فلما قضینا علبھا الموت* [سبأً: ]٤١‏ أي علی سلیمان) فلما قضینا الفاء 
فصیحة أي وقتضفینا علی سلیمان الموت أی حکمنا علی سلیمان الموت حتی امتناہ أو أنھینا 
علیہ حیاته بالموت قال في تفسیر قوله: ٭فوکزہ موسی فقضی عليه* [القصص : ]٥١‏ 
فقتله وأاصل القضاء إنھاء حیاته فح یکون الئموت منصوباً بنزع الحافض . 

قولە: (أي الجن وقیل آله) أي الجن فإنہ اسم جنس فیحسن رجوع ضمیر الجمع إليه 
قوله وقیل آله أي ضمیر دلھم راجع لأل سلیمان الممٰھوم من سوق الکلام مرضہ لأن قوله 
ثبینت الجن الخ یآباہ بحسب الظاہر وینکشف من أنه پصح رجوعہ للجن وآل سلیمان . 

قولە : (أي الأرضة أضیفت إلی فعلھا) أي الأرضة بفتحات دویبة تأکل الخشہۃة 
ونحوھا ومی دودۃ یحصل فی الخشہة ویأاکلھا قوله آضیفت أي الدابة إلی فعلھا''' لأئە 
المراد بالأارض أرضت آرضا أي أکلت والاإضافة لأدنی ملابسة ولم یلتفت إلی ما قیل من 
اُنھا أضیفت إلی الأرض مقابلة السماء لان فعلھا فی الاکٹر فیھا لله تکلف علی أن اکٹر 
فعلھا وھو الاکل فی نحو الخشیة لا فی الأرض. 

ثولہ: (وقریء ہفتح الراء وھو تاثر الخشبة من فعلھا) وقریە بفتح الراء فحینئذِ لا 
یکون مصدراً بمعنی الأکل بل مصدراً بمعنی تاثر الخشبة من فعلھا لأنه مصدر لمطاوعه . 

قولە: (یقال أرضت الأرضة الخشبة أرضاً فارضت أرضا) یعني أن المفتوح مصدر 


قولە: وقیل آله أي ما دل آل سلیمان علی موته إِلا دابة الأرض أي الأرضة وھي الدویہة التي 
تاکل الخشب یقال لھا السرفة تثقب الشجرة وتتخذہ بیتاً بضرب بھا المثل یقال هو اسلع من سرفة 
والارض أي آکل الخشب فعلھا فاضیفت الداہة إلی الأرض أي إلا دابة اأکل الخشب یقال أرضت 
الخشہة أرضاً إذا آکلتھا الأرضة فالأرضی فی دابة الأرض مصدر لا اسم الٹری. 

قوله: وقریء بفتح الراء وھو تأثر الخشبة من فعلھا یعنی أن الأرض بفتح الراء مصدر أرض 
الديی هو مطاوع أرض المتعدي وھو من باب فعلته ففعل فیقال آرضت اارضة الخشب فارض أي 
أکلتہ خناکل فھو مما یتعدی ولا یتعدی ومصدر المتعدي یجيء بسکون الراء مصدر اللازم ہفتحھا 
ومضارع المتعدي ہضم العین ومضارع اللازم بکسرھا۔ 


)١(‏ وھر الأکل لا تاثر الخشبة مٹھا کما قیل. 


ابس حجےےےے تے۔ تھے ضا 7 
لفعل یفعل من باب علم النطاوع نعل بفعل فعلاً کضرب بضرب ضرباؤوقبل وکوؤ 
الٹلائی مطاوعاً لٹلائی آخر من باب آخر غیر متعارف واستعمالہ قلیل غقوله أرضلث الأرض 
الخ من البابِ الثاني بمعنی أگِلت قوله فارضت أي الخشبة أي تاثرت أرضاً بفتح الرام]ی 
قاع هذا من باب علم مطاؤع ہس سو سا وحاصلۂة أکلت الذَابة الٰخشبة 
فائتکلت أي قبلت الأکل وھذا معنی التأثر عنا ہچ تج 
قوله: (مٹل أکلت القوادح اغنا: الات اک۵ مٹل آ کلت القراد - خ الخ و 
ح بالقاف والدال والحاء المھإٔاتین جمع قادحة وهي دودة نکون في الأسنان .َ فإِکلتِ ۱ 
من باب علم مطاوع اکل یاکل من الباب الأول. ٠‏ ۱ 
قولهة: (عصاہ!'' من نات البعیر إذا طردته لأٹھا نطرد بھا بھاوقریء بۂ ٭ج 
وتخفیف الَھِمَرٰة قلباً وحذناً:علی غیر قیاس إذ القیاس إخراجھا بین بین ومنساءته علیٰ ۱ 
مفعالة کمیضاءة فی میضاة ومن ساتہ أي طلرف عصاہ) لانھا أي العصا تطرد بھا فیکون اسم 
آلة وھي العصا الکبیرۃ التی تکون مع الراعي وإضرابه قوله منساءتة بوزن مفغالة بدلإّ من 
الْمزۃ أشار إلی أن أصله منسأته بالھمزة ومنساءته بُالف ساکنة بدلاً من الھمزة قوله قلباً أی 
بقلب الھمزۃ اف وحڈفھا بالیْرۃ ة قوله إخراجھا بین بین بہناٹھما علی الفتح کخمسۂ عشر 
ول ردنا کو روح سال دای او بی جار رھ رائور ڈرو الب لاکل من 
طرف العصاء ماله تاکل منساته. نفسھا۔ ٰ 
قوله: (مستمار من سأت القوس) الظاھر استمارة اصطلاحیة لتبادرھا من اللفْظ قیل لٹا 
کان خضراء فاعوجت بالاتکاه علیھا فشابھت ساة القوس فذکر لفظ المشبه بھ وآرید المشبہ أ 
الامتعارۃ اللغویة أي المجاز المرسل باستعمال المقید في المطلق رفي بعض النسنخ مشثقاً من 
ساة القوس أی مأخوذاً منھا دی مآله عنا الاستعارۃ لکن النىسخنة ة الأولی و لاوی:. 


قوله: مٹل لت آاےے تن جج-- دودة باکل الأسنان ا قفمل فا ۱ 
کلت الثاني لازم مطاوع لأکلت'الأول المتعدي والمعتی أکلت القوادح الآستان قاکلت_ے 
قوله: إذ الفیاس إخراجھا:ٴأی إخراج الھمزة بین لاٹھا متحرکة والقلب إنما یکوٹ في الساکة . 
وکذا فتح المیم في الألة غیر قیابں والقیاس الکسر لان العصا آلة الاتکاء . ٰ 
قول: کمیضاءۃ المیضاءة. هي البالوعة والمتوضی <--_ ۱ ْ 
قوله: ومن ساتە قال الفراء من سثة القوس وھي مھموزۃ ویجوز عئد الفراء سئثة وساءة 
والتفسیر [نما هو علی الغصا لا سکكة القوس وسئل أبو عمرو عن ترك عمزۃ من ساتة قال وجدتِ 
لھا فی کتاب ال أُمثالا نحو خیر البریة ولترون وکان أہو عمرو یھمڑھا 7 ع/"ْ" تل َٔ 'البریة 
من ہرأ اللہ الخلق فترك ھیزتھا نظایبا واروت ال تراؤرٹ: ٰ ٰ : 


ٴ(١)‏ تاکل عصاہ حکایة الحال الماضبٔیة. 
رو ویزخر من سان أی آخرتہ ومن جھ 


سور سہاالایت! ١۱١‏ _ ےم .ہہ ہ..... _.. ےہ٥8۷‏ 

قوله: (وفیہ لغتان کما فی قحة وقحة وقرأ نافع وأبو عمرو منسانہ بالفبْاکنة بدلاً 
من الھحزۃ وابن ذکوان بھمزة ساکنڈ وحمزۃ إذا وقف جعلھا بین بین) کما ئی فحةمَکسر 
القاف وفتحھا کعدۃ من الوقاحة فالمحذوف مٹھا الفاء وأما سینه فالمحذرف لامھا سرع 
عاف ا :ان تا 


قوله: (علمت الجن بعد الالتہاس علیھم) وفي الحقیفة الدلیل الخرور لکن أسند إلی 
الدابة مجازاً لکونھا سبباً فوله بعد الالتباس أي بعد التباس الأمر علی عامتھم زضعفتھم 
وترهمھم ان کبارهم یصدقون في ادعائھم علم الغیب لأنھم کانوا یزعمون ان رژساءعم یعلمون 
الغیب فعلموا حینثذِ ان کبارھم لا یعلمون الغیب لأنھم لو علموا هما لبٹوا 4 [سبأً: ]١١‏ الاّیة 
أو علم الجن کلھم علماً بیتاً بأن یستدل إلی الکل ما للبعض مجازاً إذ الالتباس فی الحقیقة 
لضعفائھم کما مر قال المحشي والظاعر من کلام المصنلف أن الالتباس والتبین للکل''' فإتھم 
کانوا یتوھمون أنھم یعلمون الغیب ہما یتلقفون من الملائکة عند استراق السمع مثلاً وفیه ما فیہ 
إذ المسخر لسلیمان بعض الجن والتبین والالتباس لھم فکیف یدعي أن المراد مجموع الجن الا 
یری أن فولھم: ٭ما لبٹوا4 (سبأً: ]٦١‏ في العذاب مختص بالمسخرین فالمراد ضعفاء الجن 
کما عرفته وأیضا یلزم تفکیكک الضمیر في بعض الاحتمال ۔ 


قولە: کما فی فَحة وقحة بکسر القاف وفتحھا من وفح الرجل إذا صار قلیل الحیاء فھو وقح 
ووقاح بین القحة والھاء عوض من الواو وکذلك سئة القوس وھي ما عطف من طرفبھا والجمع 
سثات والھاء عوض من الوار أصلھا وسیء بکسر الواو کما أن اأصل قحة وقح عوض الھاء بعد 
حذدف الواو کما فی العدۃ . 

قوله: علمت الجن یرید أن تبین إھا من تبیئه بمعنی علمه بیٹا فیکون متعدیاً آو من تبین 
بمعنی ظھر فیکوت لازماً فقوله: علمت الجن [شارۃة إلی الاحتمال الأول وقولہ أو ظھر إشارةۃ 
إلی الاحتمال الثاني وعلی الثائي یکون أن مع ما في حیزہ بدلا من الجن بدل الاشتمال کقولك 
تبین زبد جھلە فإن کان متعدیاأ فإن جعل التعریف في الجن للجنس کان المعنی لو علم الجن 
کلھم علماً بیناً بعد التباس الأمر علی عامتھم وضعفتھم وتوھمھم إِن کبارھم یصدقون في 
ہی سو میں اھ ور نہ وس سم چو نت المظھر موضع 
المضمر فیفید بحسب المقام معنی التھکم والمعنی علم المدعون علم الغیب منھم عجزھم 
وأنھم لا یعلمون الغیب وإن کانرا عالمین قبل ذلك وإنما أرید الٹھکم بھم کما تٹھکم بمدعي 
الباطل إذا رخصت لحجتە وظھر إبطاله بقولك ھل تبینت أنك مبطل وأنت تعلم أنە لم یزل 
لذلك متبیناً وکما نقول لمن بدعي معرفة الشيە ثم ظھر عجزہ عنه قد علم المدعي أنە لا یقدر 
علی ذلك الشيء والحال أنە لم یزل عالماً ب. 


)١(‏ وکذا صاحب الکشاف قال أو علم الجن کلھم علماً بینا بعد التّاس الأمر علی عامتھم وضعفتھم إلی 
آخرہ فیرد عليه ما ذکرناہ فی أصل الحاشیۂ والحاصل أن العراد بالجن |إما کلھم أر المدعون علم الغیب 
کما فی الکشاف وما یتبادر من کلام المصنف الاحتمال الاول والظاھر من السوق أن المراد علم الجن 
الذین کانوا مسخرین کما فھم من بعض تقریرہ فتامل فإن بیائه موضح الزلل . 


ٰ ٦۷ء‏ ٴ ك291می)0 ۲ 


۱ قولہ یر ا رز می قرب نا رزسی نف ارہ سی ارس ین 
بعدہ حولاً في تسخیرہ إلی ان خر آو ظھرت الجن وأن ہما فی حیزہ بدل منه أی:ظھر أن 
الجن لو کانوا یعلمون القیب ما لیٹوا في العذاب) أو ظھرت الخ حمل اولا تبینٹ عِلي. 
معنی علمت مجازاً لان بین الظھور والعلم التلازم ٹم جوز کون تبینت''' بمعناۂ الاصليٰ 
' وھو الظھور ولما لم یکن لإخبار ظھورھم کثیر فائدۃ قال ساب کی ہو موس 
روس لی رو روہ ہی پر سی و ا ا حیٔث اخرہ لمَا 
عرفت أنه لا معنی لظہور الجن فإسناد الظھور إلیھم ول ؛ ئم:الإبدال منھم اخلاف' امذاق: 
الکلام وإن کان مفیداً للمرام:علی أن الظھور قیر ہس سر سامتی 
أن المراد ظہورہ للجن المسخرین. 7 
ا قولہ: (وفلك ان داود يہ السلام سن بہت المقدس في موضع فسطا موسیٰ عله 
السلام فمات داود قبل تمامہٴ فوصی بە إلی سلیمان عليه السلام فاستعمٰل الْجنَ فیہ) وذلك . 
إشارة إلی ما مر قوله فی موٴضع فسطاط موسی هو بیت وخیمة من شعر.قال ضاحب 
الکشٹف : الظاھر أن فسطاط عوسی عليه السلام المتعارف کأنھم یضربؤنه وبتعبدون فیه 
تبرکاً فبئی البیت في ذلك الموضع لا أنه کان یضرب مناك في زمن موسی عليه السلام لئلا 
ینافيی ما نقل من موته في الِتيه مرادہ دفع إشکال بآن موسی عليه السلام لم یدخل بی 
رض المقدسة حتی آنه عندٴ موته سال ال تعالی.أن یدنيه منه مقدار رمیة حجر فدفن عند 
سی وہ بر یہ یھو سو شش و ےہ وہ 
قبل الذھاب إلی التيہ علی أَنٍ موتہ في التیه مختلف فیه . کر کے 


قولهہ: (فلم یتم بعد إِذ دنا اجله فاعلم یہ ناراد آن بعمي علیھم موتہ لیتجدوھم ذبعامم 
فینوا عليه ضرحا من قواریر لیس فیہ باب فقام یصلي منکتاً علی عصاہ فقبض روجه وو 


۱ قوله: فلم او حولاً قي تسخیرہ پرید أن نماد بالعذاب المھین کونھم سمخری لم ند 
موثہ حولا ظانین آنە حي. ۱ ۱ ۱ 
۱ قوله: في موضع فسطأط موسیٰ عليه السلام قال الجومريٴ الفسطاط بیت من الشبُر 
: والفسطاط مدینة مصر والظاھر ان المزاد بہ الأول لأآن المشھور ان موسی عليه السلام ما وصل ال 
ا چیب ش ار ستو رز روط یونامور :ھی 
(المائدة: ۲۰٥‏ ب0 ہو دی تس اھ سی ص9382 ء۳ی"مء)ھ یم 
في التيه إلا آنہ کان ذلك وحالھم أو زیادة في درجتھما وعقوبة لھم وآنھما ماتا فيْه مات :مارون ‏ 
مھ سو ےروشم ہو سرچ ھت 
قوله: سو وو رر یی لع ۱ 


)١(‏ وقال لسدی 7 قد بجیء لازماً تا فح لا مجاز فی الکلام: 


"۷ 


سورة سباأ/ البة: ٠١‏ 
متکیء علیها فبقي کذلك حتی اکلتھا الأرضة فخر ٹم فحوا عنہ وآرادوا أن یعرفواٴؤقت موتہ 
فوضعوا الأرضة علی العصا فأکلت یوماً ولبلة مقداراً فحسبوا علی ذلك!'' فوجدوہ ئدعات 
منذ ستة کان عمرہ ثلاثاً وخمسین سنة وملك وھو ابن ٹلاٹ عشرۃ سنة وابندا عمارۃ بِيَك 
المقدس لأربع مضین من ملکەه) فلم یتم ؛ شا مرو ۳ہی اب وت 
لعل آ2 ساتنالاطف الم افورمسات شہر و لھ و آخری کما نقله 
البغوي لکن قولہ تعالی : تبینٹ الجن أن لو کانواچ4 [سبأ: ]٣١‏ الایة لا یلائم الروایة 
المذکورة في سورۃ النمل فإن ھذا القول صریح فی عدم الاتمام إلا أن یراد بالعذابِ المھین 
غیر بناء البیت المقدس من الأعمال الشاقة وقیل ولعل المراد من اتمامه قربه منە إذ قد 
یعطی للقریب من الشيء حکم ذلك الشيء فیتوافق الروابتان بأن المراد بالإتمام قربه من 
الإتمام فإذا قرب من اتمامه تجھز للحج فحج ثم عاد إلی بیت المقدس فلما دنا أجله فاعلم 
بہ الخ وبه یحصل التوفیق بین الروایتین والعلم عند ال الملك العلام قوله فأراد أن یعمی 
أي یستر علی الجن موته فالتعمیة مستعارۂ لھذا التسٹر فصانه اللہ تعالی عن التغیر حتی خر 
میتاً فغسل وصلی عليه ودفن صلوات اللہ علی نبینا وعليه . 


قوله تعای: : لد کان لہا 2 ہز ض سکيھمَيَڈُجَتان خی یب وَدِال لن رذ یکم 
1 ُ2 پا طٍبة ورب فو لیا 

قوله: (ئعد کان لاگ (سبا: )٥‏ کنا إخبار بعض المنکرین ئعم الل تعالی وما 
أصابھم بسبب کفرانھم إثر بیان أحوال الشاکرین لھا وما یترتب علی شکرھم من التزاید في 
النعم والخلاص عن النقم!*. 

قوله: (لأولاد سباأ ابن یشجب بن یعرب بن قحطان ومنع الصرف عنه ابن کثیر وأبو 
عمرو لہ صار اسم قبیلة وعن ابن کثیر قلب ھمزتہ ألفا) یشجب علی زنة المضارع بضم 
الجیم وکذا یبعرب علی وزن المضارع والظاعر علی اضمار المضاف بقرینة في مساگنھم 
بالجمع آو المراد الحي علی تقدیر کونە منصرفاً أو القببلة علی تقدیر کونه غیر منصرف 


قوله: إذ دنا اجلە إذ للمفاجأة آي لم یھیںە آساس بیت المقدس حتی فاجأہ الاجل وأعلم 
من الله تعالی بە. 

قوله: ومنع الصرف عنە ابن کثیر وأبو عمرو أي ٹرأ بٍ بفتح الھمزة سباأ غیر منصرف لکونہ 
علماً للقبیلة قال الزجاج من فتح وترك الصرف فیجعل رد وا 
لرجل أو للحي . 


)١(‏ فوجدوہ قد مات الخ یعني بعد ما حصل لھم العلم بالوحي إلی لیي ذلك الزمان مثلاً أنه عليه السلام مات 
حین اہتدا الأرضة تأکل المنسأة وإلا فیجوز أن ابتداء الدابة بالاکل قبل موته أو بعدہ بزمان کذا فی 
الحاشيۂة السعدیۂ. ۱ 

)٢(‏ وبھذا البیان ظھر معنی التوقع في قد. 


0۸س سنٹ ہے اوہ گر 
قوله لالہ صار اسم قبیلة یژیدہ ففيه العلمیة والتائیث بعدما کان اسم رجل ٘القول بتقدیر 
المضاف علیٰ تقدیر کونە اسم رجل وأما إِن اعتبر کونە اسم قببلة فلا وج لِلقوْك یتقدیر 
ا المضاف والظاعر أن عدم تعرض احتمال کونە اسم البلدة عنا لعدم ملائمته لقولّفی ‏ 
مکنھم وعلی تقدیر کون المراد 7 ِپِپٍِپٍ00 ا امیا 0080۶ 
مستغلی عنه بکون المراد اسم رجل أو الحي والقبیلة : ٴ " 
قولە: (ولعلہ لخرجہ بین ہین فلم :الاو کما وجب) ولملہ اخرجہ الفسیہ 
: للھمزة لان تآئیٹہٴغیر مٹثمخض أو بتاویل الحرف آو مُا ذکر قوله فلم یؤدہ الراوي کما 
وجب لاشتیاہ الإخراج فظن این کثیر قلبھا الفاً فاماہ کما ظن وآنت خبیز بان عبد برقع 
الآمان في الروایات فالأولی السکوت عن مثل ھذا التوٴجیه إذ لا مائم من حملھا علی: 
ظاھرھا فان الھمڑا إذا سکدث بطرا فلبھا من جنس۔حرکة ما قیٹھا ولا قالٴولعلہ آخرچہ 
بالئرجی ولعله ترکە . ٰ ُ 
قوله: 0 مواضع سکناھم ھی بالیمن) آشار إلی آفالمھا2ر اسم مکان لبَصإْر 
ولو آرید المصدر مع عدم ملائمتہ الجمع الاحتیاج إلی تقریر المضاف ای مراضیع بُنکنامم 
وحمل کلام المصنف عليه بفید۔. : ۱ ۱ ِ" 
۱ قولە: فان چا تا صیر ای )یتال لدھازت کمو َال 
کو بت بھی سد سی یقال ملح اُربی وفي نسخة ماربة بتاء بوھي مِخالك 
لما في القاموس والصحاح. . ٥‏ : ٰ 
قوله: جح رس بالإفراد وفتح الکاف) وھو اسم مکان 4000) 
فھو فی حکم الجمع فلا حاجة إلی أن یقال إ [نه مصدر بمعنی السکنی فھو یحتمل ألقلیْل 
والکٹیر لآنہ ح بحتاج ال تقدیر المضاف أي موضع سکناھم ے کہ تی ۔ 
فیھا الاستغراق وغیرہ کالمعرف باللام والمراد هنا الاستغراق . 
ْ قولە : (والکسائي بالکسر حملاًعلی ما شذ من القیاس کالمسجد والمطلع) والکسائی 
أي وقرأً إِلکسائي بالکسر الخ وھو علی خلاف القیاس کما قال حملاً علی ما:شذ لکن ما 
من الشواذ المقبولة ثم لفظة فيٗ فی قوله فی مساکنھهمہ [طە: ۸] من العموم 
المجازي نوو مت سمسنفد ہی سوب و سو اولی من 


قولە: لوت فرسا عقوتم ففد اب اکس ہی 
ٰ لكنە لم یقل کذلك بل قال قرأ بقلب الھمزۃ ألفاً قوله وقرأً حمزة وحفص بالافراد والفٹح قال مکكي 
یقرت سو تو میس سیسات ھی وہہ سای سی سب 
مصدرہ الفتح بنحو المقعد والمدخا ل وقیل عو اسم مفرد للمکان پؤدني عن الجمع ومن کسر الکاف 
جعلە اسماً للمکان کالمصدر وقیل هو مصدر خرچ عن الأصل کالنطلع بالکسرة ةٍ قوله تعاضدۃ 
ضفة لعلامة بعد وصفھا بداله والبرھان هو المعجزة رھی الآبة الحدید لداود وتسخیر ر الجن وت 
رک سجو وت 


سورة سباأ/ الَہڈ: ٠١‏ ۷۹ء 
کون في ہمعنی عند فإن المساکن محفوفة بالجنتین لا ظرف لھما لان کون الْظللْدعن یمین 
بلدتھم لا بنافي کون بعض الجنة في المساکن نفسھا ویژیدہ ما قیل من أن بستان کل رجل 
منھم عن یمین مسکنه وعن شماله وآما القول بأنہ لا حاجة إلی جعل فی ہمعنی عند ٴقإن 
القریب من الشيء قد یجعل فیە مبالغة في شدة القرب فضعیف جداً إذ الکل قد یجعل ظرفاً 
لما یکون جزؤہ ظرفاً له کما یقال فلان في البغداد أو فيی محلة کذا مجازاً وما ذکرہ القبل 
لم نطلع عليه (علامة دالة علی وجود الصانع المختار وأنه قادر علی ما بشاء من الأمور 
العجیبة مجاز للمحسن والمسيء معاضدۃ للبرھان السابق کما في قصنی داود وسلیمان). 

قولە: (بدل من آیة او خبر محذوف وتقدیرہ الّیة جنتان وقریء بالنصب علی المدح) 
بدل من آیة لان البدل لا پشترط فیە المطابقة إفراداً وغیرہ علی أن الاّیة اسم جنس یحتمل 
القلیل والکثیر ولذا نکرٹ وللتفخیم کون الجنتین دالة علی وجود إلی قوله مجاز ظاھر وّد 
أرضحہ المصنف في سورۃ البقرۃ في قولە تعالی: ٛإن فی خلق السموات والأرض پ4 
[البقرة: ]1٦٦‏ الایۃة إِذْ مذہ الدلاله متحققة فی کل ممکن محدث ولو ذرة وحبة وقطرة 
وآما دلالتہ علی کوئە تعالی مجازیاً للمحسن الخ فباعتیار أن أولاد السباً ما دام محسناً کائت 
جنتامم معمورتین محفوفتین بالأشجار والأئمار وأنواع الفواکة والأنھار وإذا غیروا ما 
بانفسھم غیر اللہ ما بھم حتی بدل بجنتیھم ٭اجنتین ذواتی أکل 4 [سبا: ٦‏ الیة وکنا 
القری التي بارك الله فیھا ما داموا محسئین فإذا عصوا ربھم مزق اللہ کل تمزیق وقیل کونہ 
مجازیأً للمسيء والمحسن عو مأخوذ من ذکر البعث أولاً ولا یخفی بعدہ إذ الظاھر أنہ 
مستفاد من ھذہ الأیة الکریمة وکونە معاضدة أي مقویة للبرھان الخ أي علی البعث باعتبار 
أنه پدل علی أنە تعالی قادر علی التغییر بجعل الطري عالکاً والمجتمع متفرقاً وکڈا عکسە 
وئی کلامە إشارۃ إلی ارتباط هذہ الایة ہما قیلھا. 

قولہ: (والمراد جماعتان من البسائین) لآأفرد أن من الجنة لأن مقتضی النظم أن 
لأولاد سبأً عموعاً أو لأکٹرھم جنتان فلا جرم أن الفردین من الجنۂ لا تکونان لجماعة 
بل المراد جماعتان کل جماعة مشتملة علی آأفراد کثیرة فقوله والمراد جماعنتان بیان 
للواقع لا غیر . 


قولە: والمراد جماعتان من البساتین أي لم یرد بساتین اٹنین فحسب واإنما أراد تعالی 
جماعتین من البساتین جماعة عن یمین بلدھم وأاخری عن شمالھا وکل واحدۃ من الجماعتین في 
تقاربھما وتضامھما کأنھما جنة واحدۃ آو أراد بستائي کل رجل منھم عن یمین مسکنە وشماله کما 
قال تعالی: ٭'وجعلنا لأحدھما جنتین من أعناب چ4 [الکیف: ]٣٣‏ قوله حکایة بالرفع وکذا دلالۃ 
في قولە آر دلالة أي فولہ تعالی: شإکلوا٭4 [سبأ: ]٠١‏ الآة حکایة لقول ٹبیھم لھم أو حکایة لسان 
الحال أو دلالة ہأنھم الخ قبل کائت اخصب البلاد عن ابن عباس کانت أخصب البلاد وأطیبھا لم 
یکن فیھا عامة أي آفة یخرج المرأۃ علی رأسھا المکتل فتعمل بیدپھا وتسبر بین تلك الشجرۃ 
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ٰ قوله: راہ می سر یسور سور موا و 
وتضابمُھا کأنه جنة واحدة) جماعة عن یمین بلدتھم آشار إلی ان الیمین والکلمال یمین 
البلدۃ وشماٹلھا یمین البلدة جانب المغرب وشمالە جانب المشرق وإنما عدی بعنلیفید 
انھا متجافیة عن صاحب الیمٰین متحرفاً عنہ غیر ملاصق لە ولو غدي بعلی أو بفي لکانل 
وجه لکن السماع التعدیة بمٰن وکمال التفُصپیل ۂ في أوائل سورة الأعراف في:الکشاف کل 
واحدۃ الخ إشارۃ إلی وجه اطلاق الجنة علی کل جماعة منھا قوله تضایقھا ضبط بالفاء أيی 
ینظم إلبھا زیتصل بھا حتی پکزن في حکم شي٭ واحد بحسپ الر(یة ]ذ الهيفة الاختماعیة 
٠‏ الحاصلۂ من: تثاربھا موحدة وحدۃ أعتباریة ولذا قال کأنھا جنة واحد:. 
قولهہ: ۔(أو یستاتاً اکزآرجل منھم عن یمین مسکنہ وعن شعالہ) آئی ان لکل اد 
' جنتین إحدیھما عن یمین مسکنە والآخری عن شمالە فلا یحتاج إلی توجیە العدول إلی 
التثنیة والآرادۃ بھما جماعتان الظاھر أنہ عام خص منە البعض إذ کون لکل:واحد جنتان 
بعید قیل:فالنظم علی ھذا کبمولہ تعالی : إوأرجلکم إلی الکعبین4 [المائدةۃ: ]٦‏ حیث لم 
۔ایجمع الجنڈ لأن مقابلة الجمع یقتضي انقسام الآحاد علی الآحاد فلو جمعت یکون لکل 
مسکن رجل جنة واحدۃ فثلیت لثلا یلزم ھذا المحذور آخر العصنف هذا الاحتمال لبعدہ 
لافتضاثہ عدم وجود الجنة خارج المساکن ولا یخفی بعدہ فالتثتیة للٹوع لا للفرد۔ _ ٰ 
۱ قولە : ۔(کلوا) الأمر ا۴ وکذا اشربوا اکتفی عنه بکلوا آو هو عام لھ'' من رزق 
رہکم والمراد ما رزقھم الله مَن أنواع الفواکه: ٭واشکروا لە٭ [سبا: )١‏ ار فنا بل 
أن یکون للوجوب وأن یکو للمر المشترك بین الوجوبٔ والندب . 
قولە: ُ(حکایة لس ال لی یم آر سان الال آر داة باھم کات اعقء پان بقل 
ْ لھم ذلك) حکایة الخ فھي جملة مستآأنفة بتقدیر الفقول الحقیقي وھو انظا نر أو الفرضی 
المجازي قولە آو دلانة الخ علف علی حکابة والفرق أن المعنی ھنا هم أحقاء بأن یقال 
رہ سز سرت ا 
قوله: (استتتاف للدلالة عل موجب الشکر اي هذہ البلدة التي فیھا رُزفکم بلذَة طیة 

۱ وربکم الدي رزقکم وطلب, شک رکم رب غفور) استنٹاف أي استثعتاف نحوی وحاصلهہ ان 
. ھذہ الجملۂ جملة ابتدائیة مسوقة للدلالة علی موجب الشکر قوله أي ھذہ:الخ آشار إلی 
حذف المبتدا والخبر بلدة اعمار مد رکذا الکلام في فولەه وربکم الخ آٍ وربٔ غفور 
خبرمحلذوف المبتدأ وأشار في آثناء التقریر الجامع ؛ بین الکلامین غتأمل . ْ ا ْ 
قولە: (ترقامائی لگرت رتری لکل بالسب علی اس او خت ما 
۱ سرد وی ماد سی سی سی اوہ یف وت 
عمومہ ای الکیائر سوی ری ۱ 
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فوله: (قیل کانت اخصب البلاد وأطببھا لم یکن فبھا عاهة ولا عامة)"قَيل اخصب 
البلاد شروع في بیان وجه کوتھا طیبة قوله وأطیبھا عطف العام علی الخاص لم يَکنِ فبھا 
عاعة وھی الأمراض الوبائیة لطیب ھواھا ولیس المراد نفي مطلق الأمراض والهامة بتلدید 
المیم ما یھم علی الأرض أي یدب کالعقارب والحیات والبراغیث فالبعوضة قیل في بیان 
کونھا اخصب البلاد وکائت المرأةۃ تخرج وعلی رأُسھا المکتل فتعمل بیدھا وئسیر ہین 
الأشجار فیمتلیء المکتل مما بتساقط فيه من الثمار . 


فولہ نعالی : مَأَمَُرا فَاَزسلنا عم سیل امم تام کتلہۃ'' جَتَینِ موا أسکُل 
طط وآئل وَدٌئؿو مُن سدّر کیل لا 

قوله: (عن الشکر) قیدہ به لان ما قبله بیان نعمه عليیھم الفاء للسببیة بجعلھم وإلا 
فتوافر النعم سبب للعکوف علی الشکر الفاء في ڈفارسلنائ* [سباً: ]1٦١‏ للسہبیة فی نفس 
الأمر سواء کان للتعقیب أو لا وھذا یدل علی أنھم اعرضوا عن الإیمان أبضاً۔ 

قولە: (سیل الأمر العرم أي الصعب من عرع الرجل فھو عارم وعرم إذاشرس خلقہ 
وصعب) سیل الأمر العرم قدر الأمر وھو موصوف للعرم إذ لا یجوز إضافة الموصوف کعکسه 
عند البصریین وھو المختار عند المحققین قولە أی الصعب تفسیر للعرم ھذا المعنی مأاخوذ من 
عرم الرجل فھو عارم وعرم إذا شرس خلقه بمعنی صعب قوله وصعب تفسیر له وخلقه بضم الخاء 
واللام أي یقال رجل عارم بمعنی سییء الخلق والعرم مثلث الراء وقراءۃ حفص بکسر الراء. 

قول : (أو المطر الشدید أو الجرذ أضاف إليه السیل لأنه نقب علیھم سکرآ ضربت لھم 
بلقیس) أو المطر الشدید عطف علی الأمر العرم فالإضافة فی بابہ إذ۔السیل للمطر والجرذ ہضم 
الجیم وفتح الراء المھملة والڈال المعجمة نوع من الفأرۃ قیل إلە اأعمي قوله أضاف إليه السیل 
أي الإضافة لأدنی ملاہسة والسکر بفتح السین وسکونت الکاف ثم راء مھملة السد علی الماء 
قوله ضربت أي صنعت وہنت ایاہ لھم أي لأولاد سبأ بلقیس الملکة . 

قوله: (فحقنت بە ماء الشجر وترکت فیه ثقباً علی ما مقدار ما یحتاجون إليه) فحقنت 


ثوله: إڈا شرس خلقه أي إذا آساء خلقه . 

قوله: أو الجرذ عو نوع من الفارۃ ویسمی الخلد أیضآً أضاف إليه السیل لأنه نقب عليھم 
سکراً من سکر الٹھر سکرا أي سدہ والسکر ہالکسر الاسم وقد جاء فیە الفتح ٹسمیة بالمصدر. 

قولہ: فحقنت ماء الشجر أي جمعت وفی الأساس حقن الإہل في السقاء جمعہ یقال لذلك 
الماء عماء الشجر لجریه من ہین اللجنتیبن فسدت بلقیس ب ے ری سس چس اس میں سیت 
فی السد أہواباً بعضھا فوق بعض وجعلت برکۂة فیھا الني عشر مخرجاً بعدۃ أنھارعم واختصبت 


. توله تعالی: طوبدلناھم بجنتیہم4 الخ بدل من ضمیر ھم ہدل الاشتمال‎ )١( 


۸۲ کس سور1 سیا الایا: ٦٠:‏ 
ْ ارس مسا مض والشحر بکسر الشین المعحمة وسکافحاء ہل 
یووم یہ یی یجرو بت ھی یں 
أآرسل الله تعالی سیل ذلك العرم أي بنقب الجرذ وھو الفأرة السکر المذکور . . 

ْ قوله: (ار المسناة سی ساس را سی ا مر ری اسیا ا 
۱ وقیل اسم واد جاء السیل من قبله) أو المسناة الخ هذا تفسیر أخر للعرم وهي مفعلة مُن 
'قهستعی بلس و الا الستاہ ة التي غقدوها سکرأً کما في الکشاف وفسُرھا الطیی يَمَا 
یرد ماہ السیل عع الیسائین' قولہ تملی آل جمع عرمة لی حاد شدر وقمرۃ هي الہعجارۃ 
المرکومة أي الموضع :بعضھا فوق بعض لبکون سدا والفرق أن العرم ھنا عبارۃ عن السکر: 
والسد وفیما قبله یراد بالعرم:الجرذ أی الفارۃ والڑاضافة لأدنی ملابسة ھنا أیضاً والارسىال ما 
می رپ رو ےس و ہت 
أسفله ففرق بلادھم. ٰ ۱ 7 ۱ 

۱ قوله : 7 ول۶ ٹس ,, وعن ااضحاك کانوا فی 
الفترۃ التي بین عیسی ومحمد علیھما السلام وقدم الوجه الأول وھو کون العرم صفةاللسپْٔل 
علی أنه صفة مشبھة بمعنی الصعب والشدة فالمعنی فأرسلنا علیھم السیل العرم :الشدید 
" یخرب البلام والعباد بل الشُجر والدواب لان ھذا المعنی هو المتبادر الخالی عن التکلف 
ْ وفیما عداه .العرم لیس بصفة بل اسم للجرذ آو اق ان سال المسناۃ أ آو الوادي: او(إرادۂ 
راحدة مٹھا تحتاج إلی قریلٰة بینة ودون اثہاته خرط القتادة وأما فی الوجه الاول فمطلق 
٠‏ ایل الفذید یلا یح الد الظر الشتی آر خب ملا ہن ۷ وس ای ین ا 
" تقدیم الٹانی فلان الظاھر سیل المطر والإضافة في بابھا والبواقی ظافرۃ نر ٰ 
توله: (مر بشبع فإن الحمطاء ٭ کل نبت آخذ طعماً من مرارۃ وقیل الأرا آر کل شجر 


''مفرتاااکررمم تن ا 0م عقابه فقالوا ما عرف لل علینا ال از اس 
غنا هذۂ اللحْمة إن استطاع فسلط اللہ علیھم جرذا یسمی خلداً فنقب السد من اسُفلة فخزق الماء 
جناٹھم وخرب أٔرضَهم قال وب کانوا یجدون في علمھم وکھانتھم آئه بخرب ہدھم فأرۃ فلم 
یٹرکوا فرجة بین کل حجرین؛إلا ربطوا عندھا ھرۃٴفلما جاء زعائه وما أراد ال عز وجل بھم من 
. إلتغریق اقبلت فارة حمراء کبیرة إلی ھرة من تلك الھور فساورتھا حتی استاخرت عَنھا الھرةۃ 
۱ فدخلت في الفرجة التي کانتٗ عندھا فتغلغلت في السد فثقبت وحفرت حین ونم السیل:وھم لا 
پدرون ذلك فلما جاء السیل وجذ خللاً فدخل فی حتی قطع السد وفاض علی أموالھم:فٹرقھا 
" ودفن بیوتھمٰ الرملٰ فغرقوا وغزقوا حتی صاروا مثلا عند العرب یقولون صار بنو قلان کو تا 
۱ وف ری ا ۶ وأرسلنا علیھم سیل العرم . ْ ۱ 
بشع أي کریە الطۂٔم یأخذ بالحلق ؛ سد مم نتھر ھجسررے 
۱ من ار ہ حمل پڑکل وہ ون الخ کل ٹیٹ آخد علً می مرارہ وع تایل جعلہ نل 
ٰ رو و س تپ وس یی ا ری وہ نپ 


سور سب الایڈ: ۱١‏ سس ششسسںہییْ8ْ 9ص م ٦۸٤‏ 
لا شوك لہ والتقدیر اکل اکل''' خمط فحذف المضاف وأقیم المضاف إلبہ مَقافہ في کوئە 
بدلاً أو عطف بیان وقرا أبو عمرو کل خمط بالإضافۂة بغیر تنوین وقرأ الحرمیان بنتخفیف 
اکل) مر من المرارة بشیع أي کریە یتنفر عنه الطبع السلیم تفسیر للخمط نفسه کما أشار:(لیہ 
بقوله فإن الخمط الخ قوله أخذ طعماً في مرارته أي فيه مرارة الطعم بحیث لا یڑکل 
بالاختیار خمط صفة أکل والاکل ما یؤکل لأئه وصف بمعنی مر بشیع کما صرح به لکن 
قوله فإِن الخمط کل نبت الخ یشعر بأنه جامد فح یکون توصیفاً بالجامد لکن لا ضیر فيه 
قال ابی الحاجب ولا فرق بین أن یکون الوصف مشتتاً آو غیرہ إذا کان رضعه لخرض 
المعنی وھنا كذلك لأن الحخمط لیس مطلق النبت ہل نبت فيه مرارۃ وباعتبار فھم المرارۃ 
جعل صفة ولذا قال أولاّ مر بشیع تنبیهاً علی ذلك فصار مثل ئمیمي وذي مال وأما القول 
بأنه یشیر المصنف إِلی أن الخمط أرید بە معنی البشیع مجازاً بعلاقة اللزوم فلا یلائم کلام 
المصنف ولو قیل إنه بجيء بمعنی الوصف أیضاً مثل العرم فإنه کما عرفت أنه رصف 
بمعنی الصعب أو اسم للمطر وغیرہ لم یبعد ذا علی قراءة کل بالتنوین علی ظاهرہ من آن 
خمط وصف لە کما هو الظاعر من قوله مر بشیع وأما إذا جعل التقدیر آکل آکل خمط فلا 
تثوصیف بالخمط لکن مذا التقدیر إذا أرید بالخمط الأراك أو کل شجر لا شوك له وأما 
إذا آرید بە مر بشیع مجازاً کما قیل أو لکونە دالاعلی المرارۃ فلا یکون التقدیر ھکذا 
فلا تخفل ولم ینکر کون قوله مر بشیع إشارۃ إلی الوصفیة بل بیان حاصل المعنی وقد 
صرح فغي الکشاف أو وصف الاکل بالخمط والمصنف أشار إليه کما هو عادته قوله بغیر 
تنوین أي بغیر تنوین اللام أي بإضافتہ إلی خمط فعلی ھذا الأکل الثمر والخمط شجرہ 
فلا یحتاج إلی التمحل الذي في التوصیف قوله بتخفیف کل أي بسکون الکاف کما هو 
المشھور فی مضموم العین . 

قولە: (معطوفان علی أکل لا علی خمط فإن الأئل هو الطرفاء ولا ٹمر لە وٹرأ 
بالنصب عطفاً علی جنتین) معطوفان علی أکل لا علی خمط لأنه لو عطف عليه لزم أن 
یکون لە ثمر إذ یعتبر الأکل فغيه لکونە معتبراً قی المعطوف عليه ولا ٹمر لە کما قال لأن 
الأٹل هو الطرفاء فلا جرم أنه غیر معطوف علی الخمط علی التفاسیر کلھا علی تقدیر 
المضاف وعدمه ولا اختصاص التعلیل بالآخیرین کما قیل وقد بینا وجھه بحیٹ یشمل 
التفاسیر کلھا والطرفاء شجر لا ثمر لە قال المحشی الاولی ضرب من الطرفاء وإلا فالضرب 


قوله: هو الْطرفاء وھو شجر نبت فی الرمل في مسیل المیاہ الواحدۂ طرفة قال سپیہویه 
الطر فاء واحد وجحمخ. 


)١(‏ أکل اکل خمط کلاھما بضم الھمزۃ والکاف والاول بالتتوین والثاني بالإاضافة بدل من الاکل الاول فلما 
حذف الأکل الثانی وھو المضاف إلی خمط أقیم المضاف إليە مقام المضاف في کونە بدلاً لکن کونه بدلاً 
من الأکل بدل الکل مجاز فلا ثغفل. 


۷ سُورة با الابة‎ ۸٤ 


سےےترسا ویمر یپ سیک ہی 
ثمر الطرفاء المذکور قي الطب لعله نئ سس شس یی 
مطلق الطرفاء . ٰ 

تولە: (ووصف السدز بالعلة فإن جناہ زف اع ضا بقت تل ِلذلك بغریں کن 
7 ,9,0 ُ۸"ھ+ھ+ ٹڑوجنا الجنتین4 [الرحمن : ]٥٥‏ وإن وجٹا اسم 
بمعنی مجنی :واخدہ جناۃ والبق بفتح النون وکسر الباء ثمر السدر وإنما اوتوہ قلیلا إلتذکیر 
بالنعم الزاثلة زیادة لتحسرھمم وإنما اوئوہ قلیلا:لأنہ لو کان کثبراً لکان تعقة لا ثقمة وأما 
۱ القول بآن المراد بالسدر نوع منە لا ثمر ہب سس سس سور ای یہ 
آن تلك النعمة مذگرۃ للنعم المابنة فیزداد سرع 

لد رر ابسل سی ۷ تاتا دا علا عتی اارر3 :رادکالن ح 
علی الحاصل في أواخر سورۃ القرقان حیث قال أو یبدل ملکة المعصیة بملکۃ الطاعۃ 
مخالف لما في ہذا النظم لعله سو مُن قلم الناسخ الاول فالصضواب أوایبدل بملکۃ 
المعصیۃة ملکة الطاعة : ۱ ١‏ ...+۶8 

قولە: اللمشاکلة والتھکم) نان الجنة ما فیھا اشجار مشمرۃ نائمة قولہ رالتيکم آی 
سوب مس تو با ام بی غیر المشاکلة فالاولی و ای 
الفاصلۂ . 


9 قرف :لغم رک گنی زور اکلہ چا ٰ 

تولہ: (ذلك جزیناهمٰ 4) أْيٴْ التبدیل المذکور وصیغة البعد 7 علٰیٰ کمال فظاجمة 
التبدیل المذکور أو إشارۃ إِلٰی مصدر قوله تعالی : ٭جزیناھم4 [سبأً: ۲۱۷ فیکزڈ ذللف : 
امفعولاً مطلقاً للفعل المذکزر أي ذلك الجزاء الفظیع جزیناھم لأجزاء اخراوعلیٰ الأول 
یکون سخ سو سد ذلك التبدیل ورمقامم فی الدتا اھر ان 
۱ قولہ: (یکفراتھم النسٰۂ 0۸0-۰7 ثلالة عشر یبا 
۱ فکذبوهم 82 نو و ووید لا تللشىخصیص) ار بکفرھم ا وھو الأولی 


7 فان تچ الجنی االٹمر 00 وہ 2" الٰہاء 8*0" 
ونام لتقم والسی ذِلك رت جڑا۔ رٹ لان 


()( ات اقراسی لس الشجر المظلل ٹم البستان لما فیه من الأشجار 09۳-مع") المظلاۃة 7ھ 
سر پ یر رر ہر ےو جہشہ الا أن یقال إن الأڈأشجار ہیں مقیدة 


سور؟ سیآ الآیڈ : ۷ 220 .2 _. 


لاستلزامہ الاول ولآأنه اعظم جثایة قوله لا للعخصیص لن الجزاء غیر مقِِضہور عليه 
لتعمزیقھم الآئی وغیرہ إلا أُن یقال إنه للتخصیص ادعاء آو إضافیاً ولذا اختار ض٘شاحب 
الارشاد التخصیص . ۱ 

قوله: (وھل یجاڑی ہمٹل ما جعلنا بھم إلا البلیغ في ؛نکفران أو الکفر) بمٹل الخ 


ذلك الفعل الذي هو إسالة سیل العرم علیھم وتخریب دیارعم وبساٹیٹھم أمر عظیم ھائل عبرة 
للمعتبرین ودلالة التقدیم علی التعظیم من حیث إنە لعظمه مستحق أن یذکر أولاً کما یذکر الأمور 
العظیمة قبل محقراتھا استعظاماً لھا۔ 

قولە: وھل بجازی بمثٹل ما فعلنا بھم إِلا البلٍغ فی الکفران أو الکفر معنی المثٹل مسٹتفاد من 
إیقاع قوله : ٭ٛرمل یجازي إِلا الکفور4 [سبأً: ۱۷] تذییلا لقولہ: ف٭لٗذلك جزیناعم ہما کفروا4 
[سباً: ۱۷] ومعنی العبالغة في قولە إلا البلیغ في الکفران مستفاد من صیغة الکفور والکفران سٹر 
النعمة وترك شکرھا والکفر تکذیب ما جاء من عند الل والجحود بە قال الطیبی وذلك فی مثٹل ھذہ 
المواضع یفید المعنی الکلي وھو العلیة وذلك أنە ورد عقیب آوصاف أجریت علی موصوف فاذن 
ان المڈکور قبلہ مستحق ہما بعدہ أي ذلك لجزء الأجل اتصافھم بتلك الصفات أقول ھذا المعنی 
أي معنی العلیة إنما یستفاد إذا ُشیر باسم الڑإشارۃ إلی مؤلاء الکفرة الموصوفین بما یوجب ذلك 
الجزء ویقال: أوللك جزیناھم ولفظ ذلك فی الایة إشارۃ إلی الجزاء المذکور لا إلی مژلاء الکفرة 
قال صاحب الکشاف والمعنی أُن مثل ھذا الجزاء لا پستحقہ إلا الکافر وھر العقاب العاجل قال 
صاحب الفرائد قوله إن مثل ھذا الجزاء لا یستحقہ إلا الکافر صحیح لکن قولہ.ومو العقاب 
الماجل منظور فيه لأن المؤمن یبتلی بالعقاب العاجل أیضاً فکیف وقد جاء فی الحدیثٹ جعل 
عذاب هلہ الأمة فی الدنیا وقال وما أصابك من سیئۂ فمن نفسك وقال صاحب الکشاف ولیس 
لقائل أن بقول لم قیل ٭ٛوعل نجازي إلا الکفور [سبأ: ۱۷] علی اختصاص الکفور بالجزاء 
والجزاء عام للکافر والمؤمن لأنە لم یرد الجزاء العام وإنما أراد الخاص وھو العقاب ہل لا پجوز 
أن یراد العموم وٹیس بموضعه الا تری أُلك لو قلت جزیناھم بما کفروا وھل نجازی إلا الکافر 
والمؤمن لم یصح ولم یسد کلاعاً وقال صاحب الفرائد ولیس لقائل أنْ بقول الخ منظور فیه یعرف 
بالتامل وأقول لعل محل النظر قولە بل لا یجوز أن یراد العموم ولیس بموضعه لا ٹری أنك لو 
قلت جزیناھم بما کفروا وھل نجازي إلا الکافر والمؤمن لم یصح ولم یسد کلاماً ولعل وجه النظر 
آن ما ذکرہ سنداً للمنع بقولە ألا تری الخ مبلي علی أن یکون المراد بالکفور الکافر الجاحد بالحق 
المکذب بالرسل والظاھر أن المراد ب مطلق من بالغ في کفران النعمة مؤعناً کان أو کافراً بقرینة ان 
الأیة نزلت فیمن کفروا نعم اللہ فالمعنی فا ومل نجازیہ [سباأً: ۱۷] وبمثل ذلك الجزاء إلا من 
بالغ ئي کفران النحمة مؤمناً کان أو کافراً وھذا معئی صحیح وکلام سدید وأي فساد في إرادۃ 
العموم علی ھذا المعتی قال صاحب الفرائد في توجیه کلام الکشاف فالوجە ان یقال وعل نجازي 
بمئل هذا الجزاء وھو السیل والتبدیل الا الذي بالغم فی الامتناع عن الشکر وکان فی ضمن قوله 
الکفور دون الکافر ألە یعفو عن کثیر ولا یعاقب بمٹل مذا إلا الذیي ہلغ ھذا الحد من الکفران فیلزم 
أن یکون الکمور کافراً لأن المؤمن لا یکون امتداعه من الشکر بھذہ المثابة ویدل أن مراد صاحب 
الکشاف ھذا المعنی قوله وقیل المؤمن تکفر سیثاته بحسناته والکافر یحبط عمله قیجازی بجمیع ما 


ورڈ سبا/ ا9 ۸۰ 5 
آغار ق107 ات فا تا مخصوص بجنس ما مر:وھو العقاب الخاّروھو العذاب : 
المھین وأما۔عذاب عصااہ المُوحدین فطھرۃ لذنبه علیٰ أن و العذاب لی وو 
اغیر واقع للعصاۃ من المسلمین فلا إشکال في الحصر: . 
قوله: (وقرا حمزۃ واللکسائي وبعقوب وحفص نجازي بالنون والکفؤر بالٹھ اذ 
والمجازاۃ المکافأۃ ولم یرد في القرآن إلا مع العقاب بخلاف الجزاء ناناخاع قبل ونلہ 
یخص بالخیر ولیس کذلكلقوله تعالی: للیجزي الذین آساؤوا 4 [النجم : ١‏ الایة 
ونظائرہ کثیرۃ جدا وصیغة المٰفاعلة للمبالغة لا للمغالبة إذ الجزاء من جلس العُمل ولما کان : 
کفرھم علی وج المبالغة کۂا بدل عليه صیغة الکفور المفیدة للمبالغة کان جزاڑھم علی . 
وسسئت سو سٹو یو و سی وی 
الأشخاص إلا الکفور . ہہ یو 
سر رر حسم اک ا مور 0 سے خر ہک 2 


.تا ےھ ی أ بیستت کی مرا 6ا 265 کڑ 
قولہ: ہج یڈہ القری التي بارکنا ذیھا4 سس راط۔ وھی رع 
الشام) وجعلنا بینھم وبین القری وکونه من قییل عطف القصة علی القصة آأولی من عطف 
علی ٭لقد کان لسبأًہ4 [سبا: ٥٠‏ وتغییر الأسلوبْ حیث قیل ہنا وجعلنا ؤما قبله لقد . 
کان اتا × انا ٥‏ لالإشغار بأن المذکور' ھنا أعظم نمّمة وأجل:رحمة لأن فعل العظیٰم . 
اعظیم وصرح الجعل بنون العظمة تنبیھاً علی ذلك لن الأمن في مسائرھم ومتاجرغم مٔع 
۔اشتمال تلك القری أنواع الالاء وفئون اللعماء ء کما یدل عليه التوصیف بالبرکات أجل 
ی0 وہہ سر مم دی بس ا س مہ ہں ہی 
قولہ: (قری ظاھر46 (سیا: 1۸] متواصلۃ یظھر پنشہا لیعض آو راکیڈ ٹن الذریق 


۲ 


متس اس 0۰ 0رک ری اتب آفاض تق کرد سراف یس نرہ ات سام 6ك 
۱ والمعھود ما ذکر من السیل والتبدیل ھذا معنی قول الزجاج قال هذا مما یسال غنه ویقال إن اللہ . 
یجازي الکفور وغیر الکفور وجوابه ان المؤمن یکفر عنه السیئات لقوله تعالی: ٭إن ال نات 
یذھبن السیئات 4 [ھود: ٤‏ والکافر یحبط عمله فیجازی بکل سوہ یعمله لقوله:تعالی: ٭ذلك . 
بأنھم اتبعوا ما أاسخط الله وکرموا رضلوانہ فاحبط أعمالھم4 [محمد: ۸] قال الطیبي ویمکن أنٴ_ 
یکون أصبّل الکلام وعل نجازنی*٭ [سبأ: ۱۷] إلا العامل فعدل إلی قوله الکفور لیشاکل :قولہ 8 
سا رح نل سریر م ید روش ریا لجزاء ؤالمجُوي لن 
المعنی علی ما ذکرہ ان المجاڑاۃ بالثوٴاب والعقاب مخصوص بالمژمن والکافر لا بنْجِاوَتهُما اق ۔ 
ئا می مت چد و ساس جس ہب سی ٤‏ 
یتادی بلفظ العامل . ۰ ۱ 


فوله: ظھربمھا یی آر راکیة مت لطریق ظامرۂ لا تا اسپیل شبر ممنی الشھور 


سورة سسأآً الآیڈ: ۱۸ ۸۷ء 
ظاھرۃ لابٹاء السپیل) قری ظاھرۂ متواصلة هذا ثابت باقتضاء الئص والمراد بآلظھور ظھور 
بعضھا لبعض ویستلزم ظھورھا لابناء السبیل والفرق بین الوجھین الأول الاتصال وقریب 
بعضھا من بعض بحیث یظھر لمن في بعضھا ما في مقاہلته من الآخری ولا یلاحظ 'فیْه 
کونھا موضوعة علی الطریق الخ والٹاني کونھا موضوعة علی الطرق وھو المراد بقوله أو 
جس و بت ٹم رش رو وت سد وو بد سے 
کونھا نعمة بھذا الاعتبار دون الأول إذ لا فائدۃ فی ظھور بعض القریة لبعض ابئاء السبیل 
إلا أُنَ یقال إن هذا یستلزم کونھا ظاھرۃ لبناء السبیل . 

قوله: (وقدرنا فیھا السپر) أی جعلنا بین قراھا مقادر متساویة إذ معنی التقدیر التسویة 
فی المقادیر ومعنی فیھا بین قراھا. 

قولە : (بحیث یقبل الغادي في قریة ویہیت الرائح من قریة إلی أن یبلغ الشام) بحیث 
یقیل الغادي العادي الساری وقت ائصہح فوله یقیل من القیلولة وحاصل معناء من سار من 
قریة صباحاً وصل إلی أخری وقت القیلولة وحاصل قوله ویبیت الرائح الخ ومن سار بعد 
الظھر من قریة وصل إلی آخری بعد الغروب فلا یخاف جوعاولا عطشاولا عدواولا 
یحتاج إلی حمل زاد وماء . 

قوله: (طسیروا فیھا4) الأمر للاإباحة وجعل القریة ظرفاً للسیر للْإٴشعار بشدة القرب 
فکلمة فی بمعنی عند والتعبیر ہی للاشعار بأنھم کأنھم لم بخرجوا من نفس القری . 

قولە: (علی إرادة القول بلسان المقال أو بلسان الحال) سی لے علی 
الوجہ المشروح آنفاً جعلوا کأنھم مأمورون بالسیر بدلالة الحال آو بالمقال أي علی لسان 
نبي''' ونحوہ من ذوي حیرة وفطنۂة . 

قوله: (متی شٹتم من لیل ونھار) بیان فائدة مذا القید قدم اللیل إما لآنه مقدم أو لأنه 


باعتبار المتعلق علی وجھین الوجه الأول علی أُن یکون المظھور لە بعض القری والٹانی علی أنە 
آشاء الستسل: 

قوله: بحیث یقیل الغادي بقیل من القیلولة أي بقیل من یسیر غدوۃة في قریة لا بقیل ني 
رض غیر عامرة ویروح ویبیت فی قریة إلی ان یبلغ الشام لا یخاف جوعا ولا عطشثاولا عدرا ولا 
یحٹاج إلی حمل زاد ولا ماء ۔ 

ثوله: علی إرادۃ القول بلسان الحال أي لأقول حقیقة ولکنھم لما مکنوا من السیر وصوبت 
لھم أسبابه فکأنھم آمروا بذلك وأڈن لھم فیهە. 

قوله: آر المقال والمہی وقلنا لھم سیروا. 

قوله: عتی شئتم من لیل أو نھار آمنین لا یختلف إِلا من فیھا باختلاف الأاوقات ذکر في 


)١(‏ أي وقلنا لھم علی لسان نبی الخ 


۸ 


۱ سورس اک ٦.‏ 
ٰ أدل علی آمن الطرٰیق إ إذ اللیل مظنة الخوف من الْعدو لن تل آیر!'' َال إلمصبِف لا 
بختلف الام الخ ۔ ۱ ۱ 
ره طف لان ا اف الات آر ےرا ین یا طالت بد سفركم 
سفرکم آبامً ولیالي وفي الآول مغناء سیروا نبھا إن شا کے ا ات دم پالھار تہ ْ 
دو ہہ جج تج 
۱ و یت ری ۱ پا ا ا ا ا 
ٴ پس رر ہیں بے ےج تچ اس ےہ 
آمرھم بذلك ولیس علی الحقیقة لعدم إمکانە. ۱ 


عم سی خی سے کا سپ" آ03 


۱ قوله تعالی : ا کو اکن کنا انشَہُمْ مَجَمَاَهُمْ ا کے اع 
معرّف إنٌ فی يك لاابات لکل صَبارِ شر لا 

قَله: (ففقالوا ربنائ4) الفاء لسبییة کما سبظھر۔ 0 

ٴ قولہ: (آشروا النممة وملوا المافیة کبني إسرائیل فساوا یجمل یم وین الام 
٤ببھجٹ‏ 8 یق العیش وآورث ملاةفائہ ہشتھی کی اکر من شرہہ ضدد کی 
اسراقل تاور طور ات والبصل والبقل وغیرھا بدل المن والسلوی قوله فسالوا اللہ أشنار 
إلی أن السوال مسہب عن سأأمة النعمة الدائمة فطلبوا تبدیل انصال العمار الغارز 00"( 
رمآ رر میدن اا2 اعت 


تخصیص اللیالي والأیام بالذک' راد آارکرت لا ْ7 5 الزمانین وع ٹلاڑۃ الوجہ الول آہ اه 
المراد بتخصیص الوقتین عدم تفارت الأمر باختلاف الأوقات . 
قولہ: لن باللیل والٹھار یتبین الاختلاف وعلی ھذا الظاھر أن یکون الواو فيٰ قزلہ برا4 
سأ : 1۸] بمعنی آو فلذا قال 'رحمه الل متی شثتم من لیل أو.ٹھار کما نال في قوله:تعالی: ٭فمٰن 
الم بجد فصیام ثلائة أبام في الٔحج وسبعۂة إذا رجعتم٭ [البقرة: ]٥۹۲‏ الواو قد تجيء اللبانحة نو 
قولك جالس الحسن وابنْ سیریْن والوجہ الثاني أن بعبر بذکرھما عن طول الزمان وامتداد ]إلمدة فن. 
غیر اعتبار شیء آخر والوجه النٰالٹ أن براد امتداد الزمان لکن عقیدا ہأیام افطامے ولیالیھم اذ 
إٰذا قلت صم تھاراً وصل لیلا لم ترد بە إلا أیام مخاطيك ولیاليه ما عاش . × ٣‏ 
قولہ: اشررا ادس آیبطرر رماواماة سنما ملا کتي نویل لہا ابص ۰- 
مکان المن والسلوی. ۱ ۱ 


)١( .‏ الظاھر أن آمنین حال مقدرةء' 


سوراض ا 25 5 پ٦‏ ۔۔۔سسسپیصصىلےلے _ 9ھ -مے ۹۸9۹ 


قولە: (لیتطاولوا فیھا علی الفقراء ہرکوب الرواحل وٹئزود الآزواد) لہتطاوَلزا فبھا علی 
الفقراء أي لیفتخروا ویتکبروا''' علی الفقراء الضعفاء بإظھار القدرۃ علی الکو علی 
المر اکب الشویة والتزود بالزاد النفیسة وغفلوا عمالحق بھم من الکد والتعب العظیٔم 
والخوف من العدو اللئیم والسبب القوي فی ذلك عدم شکر نعمة جسیم من رب کریم کما 
أن تبدیل جنتیھم بجنتین ذواتي أکل الخ سببە إعراضھم عن الشکر والإصرار علی الکفر وما 
ذکرہ المصنف مسبب عن ذلك أیضاً فإن الله تعالی لما راد الانتقام ہقوم لغام القی إلی 
أذھانھم طلب ما هو شر محض من حیث لا یشعر یتخیل أنه خیر وکمال ومکذا نکایات اللہ 
تعالی للمجرمین فیوافق ما قبله فی زوال تعمتھم بسہپ کفرائھم وإنما لم یذکر الکل لتغایر 
النعم وتفاوت النقم وتخالف الأسباب بحسب الظاھر والخطاب وقیل لما ئٔي التثنیة 
والتکریر من زیادة تنبيەہ وتذکیر . 

قوله: (فأجابھم اللہ بتخریب القری المتوسطۂ) کما هو المنفھم من قولہ : شلرمزقناھم 
کل ممزق4 [سبأً: ۱۹ الآیة, 

قوله: (وقرأً ابن کثیر وأہو عمرو وھشام بعد) بعد بتشدہد العین أمر من التفعیل 
وقراءة باعد من المفاعلة للمبالعة لا للمغالبۃ . 

قولە: (ویعقوب ربنا بالرفع باعد بلفظ الخبر علی أله شکوی منھم لبعد سفرھم افراطاً 
فی الترفیه وعدم الاعتداد ہما ألعم اللہ علیھم فيه) بلفظ الخبر أي علی أنه فعل ماض علی 
المصنف بقوله إفراطاً فی الترفہ وعدم الخ وھذا المعنی لیس ہمناسب لما قبله وما بعدہ 
وکوٹ المعنی علی أنه شکوی من بعد الأسفار الٹی طلبوھا أولاً بعد وقوعھا اأبعد من 
المذکور أولاً إذ بعد سفرھم لم یعلم بعد وسوق الکلام طلب البعد إذ لم یتقدم الطلب قبل 
ھذا لکن قیل وعلی ھذا المعنی الأخیر پتقارب القراء الاولی ولا بظھر وجھههە فالاأولٰی کون 
الخبر لفظاً دعاء معنی . 

قوله: (ومثلہ قراءة من قرأ ربنا بعد أو بعد علی النداء) بعد الخ بین أسفارنا بلفظ 


ثول : ویعقوب باعد بلفظ الخبر أي قراً یعقوب ربنا بالرفع وباعد ہلفظ الماضي علی الخبر 
أي رہنا أوقع المباعدۃ بین أسفارنا قصدوا به إظھار التحزن حیث عدوا مسایرھم ومنازلِ سپرھم 
بعیدة علی قصرھا ودنوھا لفرط تنعمھم وترفھھم کأنھم یتحازنون علی ربھم . 

قوله: ومثله قراءة من قرأً ربنا بعد أو بعد علی النداء وإسناہ القعل إلی ہین قال ابن جني قرأً 
ابن عباس وغیرہ ربنا بعد بین أسفارنا ہضم الباء من ربنا علی الخبر وفتح الباء والعین من بعد 
ونصب بین وقرأً بعد بفتح الباء وضم العین ورفع بین محمد بن السمیقع واہن یعمر وغیرھما 
وقراً: ٌربنا باعد ہین أسفارنا4 [سباً: ۱۹] ابن عباس والحسن وغیرھما وأآما بعد وباعد فإن بین 


)١(‏ فعلم منە أن فاعل قالوا الأغنیاء منھم فإسنادہ إلی الکل مجاز. 


۰ ۱ کے ۱ سوْرة سا اللَية: کے 
لماضی من اللاثی رنمنی ہلہ الفراءۃ ایض شکوی منھم الخ قولہ آر بعد سفارتا علّ ' 
النداء اي علی تقدیرباً رینا وھذہ القراءۃ وقراءة باعد علی 'النداء متحدان وفھم مان قراءۃ 
باعد بلفظ الخبر وکذا بعد بن الثلاثي ؛ بلفظ الخبر أیضاً برقع رینا علی الابتداء ک۸فی 
الکشاف حیث .قال وقریء ٭8ربنا باعد بین أسفارنائ4 [سبأ: ۹ وبعد برفع زہبنا ؤوالمعنی 
ای ات لال رف اناد سرد یناوارف رظ مسر ر ضوع او 
وھذا معنی قول المصلف علیٰ آنه شکوی منھم الخ . ٣‏ ّ.0.٭ 
قوله: ڈواسناد الفعل إلی پین) لا إلی الربٰ برفعہ لفظاً و مخلاً علی آند حرکة بنائیة 
کما ذھب إلیه الأخفش والأؤل هو الظاھر من کلام الکشاف حیث قال وإسناد الفعل إلی_ 
ہے ےنرم سی ود رو سس یو سم دی ہس 
بین علی الظرفیة لأنہ تکلف. ۱ کی 8۳ء ہہ 
ْ قولە: (حیث بطروا الممة ولم یعندوا بھا) والبطر طغیان من کثرۃ ة نعل وکذا الأئر 
کما مر پیانه في آول الدرس حیث قال لیتطاولوا فیھا علیٰ الفقراء الخ قوله ولم بعٹوا بھا 
ناظر إلی قراءة ا لخبر ہ نو سید بد سی نی و سای مد موہ ہی 


من بعدھا.: 


'قوله: رضوت انتا بے تسا وضرت مثٹل) بعحدث ص092 07 
۔جمع أحدوثۃ لا جمع حدیث والأحدوثة ما یتحدث بە علی سبیل القلھي' اوالاتقرابٔ 
فیصح حمل الأحادیث عليھم بالمواطئة بلا : تمحل وقیل وجعلھم نفس الأحاڈیثٹ إما علی 
المبالغة أر تقدیر المضاف لأئھم متحدث بھم انتھی وفد عرفت أن الأحادیث جمع أحدوئثة 
پر سورد دی ود وو وی پت 
جن ی مھت ری پت چو و سر سس یت ۱ 

قوله (فیقولون تفرقوا دی سبأ) علی أنه استعارة تمثیلیة فلا حاجة إلیْ ما قیل .ا 
نہیں زز سی مس رہ ۹ وو 


فيه منصوب علی المفعول 7 علٰ الظلرف لأنه پرید بعد :وباعد ۰٠‏ أسفارتا:ولا ٠‏ 7 
سی ور ری جو رر ہر ےہ مصدر بأن 
یہین بیٹا ثم استعمل ظرفاً اتساعاً وتجوٗزا کمقدم الخاج ثم استعملت :وأصلة بین الشیٹین وإِن کائٹ 
اس مم می مھ ہس پ مار سار ھت سرت 
امن قرأ: لد تقطع بینکم4 [الأنعام: حر یس ہت ‏ س مت 
المعنی وتع التقطیع في وصلکم وانصالکم فیژول إلی معنی فصلگم. ہے گتت۔ 
فولے: وو الب دفو سو سام تیآ 
سبأ وقع حالاعن فاعل تفرقوٰا وسبأ مھموز في الأصل غیز آنه الٹزم العخفیف بٰي هذا:المٹل 
والأیدی عبارۃ ہم و ار یو و وا پیٹ وف 
ج_ے ری ہت ۱ 


سوَرا سار الات ۶ ۔۔ے۔۔۔۔۔۔۔۔ وئے۔۔۔۔ _جھے جم 0 89 ہے ے۹۹ 5 
المناسب لقولھم تفرقوا أیدي سبا''٭' ولذا اعتذر البعضں بقوله وإنما قدم فیه مع اقتضْباء المعنی 
لأنه معرفة بالإاضافة وقد وقع حالا فجعل الحال فی الحقیقة مثٹل المقدر لأنه لا یتعرف بالإضافة 
والمعئی متفرقین تفرق أیدی سباأ والأیدی الأئفس کثایة أآو مجازاً کما نقل عن المفصل“آو 
مقحمة کما فی قوله تعالی: ولا تلقوا بایدی الی التٹھلکة٭ [البقرۃ: ۱۹۵] علی وجه وھذا 
من کونھا بمعنی الأولاد لأن الأولاد أعضاد الرجل لتقویتھم ومن کونھا بمعنی البلاد أو الطرق 
أي تفرقوا فی طرق شتی إذ معنی الأول متعارف في الید ومستلزم للباتي. 

قولە: (ففرقناھم غایة التفریق حتی لحق غسان منھم ہالشام وأنمار بیٹرب وجذام 
بتھامة) ففرقناھم أشار بالفاء إلی أُن الجملة جاریة مجری التفسیر للجملة التي قبلھا وأن 
الواو بمعنی الفاء وفی بعض النسخ فرقناھم بدون فاء تفسیراً لمزقناھم وھو الأولی قوله 
غایة التفریق إشارة إلی أن ممزق مصدر میمي مفعول مطلق للتأکید ولفظۂة کل یفید 
المبالغة فإنه لیس فی مثل مذا لاحاطۃ الافراد بل للمبالغة ولذا قال غایة التفریق 
والظاھر أن الکل مستعار لتلك الغابة والشدۃ وقد جوز فی قوله تعالی: گٛإذا مزقتم کل 
ممزق4 [سبأ: ۷] کون ممزق اسم مکان ویجوز ذلك هھنا أیضاً وبلائمہ قوله حتی لحق 
غسان بالشام الخ فیکو کل في بابە بتقدیر کل ممزق یمکن أن یکون ممزقا لھم فیکون 
حینئلِ کل ممزق مفعولا بە. 

قول: (والأزد بعمان) بضم العین وتخفیف المیم نقل عن الجوھري أنه قال عمان 
مخففاً بلد وأما الذي بالشام بالفتح والتشدید وھو غیر مراد ھنا فحینئذِ ومن ھلك بسیل 
العرم ھو الباقی فی ذلك المسکن فتامل فیما ذکر . 

قولہ: (عن المعاصي شکور علی النعم) عن المعاصي وقد مر ان الصبر إذا عدي بعن 
یکون بمعنی المجتنب والممتنع وبدخل فيه الصبر علی المصائب والطاعة والاکتفاء ہہ 
لکونە أھم وصیغة المبالغة ففیھما لن کمال الانتفاع لھما والتخصیص بھما لان الصبر نصف 
یمان والشکر نصف فمن جمعھا فقد أحرز کمال الإیمان وتمام العرفان وتقدیم الصبر لأنہ 
أنعب علی النفس فیکون أفضل مع مراعاۃ الفاصلة والتنکیر للفخامة والتفخیم . 

قوله تعالی : وَلَنَد صَذَلَ عَكَہمَ إللیش ظَتَۂ تَاتَسَدو إِلذيتا بن الَمزتَ لگا 


قوله: مد ک سو تد ماش ہمجرت 


[الاعراف: ]۱٥١‏ أي من قومه۔ 
قوله: أو صدق یظن ظنه فیکون انتصاب ظنه علی أنه مفعول مطلق لفعل محذوف مقدر 
وذلك الفعل ھی موقع الحال من فاعل صدق فحذف الفعل وأقیم المصدر مقامه. 


)١(‏ تَله رثذدااعتدر إ قوله والآہدی الآئ کنایۃ لہ فم محله قلا تشفإ,۔ 
ٹو ثو ج00 مس ب 


۲ے مم مٹسس ےچےہورہو بات 
جعل المصنف قراءة صدق من الثلائي أصلا فیکون إبلیس فاعله ونصب ظنهبْتژع الخافن 
أي أصاب إبلیس في ظنه فطدق بمعنی آصاب مجازاً لأن الصدق پسٹلزم الإصابقءِيَعِلیھم 
متعلق ہظنہ فوله أو صدق یٹلن ظنه فیکون الظن مفعولاً مطلقاً تفعل مقدر غصدق ایا 
بمعنی آصاب وجملۂ یظن لہ حال مٹل فعلتہ بالخطاب جھد أي تجھد جھّدكك. ٴ ۱ 
قولہ: (وبحوز آأن بعدی الفعل إليه بنفسه کما في صدق وعد لآنه نوع من القول): 
کہ سرت یرد رای رر رو ساروا اسر در ابی کی 
ہس رت سوی رت و ہس سی يد أن تعدیته يُنفُسه بُمعنی 
غیر غیر المعنی الذی لا یکون متعدیاً بنفسه فإن رید به القول یکوت متعدیاً ہنفسه لکن بمعنی 
حقق إذ لا معنی لقول الظن والمعنیٰ ولقد صدق أي حقق إبلیس خلتہ فیتحد القراءتان ولما 
کان کون صدق متعدیأً بنفسة مستلزماً للتکلف المذکور آخرہ وإِن آرید بہ مطابقة الحکم 
للواقع یکون لازماً ما ورد فيٴ الحدیث من قوله: آصدق وعدہ ونصر عہدہا متعد بلفسه أئي. 
حقق وعدہ کقولہە تعالی : ٭ارجال صدقوا ما عاعدرا اللہ عليه4 [الأحزاب : ٣‏ الایة وقیل 
سے لاالاط قالەمی الترل مسعازا لد ہس سز سپ 
اڈ 8 فی: تعدیة الصدق بنفسه . ۱ ۱ و 
ٰ قوله: آرق آھگرفرد یس عق ئآ ی وفر 3چ سس 
اللفعیل بمعنی حقق ظتہ مجاز لأن تصدیق الظن غیر متصور علی الحقیقة فیرأد لازمذ وو 
التحقیق کما فی قراءة التخفیف إن عدي بنفسه کما مر ٰ' <-. 
قولە: (أو وجدہ صادقاً وقریء بنصب إبلیس ورفع الظن مع التشدید) أو:وجدہ ٦‏ 
أي بناء فعل للوجدان مثل أفعل لکنہ لیس بمتعارف في التفعیل ولذا اخرہ وأیضاً لا معنی 
لوجدان الظنْ صادقاً فإن الظن لا یوصف بالصدق حقیقة قیل آو حقیقة علیٰ ان المراد من 
لس وس سے زدگاہ سو اس کرس اہ مار ری 
صادقاً علی ظاھرہ ولا یخفی أَله تکلف یجب صون النظم الجلیل عنہ فالاحتمال الأؤل في 
ہی شی مو بے مسصسوہ تی سب بی 


قوله : زا ملد جیة مکوعلی انا الطات آی تنک ضود سسلائل لے مز 
فی ظنہ آنه ظن بھم أنە إذا أغواعم اتبعوہ فوجدھم کذلك من شدد نصب الظن لأنہ مفعول ومن 
خفف نصبه علی معنی صدق 'علیھم في ظنہ روی محیي السنة عن ابن قتیبة أن إبلیس لما سإأل 
النظرۃ فأنظرہ اللہ تعالی .قال: ا٭لأغویہنہم4 زصس: ۸۲] ہ٭ولاضلئهم*4 [النساء: ۱۱۹] ولم بکن 
میں وہ رو سا ہو موب و پھر یت 
علی متعلقة بصدق کقولك صدقت عليك فیما ظننته بك ولا یتعلق بائظن . جو 

قولہ: مر ھ اس اک مسو شی سا سس ت2 
بد سم مد جدہ سر یرت کر می وا 
فی خیاله إغواءھم . ۱ 


عَرتا/٦۰۶۔.ے-سىستے‏ مےممہیم>ے‌ے-6مے سىےىًِٔىمتے_ے>ےٍے-ےے ‏ ٹل مے؟۶۹ 


قولہ: (بمعنی وجدہ ظته صادقا) لما مر من أن بناء التفعیل للوجدان وقَڈاِ‌کنایڈ عن 
تحقق ظنه أو استعارةۃ تمثیلیة أو مکنیة وتخییلیة فتامل وکن علی بصیرة. 

قولہ : (والتخفیف بمعنی قال لە ظنه الصدق حین خیله اغواءھم) والتخفیف ہمعتی 
تال لە ظنهہ الصدق إما بلسان الحال أو بالمقال علی أنه استعارة کما مر قوله حین خیله 
اغواءھم برفع الاغواء علی أنه فاعل لخیله بؤید ما قلنا أو الإاغواء منصوب علی الحذف 
والآیصال وفاعله ضمیر الظن أي خیل لە إغواؤھم کذا قیل والأول هو الاولی . 

توله: (وبرفعھما والتخفیف علی الابدال وذلك إما ظنه بالسبا حین رأی ائھماکھم ي 
الشھوات أو ببنی آدم حین رأی أبامم ایی ضعیف العزم) وبرفعھما أي وقریء برفع إبلیس 
وظنه والتخفیف علی الإبدال أي |بدال الظن من إبلیس بدل اشتمال لکن تحقق شرطہە غیر 
ظاھر ومن قراً بالتشدید لم بقرأ برفعھما ولٰذا لم یتعرض لە قوله وذلك أي ظنه آما ظنہ 
بالسبأً بقرینة ذکر السباأً فیما مر فضمیر عليھم لسباأ أو لبني آدم مطلقاً وھو الاولی لعمومہ 
ولدخول السباً دخولاً أولیاً والتخصیص خلاف الظاھر فح بکون تقدم مرجع الضمیر حکما 
ویکون عاماً خص منہ البعحض وھو من لم یتبعوہ قوله حین رأی اباھم وھو آدم عليه السلام 
وکذا أمھم حواء رضي اللہ تعالی عنھا وصفه بالنبوۃ للتثبيه علی ان ظنه عام للانبیاء علیھم 
السلام فالنجاۃ من ظنه وإغوائه لیس إلا بعصمة اللہ تعالی . 

قولە: (أو ما رکب فیھم من الشھوۃ والغضب أو سمع من الملائکۂ ظا٘تجعل فیھا من 
یفسد فیھا ویسفك الدماء4 [البقرۃ: ]٠٣‏ فقال لأضلنھم ولأغویٹھم) آو ما رکب فيه الخ 
معطوف علی أباھم ولفظة أو لمنع الخلو قوله من الشھوۃ والغضب وکنا القوۃ الوهمیة أو 
سمع من الملائکة الخ قوله الملائکة علی طریق الجزم فیلزم ان یجزم إبلیس أیضاً إلا أن یقال 
ان إبلیس قالہ تقلیداً فیکون ظناً راجحاً ولا ببعد أن یکون الظن بمعنی العلم في بعض الوجوہ 
فإنہ ظن ذلك مما رکب فی من الشھوۃ الخ وکذا الملالکة استنبطوا ذلك منه علی وجه . 

قولە: (إلا فریقاً ھم المژمنون لم یتبعوہم تقلیلھم بالإضافة إلی الکفار) إلا فریقاً عم 
المژمنون نيه بە علی أن من بیائیة وھذا قرینة علی أن قوله ولقد صدق علیھم إبلیس طنه 


قوله: وبرفعھما والتخفیف أي وقریء برفع إبلیس وظنه علی الإبدال قال ہو البقاء ویقرأً 
برفعھما بجعل الٹانی بدل الاشتمال وقال الزجاج هو کقوله تعالی: ظیسالونٹ عن الشھر الحرام 
فتال فیەہ٭ [البقرة: ۲۱۷] فیکون مثل أعجبني زید رميە . 
أنه یتبع إغواءہ وینقاد لە فظن ظنه. 

فولە: أو سمع من الملائكة طأتجعل فیھا من یفسد فیھا4 [البقرۃ: ]٥۰‏ فعلم من ذلك آن 
فی طبعه وجبلته فساداً فظن آنە بطیعه مائل إلی ما أغواهم وأغراھم إليه فوجدہ وأولادہ کما ظنه 

قوله: إلا فریقاً ھم المؤمنوت یرید أن لفظۂ من للبیان لا للتبعہض فیکون معنی التقلیل 


وھ یيىء22-سسھ ۹ 


ٰ حضی تہ تع کہ را شی زیر ای پرالی ال ناك ای ریز 


رر وی ہے ری ہس وج ہس الکقار 
وإن کانوا في آنفسھم کثیرین[ -<. 

قوله : (أو إلا فریقاً من فرق وب سو اسرویم الخیرنا 7> 
فریقاً الخ فح یکو من تبعیضٔیة والتقلیل ح ہالنسبة إِلیٰ العضاۃ مطلقاً ویکون قِلیلاً پيٰ نفسه 
ات اخرہ لأن الاول هو الظامر إذ المؤمن العاصي متبع مُن وجه دون وجه فلا یکون متعَاً 
علی إطلاقه وعلی أن براد مہا بلزم إیمان بعض مٹھم ولم بتعرض لھم المصطٰل ھنا۔ 


عی ہی می ای خر اس 


قوله تعالی: ہس تن سان ا لا ینعم من بن پا 7آ دنت 
شف رمک عل کل شر حبرگل گا --. أ 

قولهہ: ا چ [سبا: امس و :رت جار 
خی لا ھی الدا رھلہ اآجملة کاتکمل والاعترای باع تا پرھم خلاف المتصر۔ 
وھو تسلط إہلیس . ْ ُ ٰ ٠‏ 
قوله: (تسلط واستیلاء مہ مگ أی السلطان 0292.2 
التسلط قوله بوسوسته الخ قیدہ بھا إذ النسلط لو کان إِنمَا یکون بھا فلا مفھوم واسْتغوائہ 
أی ہے رت اج کہ تب والإاغواء موی 
الڑغواء ہمعلی الوسوسۂ وھو:المراد ھہنا۔ ۱ 
قوله: لا لتعلق علمًابذلك تعلاً ٹرتپ علیہ الجزاء) لا لیتعلق علمتایعنی التعلق 


فی فریقاًبالنسبة إلی الکفرۃ فإِن المؤمنین بالاضافة إلی الکفرۃ قلیلود ومعنی القلة مستفاد من. 
تذکیر فریقا . ٰ 

فولہ أو الا فریا من فرق المؤمتین ھذاالوجہ علی آن من للتبعیض فیکوٹ المراد ریا 
الخلص من المؤمئین وھم الذین لم یتبعوہ فیما دعام إليه من المعاصي. ٰ 
۱ گولہ: إلا لیتعلق علمناٴبذلك تعلقاً یترتب عليه الجزاء لما کان ظاھر قوله: ون4 
'ڑھتا گر سر سو رج سور شا رر رتا ہم 
بتغیر بحال أخرجه مخرج المِجاز فأوله بثلاثۃة ة أوجه الوجه الأول أن یکون بمعنیٰ: لیتعلق:علمِتا 
بذلك تعلقاً الخ فلا تلزم حدٰوث العلم بل الحادث هو تغلقه بذلك علی الصفۃ الہذکوزۃ 
وحدوث التعلق لا یسٹلزم حدوث العلم فإنه أزلي والثاني أنہ مجاز عن الٹمیبز لأتالعلٔم 
بالشيء یلزمه تمییزہ عن آخر فیکون من باب إطلاق ثفظ الملزوم علی اللازم والثالث أنِ یکن 
المراد بالعلم متعلقه وھو إیمان المؤم ن وکفر الکافر فمعنی لنعلم من یؤمن بالآخرۃ من هو ٴ 
منھا في شك لیژمن من قدر إیمائه ریشك من قدر ضلاله وإنما عبر عن ھذا الٰمعنی بقوله: 
فلنعلم من یؤمن بالآخرۃ4 [سبأ: )١‏ الایة مبالغة فيی حصول المتعلق وثبوتۂ لأئه کإلیات ‏ 
الشيء ببینته فإن الشيء ء ما لم یتحقق ولم یوجد لم یتعلق به العلم موجوداً فتعلق:العلم ابتحققہ 
ہپ بستر ججویت استدلالا باللازم علي الملزوم فالمعنی ما کان لإبلیس علیھم من 


۹ پویوواسھیٹسینٹیٹسییییئنینشٹٹٗگریٹوو چوس ۔۔ووووھھا و 


الحادث الذي وھو'' التعلق بأنه وقع الآن أو قبل وھذا التعلق یترتب علیةالجزاء وأما 
التعلق بأن الأمر الفلائی سیوجد أو سیعدم فھو قدیم أزلي لا یتغیر أصلا ولا یتر علی 
ھذا التعلیق الجزاء فعلی ھذا العلة تحصیلیة بحسب الظاھر فالاستثناء مفرغ من أعم العالّل 
أي وما کان لە علیھم من تسلط لعلة من العلل إلا لیتعلق علمنا الخ فالحصر حقیقي وتعلق 
من بقوله لنعلم باعتبار تضمنه معنی التمییز أي متمیزاً ممن هو في شك وتغییر الأسلوب 
حیث لم یجیء ممن یشثك للمبالغة کأن الشك أحاط بە إحاطة الظرف بالمظروف . 

قولہ : (أو لیتمیز المؤمن من الشاك) ھذا معنی مجازي للعلم فإن التمیز لازم لە لکن 
التمیز بالسبة إلی المخلوق أي أو لیتمیز المؤمن ہین الناس الخ وأصله أو لیمیز من التفعیل 
علی أنه فاعله هو اللہ تعائی فإِن اللازم لعلمه تعالی تمییزہ تعالی لکن لما کان تمییزہ تعالی 
مستلزعاً ہتمییزہ بین الناس قال أُو لیتمیز الخ أي أو لیتمیز المؤمن في الآخرۃ من الشاك فیھا 
بتمپیزہ تعالی . 

ثول : (أو لیؤمن من قدر إیمانه ویشك من قدر ضلاله) أي المراد بائبات العلم اثبات 
المعلوم لا إثبات نفسه قال في سورۃ آل عمران فی قوله تعالی: 'ولیعلم الل الذین آمنوا4 
[آل عمران : ]٤٤١‏ الاّیة والقصد فی أمثاله ونقائضه لیس إلی اثبات علمه ونغيه بل إلی 
وہس ہپ سی سب لے سو ریا موی مرو تو روا 
العلم بالشيء موجوداً انتھی فقوله أو لیؤمن الخ إشارة إلی أُن القصد إلی اثبات المعلوم لا 
لی اثبات العلم وھذا الاحتمال رجحہ هناك ومرضی الوجه المذکور أولاً ولم یرض ہەہ!''. 

قوله : (والمراد من حصول العلم حصول متعلقه مبالعْة) والمراد من حصول العلم 
إشارۃ إجمالاً إلی ما فصله فی سورۃ آل عمران وجه المبالغة کون اثبات المعلوم علی طریقة 
الہرھان کما صرح بە ھنالك کأنه قیل المعلوم ثابت لانه تعلق بە علم الله تعالی وکل شيء 
هذا شأنه فھو ثابت البتۃ . 

قوله: (وٹی نظم الصلتین نکتة لا تخفی) قد بیناما آنفاً من أن الصلة الثائیة جعلت 


تسلط واستیلاء بالوسوسة إِلا لیظھر إیمان من قدر في حکم ال الأازلي أنه مؤمن ویظھر شكٹ 
من قدر فيه أنه ضال. 

قوله: وفي نظم الصلتین نکتة لا تخفقی لعل النکكتة إیقاع الّك في الصلة الثائیة فی مقابلة الایمان 
المذکور في الصلة الاولی وآنه لم یقل من هو مؤمن بالآخرۃ ممن هر کافر بھا أو من یوقن بالآخرۃ ممن 
هو فی شك منھا لیؤڈن بأن أُدنی شك في الآخرۃ کفر وإن الکافرین لا یژمنون بالآخرۃ بل ھم مستقرون 
فی الشك یتجاوزون إلی الیقین والمراد بالصلتین من یؤمن ومن هو فی شك فإنھما صلتان لنعلم لأتھما 
متعلقاً لعلم لأن المعنی علی ما ذکر لیتعلق علمنا بمن هو مؤمن وبمن ھو في شك. 


ز١)‏ قال المصنف فی سورۃة البقرۃ لیتعلق علمنا موجودا. 
(۲) وھذا اعجب مه إذ ما هو ضعیف عندہ کیف یکون قویأً عندہ, 


٢ سوزۃ سبا/ َء‎ ٦ 


ڈسیا جیڈسیرر رو سد یر نا 
لھم علی الخروج عنہ ولو کان الشك بادنی مرتبة وتخصیص الإیمان والشك بالآخرۃ مع ان 
المرادء جمیع المؤمن بە لأن من آمن بالاآخرة آمن بغیرھا وکذا الشك :ولذا'اقِجَمی 
جور۔ تس المواضع وَعذا یوزیة نَعناسی آت:التظنع العالت الندي لا بخطزد 
ہالبال نقیضيه معتبر في الإیمان والصلتان تدلان لی الدرام لکن الجملۂ الفعلیة اتی _ 
فعلھا مضارع تدل علی الدوام التجددي لل2شارۃ إلی أنه بنبغي للمؤمن أن یترقی فيِ 
العرفان واللٴیقان بحیث کلما وضبع عصاہ ہ بدا له سفر في الاتقان إلی أن ینخرج الروح 
عن الابدان وھذا غیر جار في الشك وارتیاب الأذھان ولذا أورد الجملة الاسمیة ۱ 
اللاشارۃ إلی: ان المٰھلك الثبات عليه إلی الموت . ْ ٢‏ 
قولہ: (محافظ والزنتان متآخیتان) الزنتان آي وزٹٔ فعبل مثل حفیظ زوزن مُفاعل 
متاخیتان أي متماثلان یقعان بمعنی واحد کثیراً کالرقیب والجلیس بمعنی المجالمن _ 
'والمراقب فالمحافظ منا کالحفیظ بمعنی الوکیل القائم علی أحواله ولیس بمغْنی المواظب 
والمداوم وقد یجيء الحفیظ بمعنی یحفظ أعمالکم ویجازیکم علیھا لکن ھذا لا بلائم قولہ 
سپ رت و ے دراو سیر ہی سو ردام دو سای جع مو اب 
وکیل قائم علی أمورہ فلذا میز بین المؤمن والکافر الشاك فضلا عن الکافر الجازم ولڈا _ 
اتتفی ہالشك ولم یتعرض بالجزم وفي وريك ٤‏ [میا: ۲97" 


ٹوله تعالی: فُل ادعوا اوک زس بن شون آ ْ تل ری لوت 

را ن آلیں راع ہکا یزار نال ٹین ظہر ڑا او 
قوله: (للمشرکین) وتبکیتاً .7 وتھکماً بھم . ْ 
قولہ: ۔(أاي زعمتموهم آلھة وھما مفعولاً زعم حذف الأول لطول الموصول ہ صلی ۱ 

والثاني لقیام صفته وھی من دون اللہ مقامه) أي رعمتموهھم َلَهٰة أشار إلٰی ان مفعولي ٰ 


زعم بخترناة جسا یئ مشلئین گنا اجار ا ول لف الاول زع الغتمیٰ 
یو إلی الہورصول لطول''' الموصول بصلته فحذف المفعول الاول تخفیفاً اوھاا 


والزان منختا آي رڈ دی وژن تقامل ران فی المعتی کطور می نظامر- 
0ک شی+ضو ود شود ری وبا سو ”رب ساس ا 
ٰ قولٰه: حذف الأول لطولٴصلتہ والثاني لغیام صفتہ مقامہ بربد بیان لکتة حلف تقعولیٍ ازع 
بعد أُن حذف کلاھما إذ یجوز حلف مفعولي فعل القلب ولا یجوز حذف أحدھما وإئباٹ: الآخر 
العدم جواز الاقتصار علی احدجما لما مر والمراد اھ جیارڈ من دون اللہ؟4 [سبا: ۲ 


)0 والظامر آ اك الو ارومس تا یکون سبباً لحذف العفعول الثاتی غایة الأمر الہ وجھا آخر 


سورة سبارالایة: ٢٢ہ‏ _._. __.._ ..  .‏ پچے. ۹۷ۂٌ 
سبب حذف الأول والثانی أي حذف المفعول الثانی وھو أَلة لقیام صفنهوي من دون 
اش مقامه أي مقام المفعول الثٹاني والموصوف یجوز حذفە وإقامة الصفة مقامإذا کان 
مفھوماً مله وھنا کذلك . 

قولٰه: (ولا یجوز أن یکون هو مفعولہ الثائي لأنە لا بلتٹم مع الضمیر کلاما) ولا 
یجوز أن یکون هو أي الصفة مفعولە الثانی لأئہ مع الضمیر الخ أي لان قولك ھم من 
دون الل لا یلتثم کلاماً أي لا یٹم کلاماً إذ لا ہصح السکوت عليه قیل ہل لیس ہصحیح 
عند التأمل . 

قوله: الال یملکون لائھم لا بزعمون) ولا لا بسلکون اي ولا جوز اد یکون 
المفعول الثاني قولہ لا یملکون لأنھم لا یزعمون عدم مالکیتھم بل یزعمون أ نھم مالکون''' 
لکونھم عاہدین لھم والمعبود لا بد وأن یکون نافعاً لعاہدہ وضاراً و ین 

قوله: (والمعنی ادعوھم فیما یھمکم من جلب نفع أو دذع ضر لعلھم یستجیبون لکم 
إن صح دعواکم) والمعنی ادعوھم الأمر للتھکم لا للتعجیز فیما یھمکم کما ادعیئم أٹھم 
شفعاؤنا فی أمور الدنیا قوله لعلھم أي راجین استجاہتھم لکم فالرجاء من العابدین لا 
المتکلم فلا إشکال وکلمة أن المفیدۃ للشك علی زعمھم دعواکم أي زعمکم. 

قولهہ : (ئم ا٘جاب عنھم إشعارا بۃ بتعین الجواب وآأنە لا یقبل المکاہرة فقال: ث ا 


فإاله ظرف مستقر فی التقدیر للمفعول الٹانی تقدیرہ زعمئموہ آلهة کائئة من دون اللہ حذفت الالھة 
وآئیم عو مقامھا. 

قولہ: ولا یجوز أن یکون عو مفعولە الٹائی أي لا یجوز أن یکون الصفة التيی عي فؤإمن 
دون الل٭ [سبأ : ]٢٢‏ وئذکیر هو باعتبار ان الصفة ماول بالوصف آو هي عبارۃ عن لفظ ف٭ٛمن 
دون الچ [سبا: ]٣٢‏ أي لا یجوز ان یکون من درت ال مفعوله الثائي لان من دونِ الل لا 
یلتٹم مع الضمیر الٰذي عو المفعول الاول في زعمتموھم کلاماً مفیداً أي لا بکون کلاماً مفیداً 
عند ضمه إلٰی الضمیر وجعله مفعولا ثانیاً کلاماً مؤدیاً للمقصود إذ یکون التقدیر ح زعمتموعمم 
متجاوزین الل وعذا لیس زعمھم ومدعاعم ہل مدعاهم هو معنی زعمتموعم آلهة متجاوزین الله 
والمقصود من قوله تعالی: ٭ لاقل للمشرکین ادعوا الذین زعمتم4 [سبأ: ]٢٢‏ الایة إظھار عجز 
آلھتھم عن تملك أدنی شيء في السموات والأرض لیقفوا علی عجز اللھة ویعلمرا أن العاجز 
بمعزل عن الألوھیة والتعبد لە. 

قوله: ولا بملکون أي ولا یجوز أن یکون مفعولە الثانی لا بملکون لأنھم لا یزعمونہ أي لا 
یزعمون أن آلھتھم لا بملکون مثقال ذرة لآن من زعم شیا أنە إله یعتقد لا محالة أنه مالك لا 
یسلب عنه الملك . 

قولە: ثم أجاب عنھم والجواب نما یکون بعد السؤال والسؤال ھھنا ما تضمنە ادعوا لان 


. وقیل لان الزعم هو الاعتقاد الباطل واعتقاد ألھم لا یملکون حق وفیہ نظر‎ )١( 


۹۸ سوزۃ سیا الا ٦٢‏ 


یملکون بانفسھم4 [الائعام: )١٢:‏ ٹم اجاب عنھم إشعاراً الخ أي قوله لکوت کلام 
مستائف مسوق للجواب عنه قوله: فبانفسھم [الأنعام : فا مرو بھی عو 
عبادتھم سبباً لعقابھم قال تعالی : فهبدعو لمن ضرہ أقرب من نفعہ4 [الحج : ۳۰ الایة, 7 
قوله: (مثقال و8 وے ری فیتناول سی تک أکبر من خیر ٰ 
00 : : ۱ ً 
ُولہ: فی ابر ما وڈکریما موم المرفی) ي ا اردس دس ہنارت من 
آمر ما وڈذا قال وذکرھما تلعموم العرفي أي أنھما یعمان جمیع الأشیاء عرفاً وھذا الخعیئ ۔ 
العرفي هو المراد منا لما عرفٰ في موضعه أن المعنی لمرفی راجح علی الممتیٰ اللغوی ما 
لم یدل قرینة عليہ فلا یتوهم آنھم یملکوںل في غیرھما۔ -ٔ 
قولہ: (آو لژن آلھتھم بعضھا سماویة کالملائكة والکواکب وبعضھا 7 کالأمناء 
آو لان آلھتھم الخ فالتخصیصٰ لہیان الواقع فلا مفھوم ایشا إذ لیس لھم آلمة في غیرهمإ_ 
خی روم ور ںارک لق جیا وکا ھی فرد سای مور خی آئی مار 
والأرضي علی أمر أرضي ہو یو ھ٘ر سی بطریی 7 وفیه 000101 ےڈ 
فالجواب الاوٴل هو المعول . ُ 
قولە: (او لان الأسباب لی لاک وا سان ے .0+00 ْ 
سب بد جے وج ےےےےرہوے ہے0 
الس القریہے. ١‏ ۱ ۱ ً ۱ 
قولہ: (والحملة استٹتاب بببان أحوالھم) والجملة أي جملة لا یملکون' اتلافإبیانی 
کانہ قیل ما بال ھؤلاء الالھة فاجیب بذلك وقد آشار إليه بقوله ٹم أجاب عنھم ولا یٰفد أنّ : 
ہیں ۱ 0838" 


ایس تل کے اق الا :خر کے اہ مار ری ھی آر جھر ہر یت" 
لکم ودفع الضر عنکم فقبل أن یجیبوا ہل قبل أن یسالوا بە أجاب اللہ تعالی بأنھم:٭٭لا پملکون ۱ 
مثقال ذرةہ٭ [سباً: ا الارة لأان ھذا الجواب متعین لذلك السوال وی یت ول ۱ 
التزموا الجواب لأجابوا بغین ھذا الجواب لما آنە لا جواب غیر هذا. ".. 

قوله : تسد یہ رر ری لوم من دلیة فی اارقی ولا طافر یل 
سور رتا ترا تی فہرات رلا فی ای ۶او وی ۶۷٣‏ فلز 
ان مثقال ذرۃ لا یکون إلا فی السّموات في الارض کما أن الدبیب لا یکوٹ إلا في الأرضن ولا ۲ 
یکون الطیران إلا بالجتاحین فالغٰض بالذکر بعدعا علم معناہ مما تقدم .العموم . ٰ ...2 

قوله : ہے سد و نہ یس ۲ الایة استثناف لببہٰان سی 


سورۃ سباالابۂ: ۲۴ -مےمے ہ_٠۔۱ےچےےچے_ےہہ.۔‏ ےے .۱:۹۹ 
قوله: (من شرکۂ لا خلقاً ولا ملکاً) والکلام فیە مثله فیما قیل ۔ 
قوله: (وما لە منھم من ظھیر یعینه علی تدہیر آمرھما) وما لە أي لل منھم من-آلھٹھم 
من ظھیر ومن زائدة لقصد العموم والمفرد اأختیر لآأن استغراقه اشمل والتنکیر للنحقیٔر 
والمعنی وما لھم شرکة في الخلق ولا فی الملك ولا اعانة فی خلقه تعالی فہذہ الجملة 
مؤکدة لعدم کونھم مالکین شیا وإذا لم یملکوا شیا کیف یکونون آلھة تعبداً فلا یتدبرون 
ذلك أم علی قلوب أففالھا. 


مل ہم کی میں سر ال ک7 عیں مج ےھ الرظل سس او سپ 


قوله تعالی: 090-٦‏ 
کال رک کاڈرا لق وشو الین الک لگا 

لشوس پور سیون 
أذن ل4) ولا ینفعھم وفي نسخة بالفاء وھو الظاھر إذ فیه إشارة إلی أنَ المقصود من الکلام 
نفی شفاعتھم لھم بقرینة ذکرها أثر ذکر عدم مالکیة آلھتھم لکكنە ذکر نفی الشفاعة علی وجہ 
العموم لیکون إیراد الشيء ہبیئه ونسخة الواو لا یفید ذلك بل یفید أن اللام فی الشفاعة 
عوض عن المضاف إليه أي ولا ینفع شفاعتھم لھم وحاصله ولا ینفعھم شفاعة ٹم الظاھر 
أن النفي متوجه إلی القید والمقید جمبعا أي ولا شفاعة فضلا عن نفعھا. 

قوله: (آأڈن لە آن یشفع أو اُذن ان یشفع لە) اذن أن بشفع فالإذن للشافع آر اذن ان 


قوله: أن یشفع آر أذن أن بشفع لە أي لأجلە أي لا تنفع الشفاعة إلا کائنة لمن أذن لە من 
الشافعین فاللام فی أذن لە کاللام فی الکرم لزید لأن من أذن لە هو الشافع وصفة الشفاعة له کما 
أن صفة الکرم لزید وعذا عو معنی الوجه الأول أو المعنی لا ٹنفع الشفاعة إلا کائنة لمن أُذن 
لشفیعه أُن یشفع لە أي لأجله وھذا معنئی قولە أو أذن أن بشفع لە فاللام فیه کاللام في جئتك لزید 
أي یکون للتعلیل قال صاحب الکشاف تقول الشفاعة لزید علی معنی آنه الشافع کما تقول الکرم 
لزید وعلی معنی أله المشفوع لە کما تقول القیام لزید فاحتمل قوله: ولا تنفع الشفاعة عندہ إلا 
لمن أذن لە4 [سبأا: ]٢٣‏ أن یکون علی أحد ھذین الوجھین أي لا ثنفع الشفاعة إلا کائنة لمن أذن 
لە من الشافعین أو مطلقه لە أو لا تتفع الشفاعة إلا کائنة لمن أذن لە أي لشفیعهہ أو هي اللام الٹانیة 
فی قولك أذن لزید لعمرو أي لأجله فکأنه قیل إلا لمن وقع الإذن للشفیع لأجلە وھذا وجە لطیف 
وعو الوجه وھذا تکذیب لقولھم: ا٭لھمزلاء شفعاؤنا عند اللہ (یونس : ۱۸] قال الطیبي أي اللام 
فی أذن لە صلة الفعل فیجوز أن یکون مثل اللام غي قولك الشفاعة لزید علی أنە الشافع وأن یکون 
مثل اللام في فولك القیام لزید أي القیام کرامة لزید علی أنه المشفوع لە وفوله أي لشفیعه 
تفسیر لٹوله لە فی قوله: ٭لمن أذن ل٭٭ [سبا: ]٢۴‏ أي لائنمم الشفاعة إلا لشخص أذن 
لشفیعە أن یشفع لە وھذان الوجھان علی أن اللام للاختصاص ویجوز أن یکون ھذہ اللام 
للتعلیل بمعنی لأجل ولام الصلة مع متعلقه محذوفاً نحو قولك أذن لزید لعمرو ولإليه الآاشارۃ 
بقوله لمن وقع الإذن للشفیع لأجله ھذا هو الڈي یقتضبه النظم لان الذي لە سوق الکلام أن 
شرکاءھم لا ینفعھم في الدنیا ولا یملکون مثقال ذرة من خیر آو شراً أو نفع أو ضر فیھا ولا 


8 : ۱ رتخا ال چرچ 


پشفع لہ نال للمشفوع لہ فکل واحد منھما معتبر فی الآخر اذ لا بد من ال للمشفوع 
لە حین الاذن للشائم وبالمکس“'. 

قوله: (لعلو شآأنه ولم پٹ ٹیٹ فلك) لعلو شانہ آي لعلو شانہ تعالی یدل علیہ کلاملئی 
سورة البقرة في قوله تعالی: من ذا الذي بشفع عندہ إلا بإذنه4 [البقرۃ: ]٢٥٢٢‏ بيان 
لکبرباء شأنہ أي لا یتکلم عندہ أحذ فی احد إلا بإذله وکذا قوله تعالیٰ فی سورۃ النبا: لا ۱ 
کرس خی سا دی ۸ وقه خوز اڈایکوت ایر شا“ 
للشائع أو للمشفوع ە أ ما الأؤل فلأنه جعل أھلا للشفاعة عند اللہ تعالی وأما المشفوع لہ ۱ 
دس ےہ سوج ویر وزیری لہ تو 
سائر المواضع ولم یثبت یثبت ذلك ٴأي الإذن لمن زعمتموھم شفعاء في الشفاعة لکم أما پالسبة 
إلی الأصنام فلانھا جماد لا یقدر النطق وأما بالنسبة إلی الملائکة فلژان إذنھم مقصوز علی 
الشفاعة لمن هو أھل لھا من الموحدِین والکفار لیسوا أھلا لھا وکڈا النبیون أیضاً فحاصل 
المعنی ولا تنفع الشفاعة عندہٗ فی حال من الأحوال إلا کائنة لمن أُذن لە في الشفاعة من 
النبیین والملائکة والعلماء ونحوھم أو لا تنفع الشفاعة من الشفعاء المستحقین لھا فی حال 

من الأحوال إلا کائلة لمن أذنٴلہ لأجله 2 شانه من الذین یستأاعلون لھا فلا شفاعة لانتفاء 
الإذن فضلاً عن النفع فالاستثناء اء مفرغ من عم الأحوال کما عرفتہ وبھذا البیان سی 
و دن سز لب 


قوله: (واللام علی ا کاللام'' في قولك الکرم لزید ۰ الثاني کانا ثي 


ہی رف د لایر( کگرا لات نی فے لا کر را تی کات ہے 
بشولہ سس یی وج 70 8 , 
لأٹھم لیسوا بصدد أن یؤڈن لہم ھذاء: ۱ 

قوله : 9 00و" سے 

قولہ: ولم یثبت ذلكِ أي لم یثبت لە من.آذن لہ عند سماع کلام الحق بل خر وصعق: لحتی 
إٰذا فزعک4 [سبأً:: ۲۳] الاَیة 0800 علر الشأن أر الاذٰن جح جح فرع کور ۱ 
متعلق بإدن . 

ٹولە: واللام عُلی الأول کاللام فی ٹولك آلکرم لزید یُنتی آذ الام للاختصص اکم 
فالا ختصاص فی الوجە الأول وھو أن:یکون المعنی إلا لمن أڈن لە أن یشفع علی الپناء للفاعل 
یکول من باب اختصاص الصفۃ:بمن قامت بە لأن المراد بمن الشافع فیکونأ الشفاعة للشافع فلذا ْ 
شبھه سیت و لزید واللام علی الوجه رس چپ 0 ٭ 


7 ران الاحتمال الٹانی ھو 7 لانفھام الڑذن لھما 7 ي یسا بخلاف الاول نان الاذن للشفع لہ لا‎ )١( 

۱ یفھم فیہ صریحاً ہل یفھم التزاماً لأن تمام الإڈن للشافع إنما هو بالإذن للمشفوع لە. 201 ۱ 

(٢)‏ سی کہ لف ہیر سور رو سو ری وو یت کم تقول 
الکرم لزید الخ . ط أي ۷۷ی 088ھ پت سے 


برَراسا 0اا ۷۶ --تی--۔ےپوسیسںوپوسھپبًٍْْمے0ی ٴ9 0ظ ضلٗملےے۔۔؟ +84 


جشتك لڑید وترأ ابو عمرووحمزة والکسائی بضم الھمزہة وکسر الذال) کاللامنی فولك 
الکرم لزید أي اللام للاختصاص علی أن الشفاعة فعل الشافع کما أن الکرم فعل زید قوله 
وعلی الثانی کاللام''' فی جثتك لزید أي اللام للتعلیل إذ المشفوع لە لم یصدر عنه فل 
رم مو لو سا سو رت مو اس شور او وو ا 
لمن أذن لأجله وفی شاأنە قوله ہضم الھمزة أي عمزۃة أذن علی أنه مبني للمفعول والکلام 
و شی مہ جو وت سس مھ تست 
تکذیب لقولھم عژلاء شفعاؤھا عند اللہ إِذ معنی الکلام ولا تنفع شفاعنھم عندہ إلا لمن اُذن 
لہ لأن ذکر مطلقاً کما أوضحناہ آنفا . 

تولە: (غایة لمفھوم الکلام) لا لمنطوق الکلام لأه لیس في المنطوق ما یحسن آن 
یکون غایة لە وفول أبی حیان إنە غایۂة لقوله فاتبعوہ بعید إما لفظاً فظاعر وإما معنی فلان 
ھذا لا یکون غایة لاتباعھم کما بظھر من کوئە غایة لمفھوم الکلام . 

قولە: (من أن ثمة ة توقما وانتظارا للإذن أي یتربصون فزعین) لانە لما بین أن الشفاعة 
موقوفة علی الاذن اشعر أن ثمة انتظاراً للاذن وفزعاً للراجین للشفاعة والشفعاء من أن لا 
یؤذن لھم کأنه قیل یتربصون فزعین حتی إِذا فزع عن قلوبھم . 


لزید اختار القاضی رحمہ اللہ من الوجوہ الثلالة المذکورۃ فی الکشاف الوجه الاول والٹالٹ وترك 
الوجه الثائی وھو آن یکون اللام کاللام في الیام لزید والفرق بین الأول والثالث ظاہر لا احتیاج 
فيه إلی البیان وإنما الاشتباہ بین الأول والثانی فإن معنی اللام فیھما للاختصاص فلاشتراکھما ني 
معنی الاختصاص احتیج إلی الفرق بیٹھما ببیان إِن في کل منھما ما بە الامٹیاز عن الآخر بعد 
اجتماعھما فی معنی اختصاص لا ولذا بین صاحب الکشاف الفرق بین الاول والثاني ولم یبین 
الفرق ہین الاولین والثالٹ بناء علی ظھور القرق فيه فإن الثالث لیس بمشترك في معنی حتی یحتاج 
إلی الفرق لأن اللام فی الأول للاختصاص وفي الثالث للتعلیل قال آبو البقاء اللام فيی لمن آذن4 
[سبأ: ۲۳] یجوز أن بتعلق بالشفاعة لأئك تقول شفعت لە وأن یتعلق بتنفم . 

قوله: غایة لمفھوم الکلام أيی لفظة حتی غایة لما فھم من الکلام السابق من أن ثمة انتظاراً 
للاذن وتوقفاً وتمھلاً وفزعاً من الراجین للشفاعة والشفعاء مل یؤڈن لھم وآأنه لا بطلق لھم الإذن 
إلا بعد ملی من الزمان وطول من التثربص ومثل مذہ الحال دل عليه قوله عز وجل: ارب 
السموات والأرض وما بینھما الرحمن لا یملکون من خطاباً یوم یقوم الروح والملالکۃ صفاأ لا 
پتکلموت إِلا من أذن لە الرحمن٭ [النبأ: ۳۷ء ۳۸] وقال صواباً کأنه قیل یتربصون ویتوقفون زمانا 
طویلاً فزعین خائفین ٭ٛحتی إذا فزع عن قلوبھم4 [سبا: ]۲٣‏ أي کشف الفزع عن قلوب الشافعین 
والمشفوع لھم بکلمة یتکلم بھا رب العزۃ في إطلاق الإذن ہاشروا بذلك وسآل بعضہھم بعضا ٭ماذا 
قال ربکم قالوا قال الحق 4 [سبأً: ]۲٢‏ أي القول الحق وھو الإذن بالشفاعة لمن ارتضی . 


)١(‏ ولا یبعد أن تکون اللام زائدة بقرینة قوله تعالی فی طە: طبومئد لا تنفع الشفاعة إلا من آذن لە 
الرحمن ی4 الایة . 


ہر سشسش- ٰ ۱ ۱ سور سب الایة: ٢٢‏ 
قوله: و انا کشف الفزع عن قلوب الشافعین و والمشفوع لھم بَالإذن) حتی إذا 
'کشف الفزع الخ إشارۂ إلی أنْ صیغة التفعیل للسلب والازالة کصیغة الأفعال انحو۔اشکیتہ 
واحقضمن معنی الکشف تعدق نمن قوله می قلوب الشالمین والمشفرع لم سر لق 


قلوبھم وارادۃ کلاھما بناء غلیٰ ما قلنا من درو سر سب و 


وٹامکسن وإلا فیشکل إرادتھما ا 


قولە: آوتیل الضیر آ ُلملائکۃ وتد تقدم ذکرھم ضمناً وقرا ان ۰-- ویعقوب نک ْ 


قولہ: 72 اہن عامر ویعقوب فزع علی البناء للفاعل والفاعل خُو اللہ تعالی 7۲ تی إٰذا 7 


الله عن قلؤبھم أي کشف ا الفزع وآزالہ عن قلوبھم والتغزیع إزالة الفزع کالتمریضن بمعٹی إزالّة _ 
المرض قال الراغب انقباض ونفار یعتري الإئسان من الشيء المخیف وھو من جس الجزع ولا 
ایقال فزعت من الله کما بقال خفت منہ وقوله تعالی: ٭حتی إذا فزع عن قلوبھم4 [مبا: ]٢۳‏ آئي_ 
أزیل یقال فزع إليه إذا استغاث لله عند الفزع وفزع لە أغالہ وقراءة فرغ ہالراء والغین المعجمة ٴیرجم . 
إلی معنی فزع بالزاء المعجمة المشددة والعین المھملة لأنھا بمعنی فرغت من الفزع أو الفراغ می _ 
لوازم إزالة الفزع قال الزجاج وتفسیر ھذا ان جبرائیل عليه السلام لما نزل إلی النبيی صلی اللہ تعالیٰ<- 

عليه وسلم بالوحي ظنت الملائكة أله نزل بشيء من أمر الشفاعة ففزعت لذلك فلما اتکشف عنھا. 


ان قالوا ما:ذاك قال ربکم سالت لأي شيء نزّل جبریل قالوا الحق تم کلام وعن أبي:عریرۃ 


رضی اللہ تعالی عنە أُن النبی صلی اللہ تعالی عليه وسلم قال إذا قضی اللہ الأمر غيٰ السماء ضربت: 
االنلائکۃة اجنحتھا خضعانا لقوله کأنه سلسلة علی صفوان طنإذا فرع عن فلوبھم قالوا ماذا قال۔ 
ربکم قالوا الذی قال الحق وھو العلی الکبیر٭4 [سباً: ]٤٤‏ وعن أبی داود عن ابن معود قال إذا 
تلم الله عز وجل بالوحي سمع أھل السماء صلصلة کجر السلسلة علی-الصفا فیصعقون فلا ٴپُزالون ۱ 
كذلك حتی یأتیھم جبرائیل فإذا جاء جبرائیل فزع عن قلوبھم فیقولون یا جبرائیل: مَاذا قال ربكٹ' 
فیقول الحق فیقولون الحق الخق قال الطیبي فإن قلت قد ظھر من ھذہ الروایات أنِ الموصوفین : 
ا بھذہ اڈصفات اھم الملائک والي: ذھب إليه صاحب الکشاف قم الشمفٰعاء مَطلقَاً اوٴان عذه التحالة: 


واقعة یرم الْشِْامة لَوله: لیوم پشوم الروح والملائکة صفاً لا یتکلمون | حون أُذن الرزحمن4۳, [التاً؛ 


۳۸ فاڈن ما معنی الغایة فی جتی وما وجه انطباقہ علی الأحادیث الصحیحۂة قلت وا اعلم 
ایستخرج معنی المغیا من الممٰهُوم وذلك أن المشرکین ۔لما ادعوا شفاعة الاَلھة والملائکۃ واُجیہوا ۱ 


بقشوله: تل ادعوا الذین زعمتم من دون اللہ لا یملکون مثقال ذر4 [سبا: ٦]معناء‏ عا قال 


صاحب الکشاف قل لمشرکي مکۂ ادعوا الذین جہدتم من دون اللہ من الأصنام والملائکۃ . 
وسمیتموھم باسمه والتجأتم إليه فإنھم لا یملکون مثقال ذرۃ في السموات ولا في الأرض ولا تفغ . 
الشفاعة من مزلاء إلا للملائکكة لکن مع الإڈن والغزع وھم لا یشفعون إلا للمرتضین فعبْر عن . 
االملالکۂة بقوله: ۷۷۷یییی۷۷؟؟۹٦5ى999‏ ۰ء ۳ الا 


کنایة کأنه قیل لا تفع الشفاعة إلا لمن ہذا شأنہ وأنە لا بثبٹ عند صدمة من صدمات ھذا الکتاب 


المیین وعئد سماع کلام الحق بعني الین إذا نزل علیھم الوحي یفزعون ویصعقون تی إِذا آنامم _ 
جہرائیل فزع عن قلوبھم وبقولرت ماڈا قال ربکم فیقول الحق الحق فإن کون الله سینا للجرات:ظ ۱ 


هذا السوال وإن ال و عولی النعم والرازق مَن السماء والأرض یقرر أن آلھتھم لا بملکون شیا 


سور ىآ / الآیڈ: ٢٢‏ ًٛ 
علی الہتاء للفاعل) وقیل الضمیر أي ٹی قلوبھم للہلالکۂ لاٹھم مما عبلاو3)ولانھم من 
الشفعاء المأذون لھم فیندرجون في الموصول ولذا قال وقد تقدم ذکرھم مرضه لأن الکلام 
عام لھم ولخیرعم والتخصیص لکونه بلا مخصص خلاف النظاھر قوله علی الیناء للفاعّلى 
والفاعل ضمیر الله أي کشف اللہ الفزع عن قلوبھم . 

قوله: (وقریء فرغ اي نفی الوجل من فرغ الزاد إذا فنی قال بعضھم لبعض) وقریء 
فرع بالغین المعجمة وھو بمعنی أزیل ونفی أ٘یضا وعن قلوبھم نائب الفاعل وأصلہ فرغ 
الوجل عن قلوبھم (في الشفاعة قالوا قال لقول الحق وھو الإذن بالشفاعة لمن ارتضی وھم 
المؤمنون وقریء بالرفع أي مقوله الحق). 

قوله: (ذو العلو والکبریاء لیس لملك ولا نبي آن یتکلم ذلك الیوم إِلا بإذنه) لیس لملك 
الخ تقدیم الملك لتقدم وجودہ ولا نبي أعید اللام تنبیھاً علی استقلال نفیه أن یتکلم الخ فھذہ 
یہ سمل سو وید وجار تی سس 


قولہ تعامی : پچ نل من بزڈ ہم رک السک وت ولاف خی ال ون آی بَا کم لس 
مُدی ار مکل یہی لا 


قوله: (قل) أمرہ عليه السلام تبکیتاً لھم بأن ما یعبدون لا یملکون بحملھم علی 
الإقرار بأن آلھتھم لا یملکون مثقال ذرة فیھما کما مر في الاَیة المتقدمة من السموات 
والأرض أي منھما جمیعاً ومن کل واحدۃ منھما. 

قوله: (یرید بە تقریر قوله لا یملکون4 [سبأا: )]۲٢‏ کما عرفته وفیه إشارۃ إلی وجه 
ارتباطه ہما قبله. 


قولہ: (إذ لا جواب سواہ وفیه إشعار بأٹھم إن سکتوا أو تلعثموا في الجواب مخافة 
الإلزام فھم مقرون به بقلوبھم) وفيه إشعار الخ وجہ الإشعار أمرہ النبي عليه السلام بأن 


من النفع والضر في السموات ولا في الأرض والظاھر أن المراد بالتشریر في قوله پرید بە تقریر 
قولہ حمل المخاطبین علی الإقرار المفھوم من الاستفھام التقریري دل عليه عبارۃ الکشاف حیث 
فال أمرھم بأن یقررھم بقوله: امن یرزقکم4 [سباأ: 2 أي أمرهھم بان یجعلھم مقرین بأن 
الرازق هو اللہ وبحملھم علی الاعتراف بە. 

قولە: وفیه إشعار الخ وج الإشعار ان الجواب بە قبل أن یجیہوا یدل بطریق المفھوم علی 
أئھم لو أجاہوا لأجابوا بە إذ لا مجال لجواب غیرہ فیکون مشعرا بأنھم مقرون ہه بقلوبھم فإن 
سکتوا عن تصریح الجواب لان الٰذي تمکن في صدورعم من العناد وحب الشرڈ قد الجم 
أفراهھم عن النطق بالحق مع علمھم بصحتہ أو تلعٹموا أي تمکنوا وتوقفوا في الجواب لأنھم 
إِن تفوھوا بأن اللہ رازقھم بقال لھم فما لکم لا تعبدون من یرزقکم وتوٹرون عليه من لا یقدر 
علی الرزق فیفحمون ویلزمون فلمخافة ھذا الإلزام یتلعٹمون في الجواب مع أنھم معترفون به 
بقلوبھم ألا یری إلی قولە تعالی: قل من یرزفکم من السماء والأرض آم من یملك السمع 


سس ہد سی ی۔ ہیں ْ 
من برزقکمگہ'' '[یونس: ]٢‏ إلی قولە: لفسیقولون الل چ4 [یونس: ]۳٣‏ وإنَٴم یجیبوا 
بل سکتوا مخافة الإلزا وہ مس سیا وسر یہ یں 
المیصنف إِذ لا جواب سواہ بالاتفاق . ۱ رک 

اقولەه: ا زی ای ا ای می ایق کرد رق وافئر ليذ بدا 
منْ الموحدین المتوحد مفعول الموحدین بالرزق الخ متعلق بالموحدین لما ثبت أنه:تعالیٰ ‏ 
متفرد بإعطاء الرزق وصیغة التفعل:لإفادة الکمال إذ ما یحصل بالتکلف یکون علیٰ وجۂ 
الکمال فھو المراد ھنا وفي:مثله قوله والقدرۃ الذاتیة عطف العلة علی المٰعلول وھذا 
منفھم من الکلام إذ الرزق بنمعنی اعطالہ لا یکون إِلا بالقدرۃ الکاملة أي الذاتیة التي 
ہس سم سیر سو سویسہ حم مر ۴ 


:الوجود هو المراد هنا. 


قوله: (والمشرکین بہ الما اَل في أدغی المرانب الإمکائیة) والشر کین عطل علیٰ 
اہی ہد ےا .وس ود رہ جر ندرا رر راو رط ا 
طریق الذم ہآنه فی المرتبة الٰسافلة من درجات الممکنات فإن الاإنسان وسائر الحیوان أُفوی مرنیڈ 
0 ا0اہ سی کات رن کت تی 904 


والأبصار ہ4 0, ۱ حتیٰ قال: ففسیقولون اه4 [یونس : نان ظا 
الحق إِلا :انضلال؟* (یونس : ۲] فکأنھم کانوا یقرون بألسنتھم مرة ومرۃ کانوا یتوقفون عناداً 
وضراراً وحذراً من إلزام الححٰة ونحوہ قوله عز وجل: اقل من رب السموات والأرزض فَل 
شی سور ار زروسوں ‏ بں پوسی چر اوخ ٦‏ بعد الاالزام _ 
والإلجام:الذي إت لم یزد علی إقرارعم بالسنتھم لم یتقاصر عنه بقوله: اھ "080ت"0 
زعمتم من دون ال لا بملکون4 [سباأ: ]٢‏ إٹی هذہ الایة أمرہ بأن یقول لھم: ٹوڑنا آوٴ إیاکم 
لعلی عمدی أو في ضلال مہین4 [سبا: ٤‏ وھذا من الکلام الذي یبادر کل سامع مُن مخالفٹ _ 
آو موافق أن یقول قد أنصفك لخصہك ومذا أوصل إلی الغرض واقطم للشخب لا یتکز علیٰ 
الفقھاء قولھم فی المجادلات أحد الأمرین لازم وقولھم فھو غیر بعید من مذا الوادي قالْ 
الطیبي إنه ثعالی لما أمر حبیبٴ صلوات اللہ عليه أولاً بأن یکافحھم ویجیبھم بقوله: ٭اقل ادعوا 
الڈین زعمعم من دون ال [سباأ: ]٤٢‏ ثم یسألھم بقولە: لم إقل من یرزقکم من السنماء 
والأرض44 (سبأ: ]٢٢‏ وبقول الاجابة والإقرار عئهم بنفسه فی قوله: اقل اش [سبأ: ]٤٢‏ ْ 
لیؤذن أن الذي تکن فی صدوزھم من العناد قد ألجم أفواهھم عن النطق بالحی أمرهٔم بان 
یرخي العنان معھم ویقول: إُوإنا أو إیاکم لعلی دی أو في ضلال مبین4:[سبا: .]٤٢‏ 
لینادیھم علی تماذیھم ني الٰضلال وأٹھم مع علمھم بصحة ما جاء بە وبع٭ إقرارھم بە 
منغمسون في ضلال ظاھر مکثلٔوف فالکلام من أوله وارد علی ترتیب أئیق ونظم اھ 
ویو بت وی 


(( قوله تعالی: ئل سن رکم الاسیا نار لسن سواہ وقریر اق ما پرزٹکم الال 
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قوله: (لملی!'' أحد الأمرین من الھدی والضلال المبین) من الھدیٴ ألِضلال بیان 
الفریقین لا أحد الفریقین قوله لعلی أحد الأمرین إشارة إلی أن أرفی بابه من کويْە لأحد 
الأمرین لکن للاِبھام لا للشك من المتکلم کما أشار إلبہ بقوله وھو بعد ما تقدم الخ ثول 
المہین صفة للضلال کما فی النظم ویحتمل کون صفة لھما وإفرادہ في النظم لآن الوصفٰ 
والضمیر یلزم إفرادہ بعد المعطوف ہأو وفی کلام المصنف إفرادہ مع کون العطف بالواو 
لبطابی ما فی النظم لکن الأولی کونە صفة للضلال . 

قوله: (وھو*” بعد ما تقدم من التقریر البلیغ الدال علی من هو علی الھدی ومن هو 
نی الضلال أبلغ من التصریح لآنە في صورۃ الانصاف المسکت ٹلخصم المشاغب) ومو أي 
إبراد الکلام علی وجه الابھام مع کون الھادي والضال متعیلین لکونه أبلغ الخ فھو مہتدا 
خبرہ أبلغ من البلاغة أو من المبالغة قوله من التصریح إشارۃ إلی أن أو للابھام کما عرفتہ 
قولە لأنه فی صورۃ الانصاف الأولی ترك الصورۃ لأنه غایة الانصاف المسکت وفي نسخة 
المبکت بمعنی المسکت للخصم لعدم تصریح من هو ضال ومادِ فکل من سمع مثل ھذا 
الکلام بقول قد آنصفك صاحبك فینقطع حجة الخصم فلا مجال لە للمنافسة والمنافشة 
فیسکت الخصم وئسبة الاسکات إلی الانصاف مجازیة ونبە فی أثناء التقریر علی أن الھادي 
والضال متعینان بطریق الکنایة والٹوریة کما صرح بذلك في الکشاف . 

قوله: (ونظیر: قول حسان: 

آنیوجحر؛یلےتلےبکكکغفؤ فپفشرکمالخمرکیاالفراء) 


تقدم علی أن من في مما متعلق بقوله أبلغ والمعنی وھو أي قولہ: ٭وانا أو إیاکم لعلی ھدی أو 
فی ضلال مہین4 [سبأ: ]٤٢‏ أبلغ في التقریر مما تقدم وھو قولہ: شقل من یرزقکم٭ [سباأ: ]٤٤٢‏ 
الأیة أي التقربر ماك بلیغ وعنا أبلغ منه لان التقریر في ذلك علی وجهە الصراحة وھنا علی رجه 
الکنایة والکنایة أبلغ من التصریح أو سقط لفظ بعد سھواً من قلم الناسخ والواقعم من المصنف وھر 
غیر حقیقة علی من هو من الفریقین علی الھدی ومن عو في الضلال المبین ولکن التعریض 
والتوریة أوصل بالمجادل إلی الغرض وأھجم بە علی الغلبة مم قلة شخب الخصم وقل شوکتہ 
ہالھوینا ونحوہ قول الرجل لصاحبه قد علم اللہ اثصادق عنی ومن وإن اُحدنا لکاذب . 
قولە: للخصم المشاغب أي المجادل من الشخغب وعو تھپیچ الشر منه بیت حسان : 
اج ےنوہ رلجسنٹث ىهب کتفقيیے نشرکمالخغبرٹماالغداء 

)١(‏ قوله تعالی: ف٭ّلعلی عدی* والاکتفاء بأحدھما وإن کی فی البیان لکنە رید توضیحہ علی وجە التفصیل 


فإنه لو قیل لوانا وإیاکم لعلی ھدی4 نقط لفھم أن غیرہ لفي ضلال وبالعکس . 
)٢(‏ أي ما تقدم قرینة علی المراد فلا ضیر بعد ذلك لھذا الإبھام, 


وت ۲ 0+00 ٤‏ 
قرلق لااو سان لات ھی العا ہے لطافل ”ف دت<۔' 
معاریة في اتھجوہ یجیٔە عما کان ھجا بە التبي عليه السلام قبل إسلامہ والاسفھا لاإنکار 
الواقعي إذ المضارع للاستمزار و لحکایة الحال الماضیة ولست لە بکفؤ أي ولک یا 
'سفیان ہکفؤ فشرکما لخیرکما الفداء وھذا محل الاستشھاد:حیث لم یصرح الشر ولا الخبر ْ 
'لھما علی التعیین بعد تقریر الْخیریة'' له عليه السلام. 
"١‏ تورم سی مس سو رھ انا نعل مو 2 ان ان 
ضلال راجعاً إلی إیاکم نبہ می کو ہہ 
الو فصد ذلك کان المطف بالوٴاو فإِن المتعارف ٹی اللف والنشر مطلقاً العطف 200۴۶" 
إلا أن یقال آر الفاصلة بمعنی:الواو الواصلة وھو خلاف الظاھر .. ْ ۱ 
قوله: (واختلاف الحرفین لأن الھادی کمن صعد مناراً ینظر الأشباء ویتطلع علیھا آو 
رکب جواداً یركکضە حیث یشاء والضال کأله منشمس في ظلام مرتبك فیه لا یری شبٰیئاً او 
محبوس ىٔي مطمورة لا بستطیغ أن بتقصی منھا) واختلاف الحرفین أي ادخل کلم علی الھدیٰ ٰ 
وکلمة في علی الضلال ولم یعکس أو لم یتفقا لن الھادي کمن صعد مناراً وھو البناء المرتفع ْ 
'فیناسب دخول علی الدالة علی ذلك الصعود ففيه إشارۃ إلی أنه استعارۃ تمثیلیة أو تبعیة أؤ 
اکلاھما علی ما اختارہ النحریر التفتازائي کما مر توضیحه في سورة البقرۃ في قوله تغالی : ٌ 
طأوللك علی مدی؟4 [البقرۃ: أ٥]‏ الآیة آو رکب جوادا''' نھو مستعل علی الھدی استعلاء 
الراکب علی المرکوب قوله مرتبك بالراء المھملة والمثناۃ الفوقیة والباءِ الموحدۃ وَالکاف شد 
.میں سس سو سی فیس ہو ہا جمیع الجوائیٰ _ 
ْ ففيه استمارۃ تبعیة یا وقیل يد استمارہ نة والمضمورۃمکان تحت الاوقی مظلم پحیس 


قولہ: وقیل "ٍ00هھ0و أي قیل إِن هذا الکلام وھو ٭وإنا أو إیاکم4 3سبأ: 6 الیم 
اقبیل اللف والنشر والمعنی إنااعلی عدی وإن إیاکم فيی ضلال مہین وفيه نظر لن الفظة أر یآبام . 
والمعنی إنا علی دی آأو فی ضللال مبین أو إیاکم علی مدی أو في ضلال میبن ولفظة أو ہی العی _ 
ادرجته فی باب التوریة والإیھام: اولو جیء بالواو مکان أو بکوت من باب: اللف ویفوىب ممئي/لکنایة ۱ 
ویرجع معنی التقریر إلی. اأتصریح فیفوت المبالغة والترقي . ۱ ٰ 
.. قولہ: واختلاف الحرفین ُوھما علی وقي قولہ: علی مدی وفي ضلال وني آلکشافف جوف 
ہین حرفي الجر الداخلین علی الحق والضلال لن صاحب الحق مستعل علی فرمن جواد یركضب“ 
میں و رر ریو رہ تا سس حر ا 
بب شر سے 


(١)‏ ہووجو ہو سواہ ہے 
ہیدہ رر کت سے ہجہتا دہ تج 
اہی پور ہس سد یس وو وا ہت ۳ 

٢)‏ ےو وت 
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فیه أاصحاب الجرائم لا یستطیع أن پتغصی بالفاء بمعنی ان پتخلص وھنا نی الَلُالذی یموت 
علی الضلال أو عام خص منه البعض وو من آمن منھم بعد ما ضل والظامر أنه لااپستقیم 
المکس ولا اتفاق الحرف فی الموضعین فی نظر البلغاء وإن کان صحیحاً فی نفسه ولذا جالٴفي 
عامة المواضع ظ٘علی مدی4 [البقرۃ: ]٥‏ طرفي ضلال مبین4 [یوسف: ۸] ولا مساغ لإنکاز 
صحة قولنا فلان علی الکمٰر والضلال وفلان هي الإسلام والھدی . 
قولە: (ھذا ادخل فی الانصاف واخبت فی الإسکات حیث آسند الإجرام إلی أنفسهم 
والعمل إلی المخاطبین). 


قوله تعالی: کل لا ڈکلی سے متا ارک ولا کل عما تععلوت ىا قل مع بینتا نا 
نيت يالعذ مث اقتئخ آمیۂ ڑچ 

(یوم الثیامة) مذا ادخل فی الانصاف الخ حیث آسند الإجرام''' إلی ألفسھم بصیغة 
الماضی الدالة علی التحقق وآسند العمل دون اللإجرام وإن کان المراد من الکلام إلٰی 
المخاطبین المجرمین بصیغة المضارع وإن کان تعریضاً کما فی شرح المفتاح فیکون نظیر 
قولە: لوما لی لا أعبد الذي فطرني4 [یس: ]٢٢‏ الایة وإن کان قوله: ولا نسأال عما 
تعملون4 [سبأ: ]٥٢‏ لا یلائم''' التعریض قولہ یوغ القیامة بقرینة قوله ثم یفٹح . 

قولە: (یحکم ویفصل بأن یدخل المٰحقین الجنة والمبطلین النار) یحکم أي الفتح 

بمعنی الحکم والفتاحۂ الحکومة والفتاح القاضي قوله وبفصل بیان یحکم قوله بان یدخل 
الخ إشارۃة إلی أن المراد بالحکم الحکم بالفعل وهھو أقوی من الحکم بالقول وإت کان 
مجازاً فی الحکم بالفعل . 


قولە: ھذا أدخل فی الإنصاف فإنه تنزل من المکافحة الصریحة ونسبة الضلال إلیهم ني 
نوله: لقل ادعوا الذین زعمتم4 [سبأ: ]٢٢‏ الایة إلی تردد في قوله: ٭واإنا أو إیاکم لعلی عمدی 
او فی ضلال مبین4 [سبا: ]٤‏ ٹم منە إلی نسبة الأآجرام إلی نفسه والعمل إليھم ولما کان قل لا 
تسالون عما أجرمنا ٭ [سبأ: ]٠٢‏ الآیة نازلا بدرجتین عن أصل الکلام کان أبلغ وأاەدخل في 
الانصاف قال صاحب الانتصاف وذکر الأآجرام المضاف إلی النفس بصیغة الماضی الذي بعطي 
معنی التحقیق وذکر العمل المنسوب إلی الخصم بما لا یعطی ذلك. 

أقول: عذا وجیه لا دخلیة ھذا من الآأول فی الإنصاف ہوجھین الاول التعبیر بلفظ الأجرام 
فی جھته وبلفظ العمل فيی جھتھم والثائي التعبیر بلفظ المضی في جھتەه وبلفظ المستقبل في 
جور سی ارک ۷ سرد سا اجرنا ڈلاکی سامورید اگل 9 دارز سا ستا را 
نسال عما تعملون لکان أدخل أیضاً ولکن قیل لا تسالون عما أجرمناولانسأل عماتجرمون جمعأ 
ہین النکتتین وقد أحسن وأجاد رحمه الل . 


)١(‏ والمعنی لا تسأالون عن المعاصی الٹتی صدرت منا ولا تعاتبون وکذا قوله ولا نسال أي ولا نعذب الخ فلا 
یضرنا کونکم في ضلال وبھڈا ظھر الارتباط ہما قِله. 
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قوله : (وھو الفتاح) جملة مقررة لما قبله في قو: الدلیل ولذا اخیر هَاسلة سی ۱ 
دالة علی الدوام واختیر فیما قبله جملة فعلیة, 


تولہ: (الحاکم للفصل) الحاكِم صینة الفاعل الْفْعَان متساریان في شأنہ تعالی' کی 
فسر الفتاح بالحاکم . ٰ ۱ : ْ 

قولە: (في القضایا البٰتغلقة) أ٘ي الخفیۃة المشگلة فضلاً عن الواضخۃة کاحقاق 
الغوحید بإدخال الموحدین هي الجنة وإبطال الشرك بإذخال المشرکین في النار وقیڈ 
المنغلقة مسٹفاد من صیخة إلمبالغة في الکیف مع الکم أبضاً کما یدل عليه قوله في 
القضایا بصیغة الجمع ولا ظٔیر في جمع الکیف والکم لعدم تنافیھما أو إشارة إلی أن: 
الفتاح من فتح المشکل إذا بینە واأمعنی ح وھو المظھر أمرھم بحیث بنکشف ویتمیز ۱ 
المحق من العبطل وھذا المغتی مما صرح بە المصنف في سورۃ الأعراف فلا ریب في 
لزوم قید المنغلقة لأنه ماخوذ في:مفھومه ح.وصیقة المبالغة تزداد انغلاقه فإذا:'حکم 
واظھر القضایا المنغلقة یعلم حکمە وإظھارہ الغیر المنغلقة عون وااجکرت ۱ 
لازمة للڑظھار رلٰذا قال الحاکم الخ . ُ 


قوله: (ہما بتبغي'' ان یقضي بہ) ذو لد اھ ےت لمقام وإشارہ ال 
مناسیتھ اابعداء الکلام فیکون 7م الکلام ہما یٹ ابتداء . 


قوله تعالی ڈڑھ اون ال العفثرب ڈریتار کل کل مز ان امیر ااعَیِۂ 2ا 
قولٰەه: (لاری بای صفڈ الحقتموهم باللہ في استحقاق العبادة) لآری با سی علة 
لقوله: 'آروني 4 [سبأً: ۲۷] أشار إلی جواب سؤال ما معنی قولە: لارونی٭ تَا ۷] 
وقد کان یراھم وأجاب بأنه راد بذلك أن یراھم الخطاً العظیم کانە ۂ قیل أروٹي بأي وج 
الحقتموھم باللہ الخ حتی انظز بأي صفة الحقتموھم فالکلام مجاز عن هذا ولم یراھم علی 
ھذا الوجه فطلب منھم الإرإءة علی عذہ الکیفیة لکنھم لا یقدرون علی ذلك انم وا 
:ابرزوا للعیون وھم اأحجار وخشب ظھر فضیحتھم ولم یتمکن لھم آن یبرزوا :ہالصفۃ التیٰ 
ایستحقون بھا العبادة فالأمر بالڑراءۃ علی هذا الوجه للتعجیز وھو پستلزم ایخ فٰذا نقل 
اح اہن عطیة آنه قال فیە توبیخ لھم إذ لم ترد حقیقتہ لأئه کان یراھم ویعلمھم فھو:ٹمٹیل 
وجوز المعرب أن یکون رأیٰ علمیّة متعدیة بھمزٰۃ النقل إلی ثلائة مفاعیل یاء المتکلم . 
والموصول والشرکاء وعائد الموصول محذوف أي الحقتمٰوعم وأن تکون چو سید 
النقل إلی اثین یاء المتکلم والموصول وشرکاء حال. ُ 21 
)١(‏ فیکونا احتراساً دفعاً للوھم الناشیء من بیان الحکم والقضاء. 


وه متا یی ہی ار وس یئ فیکون خا اد 


سورۂ سہأا/الآیڈ: ۲۷ ۹ڈَٛ‌ 


قولہ: (وھو استفسار عن شبھتھم بعد إلزام الحجۂ علیھم) إذ ظامر تَوٰللان *آررنی 4 
[سبأا: ۲۷] استفسار عن شبھتھم وھي الأصنام إذ الشبھة ما یشبه الغابت ولیْلق بثابت 
والأصنام کذلك أو عبادة الأصنام فھو استفسار وطلب عن احضارھم بأي صفة الحقَتموعم 
بالل بعد الزام الحجة علیھم بقوله: ٭قل ادعوا الذین زعمتم* [سباأً: ]٢٢‏ الایة . 

قولہ: (زیادة ثمي تبکیتھم) بتبصیرھم بخطئھم العظیم فیکون الأمر بالآخرۃ للتعجیز . 

قول: (ردع لھم عن المشارکة بعد ابطال المقايسة) أَي المقایسة ہین اللہ وبین ن الأصنام 
فی استحقاق العبادة وإبطالھا بقولە: !8 آرونی٭ [سبأً؛: ۲۷] کما عرفت من أن المراد الراءة 
ہأی صفة یستحقون بھا العبادة وأنھم لا یقدرون فیبطل المقایسة . 

قولہ: (بل هو اللہ) إضراب بعد الردع عن الشرك إلی حصر الألوھیة ومحض التوحید 
لە تعالی فإنه آھم فلفظة بل للترقی . 

قوله : (الموصوف بالغلیة وکمال القدرة والحکمة وھمؤلاء الملحقون بە مدسمة بالذلة 
متأبیة عن قبول العلم والقدرة رأساً والضمیر لل أو للشان) الموصوف بالغلبة أى فقط وھذا 
تفسیر للعزیز فھو راجع إلی صفة القدرۃ بھذا المعنی فوله والحکمة تفسیر للحکیم وھي 
إیقان العلم وإتقان العمل وھؤلاء الملحقون بصیغة اسم الممٰعول أي المعبودات الباطلة 


قوله: وھو استفسار عن شبھتھم یعني أراد الله عز وجل بذلك أن بریھم الخطاأً العظیم في 
إلحاق الشرکاء بالل وآن یقاس علی أعینھم بینه وبین آصنامھم لیطلعمھم علی إحالة القیاس إليه 
والإشراك بە بعد إلزام الحجة علیھم زیادة في إلزامھم وتبکیتھم وھذا کما یقول القائل لغیرہ إذا 
آفسدت شیتاً آرنی ھذا الذي أنسدتہ لأريك فسادہ قال الطیبي هذہ قاعدة شریفة ودأب جمیل في 
داب المجادلة وقمع شبھة الخصم الالد فإنه یتبغي أن یرخي عنان الکلام معه اولاً ویجازیي معه 
علی سنن یبعثہ علی التفکر والنظر في أحوال نفسە لیعثر حیث یراد تبکیته عند إیراد الحجۂ البالغة 
وعليه قول إبراھیم عليه السلام: ۷إني بریٍء مما تشرکون؛ فٛإني وجھت وجھي4 [الأنعام : ۷۹] 
بعد تولہ: لڑھذا ربی4 [الأنعام: .]۷٢‏ 

قوله: ردع لھم عن المشارکۂ أي لفظ کلا ردع لجعلھم ما یعبدون من دون اللہ مشارکا ه 
سبحانه أي ردع لھم عن مذھبھم بعد ما کسرہ بإبطال المقایسة کما قال إبرامیم !اف لکم ولما 
تعبدون من دون ال4 [الأنبیاء: 1۷] بعدما حجھم وقد نبه علی تفاحش غلظھم وإن لم یقدروا اللہ 
حق قدرہ بقولہ: عو اش العزیز الحکیم4 [سبأ: 7ھ الذین ألحقتم بە شرکاء من 
ھذه الصفات . 

لە: والضمیر لہ أو للشأن فعلی الأول هو ضمیر مبھم راجع إئی اللہ في الڈھن وما بعدہ 

تفسیرہ کما قال صاحب الکشاف فی قوله تعالی: ٭إن عنی إلا حیاتنا 4 [1الأنعام : ۲۹] ھذا ضمیر 
لا یعلم ما یعنی بە إلا ما یتلوہ وأصله أن الحیاة إٔلا حیاتنا الدنیا لم وضع هي موشع الحیاۃ لأن 
الخبر یدل علیھا ومنه دھی العرب تقول ما شاءت والفرق بین عذا الضمیر وضمیر الٹان أن الجملة 
بعد ضمیر الْشأن مبینة له وخبر ھذا الضمیر مفرد مفسر لە وخبر ھذا الضمیر مثل خبر اسم الإٴشارةۃ 
ی فولك هذا أخوك قال صاحب الکشاف لا یکون ھذا إشارة إلی غیر الأخ . 


تح ےک ےھ ۸ 
متصفة بضد ذلك کما أشار لی بقوله منسمة بالڈلة ضد العزة قوله متأبیة أي أَيْةٍ کمال الاباء 
عنْ قبول العلم والقدرةۃ ضد الحکة ولر ترك القدرۃ لا یضرہ ہ لأنه مفھوم من 'قوْله بالذلة 
قوله وھؤلاء الخ مأاخوذ من النحصر الحقیقي المفید لمجز جمیع ما سوی ال بعالی دم 
علمه التام ونخصیص ھڑلاء:الملنحقین من مقعضیات المقام لا الإشارةۃ إلی أن الحَصَل 
إضافی فإانه لیس بصحیح ھنا قوله والضمیر للہ وهو الراجح فإفادة الخبر باعتبار ؤصفه ” 
بالٹزیز الحکیم أو الشان جوزہ لثلا یلزم حمل الشيء علی تفسه بادي النظر لکنہ مدفوع _ 
کما عرفته وإنما اختار الشأن' لما فیه من التفسیر بعد الایھام فإئہ أُوفی بالمرا م فلڈالم۔ 
بجعله عائداً لی رہنا ولذا نغتیر کون هو للشأن في قولہ تعالی : ہل خر لہ آحد) 
[الاخلاص: ]١‏ علی احتمال. 


گا کے مر جو صمح ا حبےے 


قوله تعالیٰ: وم راف رن صتاقَةِنِ یں بد سو اه سا یں کا 
تشه ا 7 ہہ 
قولە: '(إلا إرسالة عامة لھم من الکف) آشار إلی آن رسفم م وت ۱ 
الکلام وناؤہ للتأئیث فلذا قال إلا إزسالة عامة کما اختارہ الزمخشري وِرضي لُه المصنفٰ ْ 
وکفی بالزمخشري سنداً فلا [شکال بان کافة مم ترد عن العرب إلا متصوبة علی الْجالیة 
مختصۂ بالمتعدہ من العقلاءٴلأن الاستقراء الناقص لا یفید والتام غیر واقع والزمخشري 
بر ترق :بد تی فرط قبل ول عم آآا ضر رضی لة تلع قال سی کاہد لآ ری کاکل 
قد جعلت مکنا لال بني کاکلة علی کافة بیت المسلمین لکل عام مأتي مثقال ذھبا إبریزا 
وقاله علي رضی اللہ تعالی عنه حین أمضاہ وقال في شرح المقاصد إنە بخطھٰما رضي اللہ 
تعالی عنھما موجود محفوظ إلی الآن ہدیار العراق فقد استعمله ٹپی غیر العقلاء وغیز. 
منصوب علی الجالیة ولذا قاٰ الإمام الزمخشريٴ:ما قاله ومن أنکر ذلك یکون المعنی عندہ 
أرسلناك جامعاً للناس قی الإنڈار والإبلاغ فجعله حالاً من الکاف علی أن التاء للمبالغة لا۔ 
اللتأئیث کتاء العلامة وإليه أشاز بقوله وإلا جامعاً للناس والقول بان حذف الموٴصوف ؤاقامة: 
الصفة مقامه :إنما یکون إذا ععھد وصفە بھا بحیث لا یصلح لغیر ارفست- 07 29 
الصمة مقام المرصوف فیاس مطرد بلا شرط ا قاست قرینة وذکر الفمل قبله دا علی 
تقدیر مصدرہ والاستعمال شافد غلی ما ذکرتا والإنکار مکابرة. ْ 

تو لہ : تھا نا عمتھم فقد کفدیم ان مشرج متا آحد متھم) اھ نا عدیم الخ 
إشارة إلی وجهە استنباط معنی:العموم من کافة إذْ اصل الکف بمعتی المنع استعفٰل في معنیٰ 
یرش سر رس دی رای سو سیت مس با 
۔بطریق ذکر اللازم وارادة الملژوم ٹم صار حقیقة عرفیة کما مر . ۱ 

قولہ: (أو إلا جامعاً لھنم فی الإبلاغ فھي حال من الکاف والتاء للمبالغة)] ول اما 


قولہ: او إلا جامعاً قال الزجاج المعنی أرسلثاك جامعاً للناسٰ في الإبلاغ قتجعله حل مل 


سورۃ سباً/ الأیة : ۲۸ 7و9 .1:-. 0 پی ے 7 ا 
لھم الخ حال من النبي عليه السلام أي جامعاً للناس في ابلاغ ما أرسلت ہ٣االھیم‏ وھو دال 
بمعنی الجمع غیر محفوظ وأنە لا تعدہ منا أیضاً رإن وجد شرط کونە حالاً وکونقکن 
العقلاء وأجیب عن الاول ان الکف یجيء بمعنی نی الجمع کما یقال کف القمیس إِذا حاشیتة 
قال ابن زید: زس جو جج بیو جہ ہو یہ ےہ سی 
یرہ ری سر٥ش‏ ری تہ وریہ ہس نوک ہو 
الله تعالی عنه فعلم مما ذکر أن ما اختارہ الزمخشري والمصنف أحسن وأقل تکلفً''. 
قوله: (ولا ہجوز جعلھا حالا من الناس علی المختار) ولا یجوز جعلھا حالاً الخ إذ 


الکاف فی ں٭*ارسلناا٭ [سبأً: ۲۸] والوجه الأول علی أنہ مفعول مطلق لأرسلنا أصله إلا إرسالة 
کافة حذف المصدر وأقیم الصفة مقامہ والتاء فی کافة علی الوجه الثانی وھو أن یکون حالاً من 
الکاف ثاء المبالغة کتاء الراویة والعلامة وقال أبو الہقاء کافة حال من الکاف والھاء زائدۃ للمبالخة 
وللناس متعلق به أی ٭وما أرسلناك إلا کافة للناس4 [سباً: ۸] عن الکفر والمعاصی وقال 
المالکي في شرح التسھیل قول الزجاج باطل لأنه جعل کافة حالا من مفرد ولا نعرف ذلك فی غبر 
محل النزاع وجعله من مذکر مع کونه مؤنثاً ولا یتأئی ذلك إلا ہجعل تائه للمبالغة وبأنه مقصور 
علی السماع ولا یتاتی غالباً ما مي فیه إلا علی أحد أمثلۃ العبالفة کثسابة وفروقة ومھذارۃ وکافة 
بخلاف ذلك فبطل أن بکون منٹھا لکونھا علی فاعلة فإن حملت علی روایة حملت علی شاذ الشاذ 
لان إلحاق تاء المبالعة لأحد أمثلة المبالعة شاذ وإلحاقه لما لا مبالغة فيه أشذ وأما الزمخشری ٹنقد 
جعل کافة صفة ولم یستعمله العرب مفردا ولا مقروناً بصفة أعني إرسالة وحق الموصرف 
المستغنی عنه بصفتہ أن یعتاد ذکرہ مع صفتہ قبل الحذف وألا بصلح الصفة لغیرہ. 

تلود کک سرد لہا جا یس کاب مل اکعار قال.مات العتاف ری جفھ سال 
من المجرور عتقدماً عليه فقد أخطأً لن تقدم حال المجرور عليه فی الإحالة بمنزلة تقدم المجرور 
علی الجار وکم تری ممن ٹرتکب ھذا الخطاً ٹم لا یقنم بە حتی یضم إليه أن یجعل اللام بمعئی 
إلی لانه لا یستوي لە الخطاأً الاول إلا بالخطأ الٹانی فلا بدل لە من ارتکاب الخطأین قال ابن 
الحاجب تقدیم الحال علی المجرور إذا کان صاحب الحال هو المجرور مختلف نبيه فاکٹر 
البصریین علی منعہ وکثیر من النحویین علی تجویزہ ووجه الجواز أله حال عن معمول فعل لفظي 
فجاز التصرف فيه بالتقدیم والتأخیر کسائر الاأفعال ووجه المنع هو أنه کثر الحال من المجرور فی 
کلامھم ولم پسمع من الفصحاء تقدیمه ولآن حال المجرور صفة لصاحبھا فھی معمولة فی المعنی 
بحرف الجر إلا أٹھم نصبوھا لغرضں الفصل بین الصفة والحال وکما أن معمول الجار بأن لا یتقدم 
عليه جدبر ففرع معمول الجار بأن لا یتقدم علی الجار أجدر فال الطیبي ویمکن أن بنزل قول 
المالکي منزلة الجواب عن ھذین الاحتجاجین ھذا من وأمثلة تقدم الحال علی صاحبھا إذا کان 
مجروراً ما ذکرہ أبو علي فی التذکرة زید خیر ما یکون خبر منك علی أن المراد زید خیر منك خیر 


)١(‏ لان شرط التعدد کما زعمه منتف البتة فی عفہ الاأیة الکریمة وإن تحقق الأولان علی المعتی الٹانی فعدم 
القول بالشرط المذکور آحن. 


7سفستصص-یی۔بب+بآبآبپبپبپ-۔-ب-----.-> 9-1 کہ 
المختار أن الْحال لا یجوز تقلمھا لی ذي الحال المجرور لأنہ بمنزلة تقدمکایجرور علیٰ 
الجار فی الاستحالة وقیل لان الحال لا تتقدم علی معمولھا المجرور بالحرف أوبالاضافة 
ْ یعني للاس ولیس ہمسٹثنی ولا مسٹٹنی من قوله علی المختار إشارۃ إلی آن بعفہم جوزوا۔ 
بزے وسراس رع ام تی دا گید مالس وڈ أیضا بآنه یلرم 
منه عمل ما قبل إلا ٹیما بعدھا ولا تابع لا وند متلة التحَاۃ ابا وپیکن تصحیح یاد ‏ 
الاستثناء مفرغ أي وما أرسلناله لشيء من الأشیاء إلا لتبلیغ الناس کائۂ لکنه تکلف یحتاج 
إلی تقدیر تبلیغ إذ بدونه لا یۂتقیم المعنی والدلیل علی عموم رسالته عليه السلام ھا الایة 
وقوله تعالی : 'اقل یا أیھا الناس إني رسول الل إلیکم جمیعا4 [الأعراف: ۸ والابة 
المعصومة اجتمعت علی عموم رسالتہ عليه السلام للناس والجن وسند الاجماع کثیر مل _ 
ھذہ الأیة وقوله: تل یا ھا الناس4 [الأعراف : ]٢٥۸‏ الایة ومكه قوله عليه السلام: 
ابعثت إلی الأحمر والأسودۂ وھذا وإِن کان خبر آحاد لکن بانضمام الإجماع صار .قطعیاً 
س لاشو ہاو و تک المعنی 
اولشھرتہ بین الناس حتی الکفرة منھم۔ 
قوله: (فیحملھم جھلھم علی مخالفنك) کالہ شار بذلك إلی ارتباظ غفہ ا الب نا 
قبلھا والجھل إما حقیقة وھ ظاھر أو حکما وھو الانکار ت سر و ا 
العلم لعدم فائدتہ کِلا علم فیکون جھلاً حکماً فالنظم عام لە أیضاً. 5 
قوله تعالی : وَبَٹوآرک مق مَنذا اَم ِن نٹ صَدِيَینَ لگا 

قولە : لے سیر ہیر بد کہ 7 -- 
ربنا4 [سہأ: )٦۰‏ من فرط نجھلھم أي من زیادۃ جھلھم سواء کان الجھل حقیقة أوٴ حکما 
ایس سی یو بررا ھی سد رو شی ور یں 
دون الفاء فقد وھم إذ من البٔدیھیة أن ھذا القول لیس بمختص بالمتعنت العالم بة وآنا 
العمطف بالوار دون المّاء یں سو الواو فسحة تسُتعمل فی'مرضع الفاء 
وغیرھاولعل اختیار الواو للتلیبه علی ان ن ھذا القول منشؤہ فرط الجھل فإنھم یُدعون امتناع 
حشر الأجساہ وھو چھل أشد فھو زیادة کیفا کما یکون زیادة في العلم کیفا بخلاف الجھل 
الذي ذکر فیْما قبله قإنه ]ما ام او ممختص بالجھل الغیر المفرط وھڈا ظاھر إذا کان المرآد: 


ما یکون حالاً فجعل خیر ما یکن من الکاف المجرور ومن الأمثلة ول الشاعر:- ًَّ 7 
انا اضر نے روجصتي)تتا نمطلبماعلي کھلاًعلِي شبید ٍ 
آراد فمطلبھا کھلاً شدید ومن ذِك قول الآخرہ_--- ٠.92ە0+۹9"‏ 
تسلیت طراً عنکم بعد بینکم ہج تھسسہبوا 
جب دی ہس ہے سب ہت سوج 
تعرض للمنیة للمرء 7 0" 


سورۃ سبأ/ الایة: ۰ 


الموعود بقولہ : یجمع بینناہ4 [سبأ: ]٦٢‏ الأّیة وإذا کان المراد المبشر بھؤائمنذر علہ 
فباعتبار دخول الحشر ونحوہ في ذلك العموم أو عدم عطفمه بالفاء لظھور تفرعه علیٰ ھا قبله 
ففيه مبالغة حیث إنه پشعر بظھورہ وآنہ موکول إلی ذھن السامعم . 

ٹولە: (یخاطیون به رسول اللہ صلی ال تعالی عليه وسلم والمؤمنین) لما کان 
الخطاب فیما مر لە عليه السلام نبه ھنا علی أن الخطاب لکونه جمعاأً لرسول اللہ عليه 
السلام والمؤمنین وفيه تلوین' الخطاب وجھە أن المؤمنین لکونھم امناءہ عليه السلاہ 
مبشرون ومنذرون ولو قیل إنه خطاب لە عليه السلام أیضأً والجمع للتعظیم'''' لم یبعد . 


اب رج کر محر کرت می سے تہ حر کیہ خی تیریی سی 


ثوله تعالٰی : ُل لک یَيمَاد وم لا مَستَتاود عَنْه مَاعَة ولا تمرم لیا 

قولە: (وعد یوم آو زمان وعد وإضافتہ إلی الیوم للتبیین) وعد یوم أي المیعاد مصدر 
میمي رجحہ لظھورہ والإضافة في بابھا لکونە إضافة إلی المفعول أو زمان'” وعد علی ان 
یکون المیعاد اسم زمان فإن مفعالا یکون اسم زمان ومکان کالمیلاد والمدارس وإ|ضافتہ 
إلی الیوم أی علی الاحتمال الثانی للتبیین أي الااضافة بمعنی من فالمعنی میعاد الذيی هو 
یوم عظیم من قببل إضافة العام من وجه إلی الخاص من وجه . 

قولہ: (ویؤیدہ نہ قریء یوم علی البدل) و جا العابمد ان الہدل ہدل الکل وو یدل 
علی الاتحاد لم یقل ویدل الخ لعدم وجوب اتحاد القراءتین ألا یری أن قراءة البدل لا بؤید 
الوجه الأول . 

قوله: (وقریء یوما بإاضمار أعٹي) وقریء یوما بالنصب منوناً فیکون میعاد منوناً 
فنصبه بتقدیر أعنی أي أعني بالمیعاد فیکون المیعاد اسم زمان لا مصدراً أر مصدر بمعنی 
الموعود أو بتقدیر مضاف أعني وعد یوم فحذف المضاف وأقیم المضاف إليه مقامه. 

قولە: (ڈلا تستأخرون*4 [سبأا: )]٣۰‏ لا یتاخرون عنه عن مذا المیعاد ساعة ولو آنا 


اکھ 


قول٭: یخاطبون به أي یخاطب الکفار بقولھم: ظامتی مذا الوعد إن کثتٹم صادئین 4 
[سہا: ۲۹] رسول الل والئمژمئین یعني مقتضی الظاھر أن یقال: ٘إن کنت من الصادئین 4 
َالأحقاف : ]٦‏ علی خطاب رسول ال وحدہ لآنہ قٍ مو أخبرھم بہ وحدہ وحیا من اللہ لکن 
لما ساعدہ المؤعمنوت ہتصدیق هھذا الموعود شرکوھم فی الخطاب لە عليه الصلاة والسلام . 

قوله: ریژؤیدہ أنه قریء علی البدل أي ویژیدہ أن یکون المراد بالمیعاد زمان الوعد لا 
المصدر وإن الإضافة بیانیة أنه قریء میعاد یوم کلاھما بالتنوین علی أن یکون یوم بدلاً من میعاد 
وجه التأپید أن إبدال الزمان مه بدل الکل تحقق أن المراد بە زمان الوعد إذ لا معنی لا‌بدال الزمان 


. وعذا لٴ پتای الْحَۃ لتخلیب‎ )١( 
. بل یعد لأن المشرکین لم یریدوا التعظیم‎ )( 
. علی ان المراد بالوعد الموعود‎ )۳( 


٥ِمسستےے۔نےے‏ _ہمہہوویسسےمڈت سورڈ سب الایة: ۴ 
ولا تستقدمون4 [سبأ: ۰ ولا تتقدمون الواو استثنافیة لا عاطفۂ . ٣‏ تح کت 

قوله: (إذا ناجاکم) أي إذا جاءکم بختة وھو ان حاصل الْمَعحش وإن کان ن ارہ أن 
ہنس مہہ پر سا 7 ٤‏ 
جم اہی ماس دو روس اد کا یں سیر کا 
می [سبأ: ٣٣‏ للاستعارۃ التھکمیة قوله جاء مطابقاً الخ آشار إلیٌ دقع اشکال 
بان الئسژڑال عن : نعیین الوقت فلا یطابقه الجواب ودفعه بن قصدھم من السؤال لم یکن 
للاسترشاد بل نے والانکار فالاستفھام للانکار الوقوعی فِلذا 0- ہالتھدید واللتشدید 
فجواب المتعنت التھدید والأعراض عما سأله صریحاً لعدم قصدہ مع الإشارۃ إلی الجواب _ 
٭وسھی و وی وس دم سوب دی سی 

قوله تعالی: تل اڑرے ٹاک سے بوةا اش ا ولا لی بن بدیو راز ری 
۱ ٍ1 اون موق سی مین ھا بَ ول يَتُول ان اَبْشسْْۂ ۳ 
نکساؤدلٹ رط ےق 
تو ۵: ولا ا ہن لکتپ الال علی العثٹ) ولا قد سی ہین بلب کا 
او مجازاً قوله الدالة علی البمٰث بیان لمٹاسبتہ ہما قبله وإلا فیکفرون مطلقا۔. 

قوله: (وقیل إن کفار امکۂة سألوا ال الکتات غن رضول اللہ عليه السلام فاغیروممَ 
أنھم یجدون نعتہ في کتبھم قغضبوا وقالوا ذلك) مرضه لانه حینثلِ ینتفي الارتباط ما قیله 
وھو إنکار البعث کما صرح!بە المصنف علی أنه لیس في السیاق ولا السباق ما بدل علیہ 
إذ المراد حینئلٍ بالذي بین یٰدیه ما تقدمه من الکتب الدالة علی رسالتہ عليه السلام وج 
الجواز مع الضعف أُنہ ملائم لقولہ: ظلوما ارسلداك إلا کافة للناس٭4 [سبأً: ۲۸] الایة . 
قوله: (وقیل الذي بین یدیه یوم القیامة) کو تچ ارہ عن المتخر الَستقبّل 
۱ زساورت بد مسبہ دی طسو اھت مداصت رھ کاو 


سخ 


قولە: وھو جواب کت ا مطابقاً لما قصدوہ بسؤالھم من ألتعنت زالإنکار لها کان 
ظاھر الجواب غیر مطابق لسژڑالھم لأنھم سالوا عن وقت إرساء الساعة وأجیبوا عن أحوالھم 
فیھا ہین وجه المطابقة ہین الجواب: والسؤال وتلخیص الجواب آنہ من الأسلوب الحکیٔم یعني, 
دعوا السؤال عن وقت إرساٹھا فإن کیٹونته لا بد منە بل اسالوا عن أحوال أُنفسكم کیف 
تکونون مبھوتین متحیرین فیھا من عول ما تشامدون مذا آلیں بحالکم من ان تسالوا عته وفيی 
الکشاف قإنھم ما سألرا عنٴ ذلك وعم منکرون ٴلە إلا تعنتاً لا اسٹرشاداً فجاء الجؤزاب علی 
طریق التھدید مطابقاً لمجیء السؤال علی سبیل الڑإنکار والنعنت وأنھم مرصدون یم ا 
یج یت و سے 


6١ کے‎ .. ××...  ..___ ٣۳۲٣ سور؟سہارالایة:‎ 


أیدیھم وما خلفھم [البقرۃ: ]۲٥٢‏ ما قبلھم وما بعدھم أو بالعکس لال مستقیل 
المستقبل ومستدہر الماضي مرضہ لعدم علائمته بھذا القرآن لن المتبادر منه کون المراد من 
جلسهە من الکتب لان ما بین یدي الشٌيء یکون من جنسە وجه الجواز مع الضعفآن 
حاصله علی ھذا أنھم لم یؤمنوا بھذا القرآن ولا ہما یدل عليه من یوم القیامة . 

قوله: (ولو تری) الخطاب للنبي عليه السلام وھو الظاهر لکونە حقیقة آو لکل من یپصلح 
ان یکون مخاطبا فیکون الخطاب لغیر معین فیکون الضمیر المسٹتر فيه مجازا ومفعوله محذوف 
ولو للتمني لا جواب لە أو شرط جواہہ مقدر مثل لا یمکن ہیانہ*'' والمراد بالظالمون منکرو 
البعث فوضع الظاھر موضع المضمر للذم بالظلم أي الکفر ولبیان علة استحقاقھم . 

قولە: (أي فی موضع المحاسبة)'' فالتعییر عنه بعند ربھم لتعظیم یوم المحاسبة 
والکلام استعارۃ تمثٹیلیة فکن علی بصیرۃ. 

قولہ: (یتحاورون وہتراجعون القول بقول الاتباع) یتحاورون من المحاورة بحاء وراء 
مھملة بمعنی یجیب بعضھم بعضاً فقولہ: ویتراجعون''' القول کالتفسیر لە قوله یرجع حال 
من ضمیر موقوفون یقول الڈین استثناف بیانی للرژساء. 

قوله: (لولا إضلالکم وصدکم إیانا عن الإیمان باتباغ الرسول عليه السلام) لولا 
اضلالکم بیان حاصل المعنی إذ المائم عن الإیمان لیس نفس ذواتھم بل أفعالھم وھو 
الاضلال ھنا آو إشارۃ إلی تقدیر المضاف لکن یفوت المبالغة إذ في الاول تنبيە علی أن 
ذواتھم عین الاضلال بسرایة الاضلال المتنامي في بابە إلیھم. 


عو کی َ ٦‏ 

قوله تعالی: قال الد اسٹکبروا دن استضعفو آغن صیددنکز عن آقدی بعد اد جاء ھر 
سرے حرن٣در‏ ہر ب8 سر پ خھ سخ 
بل کم تین لیا 


قوله: (فاقال الذین4) استثناف معاني ولذا ترك العطف للذین استضعفوا لم یجیء 
لھم لکمال التقرر في الذمن أنحن صددناکم تقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي لإنکار 
إسناد الصد إلیھم مع وجود الصد . 

قوله: (أنکروا أنھم صادون لھم عن الإیمان“' وائبتوا أنھم ھم الذبن صدوا أنفسھم 
حیث اعرضوا عن الھدی وآئروا التقلید عليه ولذلك بنوا الإنکار علی الاسم) انکروا أنھم 


قوله: ولنلك بنوا الإنکار علی الاسم أيی ولآأجل أنھم أُنکروا صدور الصد عنھم واثبتوہ 


)١(‏ وفی الکشاف لرأیت العجب وك أن تقول لرآیت آمرأ فظیعاً. 

)٢(‏ بقرینة قولہ ٭٭وأسروا الندامة لما رأوا العذاب4 وبالموقوفون۔ 

(۳) أي برجم بعضھم إلی بعض بالقول ففیه تغلیب۔ 

)٤(‏ عن الإبمان أشار ہه إلی أن المراد بالھدی الإیمان مبالغة قوله أعرضوا عن الھدی الخ المتبادر منە 
الاستدلال بقرینة قوله وآثروا التقلید عليه فاستعمل الھدی فی المعنیین . 


٦ه‏ ج ےت ُ ھ۶0 ۰-۰ 
الخ أيی الاستفھام لانکار وقوع الصد عنھم وتقدیم المسند إليه لحصر ذلك الانکار الوقوعيی _ 
تر سو یس ر یس وج ہو ہہ شاو وہ 
الخ ولو کان الحقدیم لونکار: حصر إسئاد الصد إلٰیھم لکان الصد مشعرکاً بیٹھم کین 
: االمستضعف٠‏ وھذا وإن کان محتملاً لکن المصنف حمل علی حضر ذلك الانکار کما: ا عرفن 
.لن فیە مبالخة لا یخفی قوله ولذلك بنوا الإنکار علی الا سم أي المسند إليه فیفید ان 
الصد واقع "ص٢پ‏ ۰ے ٗ ۰ تج 


فولہ نعالی :َال اي نشیڈیا بی ا ار ات 
آن تکقی ار کل لو ار نت ا 0ة - ما اد ٣‏ 
کتڑدآ‌ل متوة ا ما کدوا بَا جا ۱ ٰ ا 

قوله فو فی انرقور و نررگئن إجرامٹا الصاد بل مک رکم لٹا دالبا لیا 
مروہ نو رسای نوم مرا ا ا ا سی ہو 
,الھدی کما اذعیتم أیھا الرؤسإء من أن إجرامهُم بسوہ اختیارھم هو الصاد لھم کما یشعر به 
قولھم بل کنتم مجرمین فإنه کان یفیذ أنھم راسخون في الإجرام وأنھم هم الصادون أنفسھم 
عن الھدی بسبب کونھم راسخین في الإجرام فقولھم: ف بل مکر اللیل4 [سبا: ۴۳] .إنکار 
وابطال لاضرابھم ومعنی قول المصنف لم یکن إجرامنا الصاد لم یکن أنفسنا الصاد ٴبسببٰ. 
الإجرام ودائبا بالباء الموٰحدة بمعنی, دائماً من الداب بمعنی العادة والدوام مستفاد ر إِضافة: 


المکر إلی اللیل والٹھار: 


< ا 

پئہہے 
جا ۱ 

5 
ھی 


اللمستضعفین وأ: نھم ما حملوھمٴ'علی الکفر بنوا الإنکار علی الاسم حیث أدخلوا همزة الإنکار علی 
نحن دلالۂ علیٰ آن الصد واقع لِکنھُم لیسوا فاعليه بل فاعلوہ مولاء المستضعفون أي عم الصادونْ 
الا نحن ولو آدخلت الھمزۃ علی الفعل یفید أن التزاع 'في آصل الصد لا في فاعله زھو غیر مزاد. ُ 
۳ قوله: إاضراب عن إضرابھم أي ٴقولھم: ظبل مکز اللیل والنھار4 [سبا: ۲ ضراب من 
إضراب المستکبرین بقولھم: : طبل کنٹم مجرمین 4 [سبأ: ٦۲‏ لما أنکر المسٹکبرون أن یکونوا مم 

الصادین لھم عن الھدی بحرف الاإنکاز وأٹبتوا الصد إلی أنفس المستضعفین بقولھم فابل کن 
مجرمین4 [سباً: ]٢‏ اي ما نحن صددناکم عن الھدي بل أنتم صددتم ألفسکم عثه بأن کفرٹم وکٹٹم _ 
مجرمین أبطل المستضعفوت إضرابھم ھذا بإضرابھم کأنھم قالوا ما کان الإضرٗاب من جھَٹُنا بل مِن جھة_ 
پور ور یں ری وس کرو ہد سر تہ 
۔علیتا رأینا أي یر تم صواب رآأینا إلی خطاً فھذا مقرر لقولھم : ڈلولا أنتم لکنا مؤمنین4 [سبا: .]۳٣‏ : 


ترتع دون القعل ارہ راقع۔ : ا 

)٢(‏ فوله تعالی: ٭وثّال الذین سنضعفرا4 رھذا أبلغ من وقال سی ء من وجھیں راخار راسٹکیررا علٰی 
تکبروا للکتة . 

(۳) قولە تعالی:: طوجملٹا الأفلان4 رالمعنی وجعلنا پوری الاأغلال علی القلب و سیجی+ الفارہ ال 
فی سورۃ حم المژمن. ا 


زا سے ك2 ۱۳ےے ہے سے م۔ ۓ۹0٭ 

قولە: (حتی اغرتم علینا رأپنا) حتی اغرئم الخ یقال اغار علی العدو إا؛غملب عليه 
وسلب ما معه ونھب فالمعنی ھنا حتی غلبتم علینا في رأینا بحذف الجار في رأینا۔ 

قولە: (إذ أمرونٹا) بدل من مکر اللیل والٹھار أو ظرف لمکر أي بل مکرکم الذائم 
وقت أمرکم لنا والأمر مستعار للتحریض والترغیب . 

قوله: (والعاطف یعطفقہ علی کلامھم الأول) وهذا اجمال ما فصله الکشاف بقوله فان 
قلت لم قیل”'' ٭قال الذین استکبروا4 [سبأ: ]۳٣‏ بغیر عاطف وقیل: لوقال الذین 
استضعفوا 4 [سبأً: ]۳٣‏ قلت لن الذین استضعفوا مراد لا کلامھم فجیء بالجواب 
محذوف العاطف علی طریقة الاستثناف ثم جيء بکلام آخر للمستضعفین فعطف علی 
کلامھم الأول انتھی مرادہ أن کلامھم الاول استثناف لبیان یرجع بعضھم الخ والمحاورۃ 
فلم پجز العطف وقول الرژساء جواب عن سؤال أیضاً فلا یجوز العطف وأما کلامھم الآخر 
فعطف علی کلامھم الأول وإن کان جواباً أیضاً لکنە معطوف علی الجواب الاول لا علی 
السؤال وہذہ نکتة مصححة للعطف لا موجبة ولو ترك العطف علی أنە جواب لسؤال مقدر 
نشأً من قول المستکبرین بأن پقال فماذا قال المستضعفون حین قول المستکبرین لکان لە 
وجه کما وقع في سورۃ الإاعراف حیث حکی أولاً قول المستکبرین حیث حکی : ؤاقال 
الملاأ الذین استکبرواچ [الأعراف : ۸۸] الاّیة ئم حکی بدون عطف ۂاقال الذین استکبروا4 
[سأ: ]٣٣‏ الاأَیة فلو عطف هھنا أبضاً لا کلام فی حسنه. 

قولەه: (وإضافة المکر إلی الظرف علی الائساع وتریء مکر اللیل) وإضافۃ 
المکر إلی الظرف علی الاتساع حیث أجري مجری المفعول بە حتی كأنه ممکور بە 
مع أنه ھم المستضعفون أو أجري مجری الفاعل حتی کأنھما ماکران مع ان 
الماکرین المستکبرون وعلی التقدیرین یکون الإسناد مجازاٴ عقلیاً وأما إذا حمل 


قولە : والعاطف یعطفه علی کلامھم الأول یرید بیان وجه ذکر العاطف في قولە : طوقال 
الذین استضعفوا استکبروا4 الابة وترك العحاطف فی ظقال الذین استکبروا4 [سبأ: ]٣۲‏ الایة 
فتلخیصه أن الذین استضعموا سبق أولاً کلامھم حیث حکی اللہ عز وجل کلامھم بقوله: ٭بقول 
الذین استضعفوا للذین استکبروا 4 [سبأً: ]۳٣‏ الخ فَجيء بالجواب محذوف العاطف علی وجە 
الاستثناف کأن قاتلاً ما قال الذین استکبروا فی جواب ما بقول لھم المستضعفون فقیل: فقال 
الذین استکبروا أنحن صددناکم4 [سبا: ]٢٢‏ الخ ثئم جيء یکلام آخر للمستضعفین بقولە: ۶ وقال 
الذین استضعفوا4 [سبا: ]۳٣‏ الخ فعطف علی کلامھم الأول عطف الماضي علی المستقبل وإِن 
کان کلا القولین فیما پستقبل والتعبیر عن بعض الأمور والأقوال الئی ستقع في مواقف القیامة 
والدار الآخرة بلفظ المستقبل وعن البعض الآخر ہلفظ الماضی لا یخلو عن ئکتة ولا یطلع علی 
دقیقتھا إلا الثقات المحدث والبالغ في آفانین سحر علم البلاغة غایتھا بقدر الطاقة البشریة . 


. واختیر الماضی هنا تحقق الرقوع وأما المضارع فیما قبل فھو ثي باہہ فلا یحتاج إلی النکتة‎ )١( 


ا ٴ سور اسیا لی ٣‏ 
لاضافة علی معنی قي فلا مجاز لکتھم لم یتعرضوا لہ لاتفاء المالفة الئی تصدوھا. ٰ ٣‏ 
قوله: (بالتصب علی المصدر ڈومکر اللیل٭ [سباأ: ]٣٣‏ بالتٹوین ونضب الظرف : 
فومکر اللیل٭ [سبا: ]۳٣‏ من الکزور) علی المصدر أي بفعل مقدر أي مکرتم مکر الیل 
الخ وقراءة الرفع خبر لمحذؤف أيی بل سبب ذلك مکرکم آو مبتدأ محذوف الخبر أي بل 
مکرکم سہب ذلك قولە: فووعکر اللی ل4 [فضا؛ ٣‏ ئي پھر وی و و 
تل من الکرور بمعنی المجيء والذعاب'''' کما فی قوله: -_ 

: سس ھت ریے ااسسیشيتی+> ۔ ْ 
. کذا قیل المراد یمکرھم إما نفس أمرھم ہما ذکر من الکٹر الخ کما ہار الظامر آل 
أآمور آخر مقارنة لآمرھم داعیة إلی الامتثال به مثل الترغیبء والٹترھیب وغیر ذلك واِلتعبیر 
بالمکر یناسبە وأما علی الاول' فالتعبیر بالمکر لکونه غي صورتہ ولقصدھم المکز. "٦‏ 
فولە: (وأضمر الفریقان الندامة علی الضلالة والإاضبلال) أشار به إلی أن ال شی ۱ 
آسرواہ [المائدة: ۲٢‏ راجع إلی الظالمین فی قولە: ٹإذ الظالمَون4 [سبا: ۱] قوله: 
الندامة علی الضلالة ناظر إل المستکبرین, مع ملاحظة الاضلال وبدون ملاحظته ناظر إلیٰ 
یھ فداو وہ ہس رر بو میں تا ٣۲‏ 
الایة إلا أن یقال ن إنکارھم لِلتعصبِ والتعلت . . 

قوله: (وأخفاھا کل عنْ صاحبہ مخافة التعییز) نبه بە علی ان الإفا .7 
جس ماحد یلااز ا کان ا سار لا 5ح ام را با اسب 


۱ قوله : وقریء أمکر اڈلیل 4 1سما: اسیا مل السبی اسر مویراڈ لإغو 
افؤمکر اللیل والٹھار4 [سبا: ۳۳]. - 
قوله: ومکر اللیل بالٹنوین أي وقریء بل مکز بالرفع والٹنوین علی آنہ كَْ 1 خبز >. ٰ 
ہے موہ ہو ہووت تر ری وہہ علئ: 
"آٹھما مفعول فیھما للمکر۔ ‏ 

قولە : ومکر اللیل4 سب : ٣٣٣‏ بتشدید الراہ نصدر ميٰي من کر یکر گرورأ: سط 
'واختلاف الأوقات قال ابن جديٰ أما المکر ۂذ فی الگرورای تحخااف الار تا تر رت 2 
قعل مضمر عليه قولہ: فإأَنحن صددناکم عن الھدی4 [سبأا: ]۳٣٢‏ فانه کالجواب 'له أي :بل صد 

مکر اللیل والتھار فی کرورھما وأما علی حذف الخبر أي مکر اللیل 'والٹھار صدنا ومن نصبه فعلی 
الظرف کقولك زرتثك جروس وج تچ نی کر جج یئ کیا ٴ 
هذہ الأحوال .. ٠‏ 
٣‏ قوله: وأضمر الفریقان الْدامة جعل الضمیر في ٭اسروآً4 [سہا: ۳ راجعاًإلی الظالمین 
افي قوله: رسس بب وہ ]١۹‏ نات 70ھ" 
والمستضعفین داخلان فی الظالمین ۔ ۱ 


جو فیکون سے ہق 


سورۂ سب الايیة:  _ ۳۴٣‏ ۹ءء 
قول المستضعفین لولا أنتم لکنا مؤملین بل یدل علی إظھار العداوةۃ لھم لکیؿ۔إلمحشی 
ادعی أن هذا إظھار الندامة وفيه ما فیه . 

قوله: (أو اظھروھا نإنه من الأضداد إذ الھمزة نصلح لااٍٹبات وللسلب کما قی 
اشکیتہ) أو أظھررھا اخرہ لبعدہ إما لفظأً فلکونہ خلاف المشھور وإما معنی فلان مخافة 
ان آت حیٰه ۔ 

قولە: (أي في اعناتھم فجاء بالظاھر تنوبهاً بذمھم وإشعاراً بموجب أغلالھم) تنویهاً 
أي إظھاراً إذ أصل التنویه فی المدح ذکرہ تھکماً بھم وإشعاراً بموجب أغلالھم بکسر الجیم 
إذ الحکم علی المشثق یفید علیة مأاخذ الاشتقاق إذ مرجع الضلالة والاضلال الکفر وأیضا 
فیه تلبيه علی أن المراد بالظالمین فی قوله: ڈٛإذ الظالمون٭ [سیأ: ]١١‏ الکافروت إذ الشرك 

قوله: (أي لا یفعل بھم ما یفعل إلا جزاء علی أعمالھم) أشار إلی أن مل بمعنی 
النممی أو للڑنکار فیفید النفی قوله علی أعمالھم أي ما مصدریة واسقط کان کما هو عادتہ 
لكنە لیس یإصابة. 

قوله: (وتعدیة یجزي [ما لتضمین معنی یقضی) وتعدیة یجزي قیل ظاھرہ أن الجزاء 


قوله: والھمزة تصلح للإثبات والسلب فھي علی الوجه الأول للثبات أي لإثبات السر 
للندامة وإخفاٹھا ولذا فسر الآسرار بالإضمار والإخفاء وعلی الثانی للسلب أي آزالوا آسرار الندامة 
وإخفاءھا ولذا فسرہ بالإظھار والٹانی و الوجه لآن التعبیر واقع وقد علم من قوله یرجع بعضھم 
إلی بعض القول. 
قوله: کما فی أشکیتە أي کما یصلح الھمزة فی أشکیته للاإثبات والسلب فتقول اشکیته إذا 
أُثبت لە الشکایة أو أزلٹھا عنە وأآنشد الزمخشری لنفسەه: 
شکوت إلی الأیام سوء صنیعھا ‏ من عجب ان بشتکي إلی الہشتکی 
فما زاہ فسي الابام إلا شک ابے ولازالت الأیام تشکي ولاتشکی 
فإن تشکی الأول من اشکی أثبت الشکایة وتشکی الثاني من أشکی بمعنی أزال الشکایة أي 
لا زالت الڈیام تثبت الشکایة ولا تزیلھا . 
قولە: فجاء بالظاھر تنوبھاً لذمھم وإظھاراً لە لکل من یسمع فإن في وضع الذین کفروا 
مرضع ضمیرھم نصاً علی انصافھم بالکفر الموجب لأغلالھم بخلاف ما لو قیل في أعناقھم ففي 
وضع الظامر موضع الضمیر ھنا فائدتان تصریح الذم وبیان الموجب . 
قولهە: وثعدیة یجزی إما لتضمین معنی یقضي یعني مقتضی الظاھر أن یقال مٹل ٭ھل 
یجزون إِلا ہما کانوا یعملون [سبأً: ]۳٣‏ لآن أصل الاستعمال أن یقال جزیته بما صنع ولا یقال 
جزیته ما صنع إِلا أن جزی لتضمینه معنی قضی بمعنی صنع أو حکم عدی تعدیته یقال جزی 
عني هذا الأمر أي قضی ومنە قوله تعالی: لا یجزی نفس عن نفس شیئاًچ [البقرة: ى۳۰۳)( 
والأآنسب ھنا أن یکون جزی متضمناً معنی قضی بمعتی صنع ولذا قال في تفسیرہ لا یفعل بھم 


۰ ۱ ُ ٴ ٰ " ْ 9ہ ٌ- 
بمعنی القضاء 0 ؾ , 0 الراغغب بخالفہ فاللہھدما شر ب 
قال ویقال جزیته کذا وہکذا ویؤیدہ قوله تعالی: (وجزامم ہما صبروا جنڈازجریرآ4 
[الانسان: ٦٢‏ فلا حاجۂ لی التضمین انتھی وکلام المصنف لا یفھم منه کون :الكجزاء 
ہمعنی القضاء ٭ بل قول إما لتضمین معلی :القضاء ء صریح في خلافه والظاعر من کلامه ان 
الجراء بمعنی نم در کی تیر یں اس بی ٹیر را س 
الجزاء ولذا قال إلا جزاء علی آعمالھم مہتٹئی من الفعل فح التعدیة لاحد الأآمرین . ٰ 
۱ قوله : زار کور َفائئ پور یا تب او سی اج یھ ری ھت ہی پیا 
إما الباء فلان الجزاء ملابس سیت س اس پ و جیا 
علی فظاعر . ض× ٰ ْ 
قوله تعا ی: وما ماق ری ین یر 414 2ة )بائھ یب 5ڑ 2ا 
قوله: (نسلیة لرسول اللہ علید السلام ما مني بہ من قؤمہ) آي ابتلي بە من قوم ومؤ 
بصیغة المجھول والفاعل هو اللہ تعالی أي مما مئأہ اللہ تعالی من أڈی قومہ ٠‏ . - 
ا قولہ: (وتخصیص المبْنعمین بالتکذیب لأن الداعي المعظم إليه التکیر والمقاخرة. 
بزخارف الدٹیا والانھماك فی الٹھوات 026 رتخصیض المتنعمین 
إشارة إلیٰ تفسیر مترفوھا أي متنعموھا بالتکذیب مع أ له عام لھم ولغیرھم من الضعفاء لان 
أي التنعم والغنی لانە الداعي. المعظم أي الآکٹر من الاعظام بمعنیٰ الآکٹر یقالٰ ھذا معظمه 
ٴأي آکثرہ والظاھر أنە مجاز إڈ الڑإعظام في الکیف والکثرۃ في الکم والانھماد خبر نا و 
بعض النسخ المفاخرۃ علی أنہ خبر والانھماك بالواو عطف عليه. 
قولء : (ولقلك ضموا التھکم والمفاخرۃ إلٰی اتکذیب فقانوا انا یما آرساغم4) 


إلا ما یفعل بالأجزاء تھی أْ یکون من باب خلَف:افغاز وانضال افملٴبٹل واختار 
موسی قومه* [الاعراف: ]٥٥٥‏ أي من قومە. 
قوله: 9 9 00 
الأموال والآولاد والمفاخرۃ بالدنیا وزخارفھا والتکبر بذلك علی المؤمثین, والاستھانة بھم من اجلہ. 
من اُجل التکبر یقال مدوتہ ومنیتہ أیٴ ابتلیته قوله لأن الداعيی المعظم إ إليه التکبز ِ۵ آ2 
70" 7 التکذیب: وھو مو التکیر والمفاخرۃ ت 
بالاستھائة الحظ وتحریکك اَی 271 سخ پا لا نخان الله اڈ تو حٹی و 
ود ۱ 
قولە: رلذلك >7 الک ە ‏ إلی التکذیب .أي نت کون الاکزر والمٰماخرۃ 
بزخارف الدنیا معظم الداعي إللی التکذیب ضموا التھکم والمفاخرةۃ إلی التکذیب معنی آٹھتکم 
جح د‫ت وکح ینکرون رسالتہ ۶پ ×" 


سور سبأ/ الآیڈ : ۳٥٣‏ کے 
[سبأا: )٤٣‏ الآِة ولذلك ضموا الٹھهکم أي السخریة بقوله: ٭ومانحنتمعذبی ن4 
[سبا: ]٠٣‏ والمفاخرۃ أي الافتخار بقولھم: فلنحن أکثر أموالاً وأاولادا٭ [سباے ]٥٣‏ 
إلی التکذیب وھو قولھم: گلاإنا بما أرسلتم بە کافرون4 [سبأ: ]٥٣‏ فالمراد بالمتنمُطین 
المتنعمون بالأموال والاولاد والقصر المستفاد من اللفي والاستثناء إضاني لا حقیقی فلا 
ینافي سائر الحصر في مواضع آخر کقولہ تعالی : ظوما آرسلنا من قبلك من رسول ولا 
نبي إلا إذا تمنی* [الحجح: ]٥٥‏ الایة قوله: ڈإلا قال مترفوھاہ4 (سبأ: ]٥٣‏ حال 
مستثنی من أعم الأحوال قولھم: ڈإنا ہما آرسلتم4 [سبا: ]٤‏ الخ أبلغ في الإنکار 
من: ٭إإنا بکم کافرون4 . 

قوله: (علی مقابلة الجمع بالجمع) الجمع الاول الرسل الدال علیھا أرسلتم دلالۂة 
التزامیة والٹائيی کافرون فقد کفر کل واحد من الکفار ہرسوله ولو قیل تکذیب رسول واحد 
تکذیب جمیع الرسل کما صرح به في قوله تعالی: فوقوم نوح لما کذبوا الرسل 4 
[الفرفان: ۳۷)] الآریة لا یحتاج إلی ھذا فلا تغلیب في الخطاب فی !8 أرسلتم* سبأ: ]٥٣‏ 
علی ما اختارہ وأما علی ما ذکرناہ ففيه تغلیب المخاطب علی جلس الرسل الباقی قولھم: 
۶ارسلتم*4 [سبا: ]٣٣‏ بناء علی ادعاء الرسل الرسالة ففيه تھکم کقول فرعون: ڈإن 
رسولکم الذي أرسل لیک 4 [الشعراء: ۷ الخ ونحوہ. 


قوله تعالی : مَتَارأحَْ اَل نول وَأَزكَدً وَمَاكُْ بنمَليینَ (ا 

قولە : (فنحن أُولی بما تدعونه إن امکن) فنحن أولی بما تدعونه من الحسنی فی 
الآخرۃة إن أمکن الآخرة وھذا مبالغة في الإنکار حیث أمکن أنکر إمکان الآخرة دون 
وقوعھا فقط نبهە به علی أن غرضھم بھذا القول وافتخارھم به مذا الادعاء قیاے"' 
علی النشاۃ الأخری علی الأولی مثل قولە: ٹوولٹن رجعت إلی ربي إن لی عندہ 
للحسنی٭4 (٠فصلت: ]٢٥٥‏ الاية وقوله: پ٭ولٹن رددت إلٰی رہبی لاجدن خیرا مٹیا 
منقلبا4 [الکھف : ]۴٦‏ وأن ما أصابھم من اللعم فی الدنیا لاستحقاقھم به فلا بنفك 
۱ کی ہیں نے ._ )٢(‏ ۱ 
فٹی الآخرة إن أ فیکكتثت ۰ 


ا سا ]٣‏ علی مقاہلة الجمع بالجمع أي قوبل وعا أرسلنا بقولھم: إنما ہما آرسلتم بە کافرون 4 
[سبأ: ]٥٣‏ ومعنی المفاخرة من قولھم نحن آکثر أموالاً وأولاداً ومعنی التکذیب من قولھم کافرون 
في إنا ہما آرسلتم بە کافرون فإن الکفر سٹر الحق وھو عین التکذیب ومن قولھم: رما نحن 
بمعذین4 [سباأاً: .]٣٤‏ 

قول: ذنحن آأولی بما تدعون أي فنحن لکثرۃ أموالنا وأولادنا أحق ہما تدعونه من 
الرسالة إن أمکن . 


. ولا فلا فائدۃ ٹی الخبر لظھور ذلك لکل أحد‎ )١( 
أقحم لا تتبیھاً علی کوئە الاسٹنھام,‎ )٢( 


٠‏ جیوگ ھچک گد' نٹ ووچویھنچت.۔ سور سپا الایة: کو 


٣‏ ٹوله٭: (إما لان المذاٰ لا یکون أو لأنه آکرمنا بذلك فلا پھیدنا بالَتذات) ا لانه 
آکرمنا بذلك الخ وھذا هو الأولی لقولھم: وحن اکثر أموالا٭ [سباً: ]٣٣‏ لان امعناہ 
علی ما عرفتہ فنحن آؤلی بالکرامة في القیامة فیکون وما نحن الخ تاکبدا لما فِهَممِنہ 
قولھم فلا یھینٹا لما عرفته'من أنھم ظنوا أن.الإکزام لھم في الدنیا لاستعقاقھم وط 
بس موشسیت ہہ کھانی مممے مست جو سو اپ وید 
الاسميیة ناطظر إلی النفي دون' المنغي . ۱ ۱ 3 
قوله تعالی : اث رر طط ارڈ نے کا ریز لکن أگز اکیں اجکی 2ا 
۱ قفوله: (رد لحسباتھم ولفلك بختلف کی الأشخام المتماللۂ آی انخصائمس 
الہنات ولو کان ذلك لکرامة وھو أن یوجبائہ)'' رد لحسبائھم إظنھم أنھم اولی بذلكک 
الإحسان لکوننا مکرمین في |لحیاة الدنیا عن استحقاق أمرہ عليه السلام بالرہ بان توسیع _ 
الرزق لمن یشاء وتضییقه من یشاء من الشخص الآخر إنما هو بالمشیئة لحکمة دعتِ 
ومصلحة اقتضت لا لکرامة فی الأول ولا لھوان في الثالي کیف لا والأشخاض المتساویَة 
وہ ہت سی سور یی و 
تساویھم نالدلیل جار فی ذلك والمدعی متخلف . ٰ 
قوله: الم یکن ہمشیٹفہ فیظنون ان کثرۃ الأموال والأولاد للشرف والکرامۃ وکثیرا ما 
ایکون للاستدراج) لم یکن ہمشیلتہ لکن التالي باطل لصریح النظم علی خلافه وکذا.المقدم 
فلا یکون لکرامة ولا لحقارۃ'أشار بە إلی أن ذلك لو کان بطریق الایجاب عليه تعالیٰ ینافي : 
المشیئة لأن الایجاب غیر الوٴجوْب فالایجاب بنافي المشیئة بمعنی صحة الفعل والترك دوؤٴن 
الوجوب فبعض العلماء اعترض علی المصنف بان المشیئة تجامع الایجاب: إنما المنافي له. 
القدرۃ علی الفعل والترك وھذا اعتراف ہما أنکرہ إِذ مراد المصنف بالمشیئۂ یمعتی صخة 
ایی سی وت نس بی شس لایر ہا نوہ بی سی ماد 


ثوله: أُو 7 جح بذلك أي أو لأن اللہ سا اس ۰- لامراا والأولاد نی 
الدنیا فلا بھینا بالعذاب وھؤلاء الکفرۃ لم بعرفوا أن ذلك استدراج لهُم لا تکریم ٣‏ 
قوله: سس تی ہو سیپس سیت 
مشیئة اللہ تعالی لا إلی اختلاف فی الأشخاص في الاستحقاق وعدمه یختلف في الرَزق الأاشخاص: 
لو ےھ سس سنا سوا و رور یت 
۱ خصاله وصفائہ یضیق عليه ذلك وذلك بدل علی أن التفاوت فی الرزق بالبسط والتضپیق لیس إلا 
لمشیٹة اللہ تعالی فلا یدل کثرۃ المال والآولاد علی الکرامة ولا عدبھا : فدہ ای 
ٰ 2 09 ٰ 


)١( ۰‏ قولە: وا لونک مان من آمی اقصاح یہ مال وعمل صالحً ول بذکر لور تھا علی ا لے 
شا بفمعتی: ا 


سورۃ سبأ/ الاًبۂ : ۳۷ ۳م 


المشیئة تجامع الایجاب قبل أي لو کان ذلك بطریق الایجاب نافی المشیلة علی ا۔|شار إلیه 
بعض المدققین من أن الواجب إما عبارۃ عما یستحق تارکه الذم کما قاله بعض المععزلق أو 
ما ترکه مخل بالحکمة کما قاله بعض آخر أو ما قدر الل علی نفسە أن یفعل ولا یترک ھا 
اختارہ بعض الصوفیة والمتکلمین کما یشعر ہە النصوص کحرمة الظلم علی نفسه إلی آخر 
ما قال وفیە ما لا یخفی من الخلل من وجوہ إذ الکلام في الایجاب وھو غیر الوجوب ولا 
اظن أحدا أن یدعي أن الوجوب ینافی الاختیار کالأمور الواجبة علینا فإنا مختارون فیھا إِن 
شثنا فعلئنا وإلا فلا بخلاف الایجاب والاضطرار مثٹل حرکة المرتعش والسقوط من مکان 
مرتفع والعطاس فإنھا اضطراریة وھو معنی الایجاب فلا اختیار فیھا ولا مشیئة وبدیھة العقل 
قاضیة بذلك وقول المصنف ولو کان ذلك لکرآمة وھو أن یوجبانه کما أوجب الحرکۂ من 
مکان عالٍ السقوط مثلا صریح فیما قررناہ ولکن اکٹر الناس لا یعلمون ذلك من أن البسط 
والتضییق بمشیئة الله لقصور نظرھم أو لعدم علمھم بمقتضی علمھم فیظنوت بالظن الغالب 
أو فیدعون الخ ولبه بعدم تعرض الأولاد علی أنھم من جملة الرزق!'' وکثبرأً ما یکون 
للاستدراج قال تعالی : اہ٭ؤسنستدرجھم من حیث لا بعلمون4 [الأعراف: ۱۸۲]. 

ثوله تعالی: وما آدولکر ولا آزنندھ پالتی تتیفگر یندا رُلَقع إِلَامَنْ ءَامَیَ وَعَمِلَ صَّلِکا 
تارََيک اع جرآہ تخب با عَبلیا وم ن الب "بح (ا 

قوله: (کما ثال: ٭وما اموالکم4 [سبأ: ۳۷]) الایة لأنه تعالی لما نفی التقریب فھم 
مله التبعید إذ لا راسطة بینھما فإذا یدل علی أنه استدراج وإنکار البعض ذلك مکابرۃ. 

قوله: (قربةق) تفسیر زلفی وإشارة إلی أآنە مصدر بوزن بشری ومفعول مطلق لتقرب 
من غیر لفظه . 

قول: (والٹی إما لن المراد وما جماعة أموالکم والأولاد) والتي أي أن الٹی أوقعت 
علی الاموال والأولاد مع أُنھا جمع لان المراد بھم جماعة وھهي مفرد مؤنٹ إذ المجموع 
من حیث المجموع جماعة فاختیر في التعبیر ہالمفرد المؤنٹ ولیس مرادہ أن المضاف وھو 
الجماعة محذوف إذ لا حاجة إليه. 


قوله: والتي إما لان المراد وما جماعة أموالکم أي تأنیث التي إما لکون اسم ما مژنثاً 
بتاویل الجماعة أو لکونھا صفۃة مؤنٹ سماعی محذوف کالتقوی والخصلہة والمعئی وما 
أموالکم ولا أولادکم بالتقوی التی أو بالخصلة التي تقريکم وھذا أیضاً یحتاج إلی التاویل لآن 
المال جوعر والتقوی آر الخصلة عرضان فلا بد من تقدیر مضاف قبل أموالکم وأولادکم مثل 
وما جمع أموالکم وکثرۃ أولادکم بالتقوی أو الخصلا الٹي تقربکم والباء غي بالتی مزیدۃ 
للتاکید کالباء فی لیس زید بقائم . 


. قولہ تعذب احداً فی تنبیه علی أن إِضافة الأموال والأولاد إلی المخاطبین جمیعاً فحاصل ھا ذکرہ المص‎ )١( 


 -‌ِ _ ٤‏ ِ_ ۱ ۱ ہوسا لوة: ھ 

۰ (أو لأنھا ضفة مُحدوف کالنقوی والخصلة) نال ضرت مفراد مؤنٹ 7ھ ۱ 
انصفة فلو لم یلاحظ أحد الوٴجھین لقیل باللاتي کما روي أُن الحسن قراً باللاتي تقریکم _ 

قُوله: ا(وقریء بالذي أي بالشيء الذي یقربکم) وٹریء بالڈی لأآنه اعثبر برگیھن: 
مفرداً مذکر أي بالشيء الدی الخ والشيء ء لکونه وروی سو ہا اک ٢٠‏ 
قوله: ڈوما أموالکم4 [سہأ: ۳۷]:الخ جملة مستائفة بالاستثناف النحوي. آوٴ المعانی من : 
فی ا کر 2ات کرفے بد سی ای ری نام اش وب تو 
االتھدید أي وما جماعة أموالکم الخ فإن الجمع المکسر عقلاء بی یں اہ فی 
۔حکم التأنیث کما في الکشاف . ۳٦‏ ٰ 
قوله اسنا من مفمول نفیکم امو اوہ لا قرب اعنا اوس 
الصالح) استثناء الخ أي اسنثناء ء منلقطع لأن ضمیر الخطاب للکفار أو أو متصن ابتقدیر إلا من . 
آمن وعمل ضالحاً منکم وقیل إنه متصل علی أن یجعل الخطاب عاماً للمؤمنین والکافرین 
ولا حاجة إلیه قوله لا تقرب:احدأ أيی منکم أبھا الکفرةۃ ة لا من آمن منکم أو لا تقرب أحذا 
من الأہرار والأشرار إلا من آبن: وعمل صالحاً فالحکم علی المستنی بعد الٹینا: ۱ 
قولہ: (الدي ینفق مالله فی ہیل اللہ وْیعلم ولدہ الخیر ویرنیه علی الصلاع) الذي. 
ینفق ماله الخ أي من جملة الصلاح إنفاق بعض ماله في سبیل اللہ وتعلیم ولدہ الخ 
اوس سی ہو دو سو بات وج جو جج 


- لی من آموالکم وأرلادکم علی حذف المغباف) أی إلا مال وولد' تی 
وعمل آخرہ إِذ التقدیر خلاف الظاھز قیل وینعین ذا الوجه إذا جعل التي تقریکِم صفة 
التقوی علی ان یجعل الأموال والأولاد تقوی مبالعغة في کونھما سبب التقوی ففيه إشارۃ 
إلی آن ہذا منتظم لکون التيٰ صفة للجماعة أیضاً لکنہ لا یتعین وکذا في جعل بالوی خبر 
ما مبالغة أیضاً إذ النفی کالاإثبات ولذا جعل إسناد ظإما ربحت تجارتھم4 [البقرة: ٦‏ 
مجازاً ولو قیل إن ہذا مسنٹنی من امفعول یقربکم علی کون الئي عبارۃ عن الثقوی بملاحظة 


قوله: أي الأموال والاولاد لا قرب أحدا إلا زی انام الخ فیە لف ٴونشر والمعنی ٴن 
. الأموال لا تغرب أحدا 7۲۵٤‏ ۷۷9ھ "/ الا من 

علمھم الخیر وفقھھم في الدین. ۱ کش 
ْ قولة: آو من أموالکم وأولادکم آي أو نعای الاک وأولادکم تح یجب ان 0( مضأاف 
قبل من والمعٹی إلا أموال مْ من وأولادہ فإن ذلك یقربه إلی اللہ ویجوز أن یکون:من مبتدأ خبرہ 
۱ طزغفارلنك لھم جزاء الضعف48:[سبا ۷ قال أہو البقاء ویجوز أن یکون إلا من آمن' استثناء منقطبا 
فیکون فی موضع ینصب ویجوز ُن یکون في موضع رفع علی الابداء آي من تد وم بعدہ خبرہ. 0 


تو وفی إشارۃ إلٰی جواز تقدیر المضافین۔ 
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توجھ النفي إلی المقید والقید جمیعاً لم یبعد إذ لا یلزم ان یکون الأموال والأولآہتقوی فی 
حق غیر من آمن وعمل صالحاً لکنە غیر مقریة وھو المحذور في کونه استثناء من المفعول 
إذا کان التي عبارة عن التقوی لان هذا بناء علی أن النفی متوجه إلی القید فقط فالو جھبّان 
منتظمان للمعنیین فی ٭للتی*. 

قولە : (طٛأولئك لھم جزاء الضعف*4 [سبأ: ۳۷]) الفاء للتفریع علی ما قبله إن جعل 
الاستثناء متصلاً أو خبر [لا إِن جعل الاستثناء منقطعاً وعلی التقدیرین فھو من باب وضع 
العلة موضع المعلول إذ المعنی فأولئك بقرب أموالھم وأولادھم عند اللہ زلفی لأن لھم 
جزاء الضعف . 

قوله : (أن یجازوا الضعف) حاصل معنی لھم جزاء الضعف ولیس إشارۃ إلی ان 
الجزاء مصدر عبلی للممّعول قولە والإاضافة |إضافة المصدر إلی المفعول قریتة علی أنه حمل 
المصدر علی المہتی للفاعل إِلا أن یقال إِن الجزاء یتعدی إلی مفعولین الأول نائب ائفاعل 
والثائی الضعف فیثبت أن المصدر مبنی للمفعول فاشار إلی أنه حتف الفاعل لظھور أنه هو 
الله تعالی فلا إشکال بأن المصدر المبئی للمفعول نازع فی صحتہ بعض النحاۃ علی أنە لا 
یضر ذلك إذ مختارہ الصحة إُذ الاستعمال شامد علی الصحة . 

فول٭: (إلی عشرۃ فما فوقھا والإأضافۃ إِضافة المصدر إلی المفعول وثریء 
بالأعمال علی الأصل وعن یعقوب رفعھما علی إبدال الضعف ونصب الجزاء علی 
التمییز أو المصدر لفعله الذي دل عليه لھم) إلی عشرۃ أدنی المراتب لا ینقص منھا 
أصلا فما فوقھا إلی سبعمائة ہل بغیر حساب قولە علی الأصل أي بتنوین جزاء مع رفعه 


مقوله؛ أن یجازوا الضعف ھذا معنی القراءة بإضافه الجزاء إلی الضعف من باب إضائة 
المصدر إلی مفعوله أصلہ فأوللك لھم أن یجازوا الضعف ثم جزاء الضعف. 

قولە: وقریء بالأعمال علی الأصل أي قریء بنصب الضعف ورفع جزاء بالتنوین علی أن 
بکون الضعف مفعولا بە لجزاء والمعنی أن پجازوا الضعف . 

ٹول : وعن یعقوب رفعھما علی إبدال الضعف من جزاء بدل الکل علی أن یکوںٰ جزاء 
بمعنی ما پجازی بە لا المصدر فالمعنی فأولثك لھم الضعف ہما عملوا والباء للمقابلة أي بدل ما 
عملوا قال الزجاج ویجوز رفع الضعف من جھتین علی معنی فأوللك لھم الضعف علی أُن یکون 
اأضشعف بدلا من الجزاء أو یکون مرفوعاً علی إضمار هو کأنه لما قیل فأولتك لھم جزاء گان واءلۃ 
یقول ما هو فقال هو الضعف . 

قولە: ونصب الجزاء عطف علی بالاعمال أي وقریء بتنصب الجزاء علی التمیبز ورفع 
الضعف أي أولتك لھم الضعف جزاء ہما عملوا. 

قٹوله: أر المصدر أی قریء بنصب الجزاء علی المصدر لفعله الذي دل عليه لھم وجه 
الدلالة أْله إذا قیل : أولئك لھم الضعف بعا عملوا4 [سبأً: ۳۷] یفھم مدە أن الضعف الذي 
حصل ثھم بدل عا عملوا هو جژزاء عملھم ولافادة الکلام معنی المجازاۃ یصح أن ینتصب جزاء 


٦ھ‏ . سورة با الایة ۳۸ 
رت ات ترق ھا رق اجرا: لالہ حر ورک الضعف لأنہ بدللین جزاہ :قوله : 
ونصب الجزاء علی الٹمییز بُطف علی رفعھما فھذہ روایة عن یعقوب فَھوائمبییز عن ٣‏ 
تسبۃة الضعف رفي الکشاف وقریء جزاء الضعف علی فاولكك لھم الضعفا مزا 
لعف تی جکئ السٹلما آرو المٔصدر ای جات بت ڑوھو الاولی سو وم 
۱ ثوله: اع آی یہ قوغع المظیر موضع المفسر لکمال نتر ف امن و ۱ 
عملوا عام للازإیمان والعمل الصائح یرہ وھم فی الغرفات أي فی غرفات الجنة علی أن 
اللام للعھد آو عوضض' عن المضاف الہ وعراتب الغرفات متفاوتة بحسپ الأعمال واْعمال ۱ 
والنیات الخالصات متعلق ہآمنؤن آخر لُلمَاصلة دی تو وی 
قوله: (من المکارہ) أ٘ي, جمیعھا. ا 7 ۱ 
قولە: (وقریء بفتح الراء وسکونھا وقرأٴ حمزۃ غي الغرفة علی إرادة الُِنس) 
ستغراق المفرد اشمل ری واحدۃ آو متعددة وفي قراءة الجمع وو الاحاد : 
ٌ الآحاد . " سے 
قوله تعالی: الیَ رن متا مھ جرب ايک ن العَدَاب خر سر نر عو 
قولە: خر فی ور ممیت ۷۸ ت ْ 
قولە: (مساہقین لأنبیائنا) قد مر تفصیله فی سورۃ انی ای سزئن نان غاس 
فیھا بالقبول وذکر الألبیاء!*'' لأنھم أفضل الساعین بالقبول والتحقیق وأمامھم ... ُ 
قوله: (أو ظائین أنھم یفوتوننا) الظنْ لیس بمعتبر في مفھوم المعاجزة بَل المعاجزۃ 
.إما المسابقة لتاخر المسبوق,بتقدم السابق والمراد بھا العلبة فغلبتھم بالتعصب والعناد 
للأنہہاء متصور ولذا قال مسابقین لأنبیائنا أو لل تعالی وھو غیر متصور ولٰذا قال ْ ظانینِ 
ظناً ناسداً أنھم یفوتونتا ویخلصون عن سطرتنا فأنی لھم ذلك. ۱ ٠‏ 


کا اکر نتل کل بل سر اعم نات رت 7ے (نارئك لی الف با 
عملوای4 [سبأً: ۲۳۷ فأولك یجزون جزاء ہما عملوا۔ ‏ 

قوله: فلی إرادة الجنس'وإنما لم بحمل اغرفة جلی الوحدة لن الجماعة لا یکونون کی 
ہیس یر و سی ے میں ہی بر چھ مت توعد 
بحسب عق خبرھم پشد سر ونفضلا۔ ۱ 


)١(٠‏ تولءە تعالی رٹ للارتِاط ہما قبله: 

وو جمع الاشیاء لان تکذیه عليه السلام مٹل تکذبب جمیع الأنہاء رکڈا تکذیب الَرأن تکڈیٹ . لسم الکٹتیْ 
ال۔۔ٌماویة والقول بان المراد آیات 'جمیع الکتب سیت تو اش ہو و سرت ۱ 
صحیحاً فی أداء المرام. ۱ ۱ ۲ ۱ 
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قوله تعالی: قُلَِكَرَقَ کہ رد سو نس 
تَهَّ بلک رکز روک 

قوله: وم يہ تار وت فھذا فيی شخص واحد باعتبار وقتین ومَا 
سبق فی شخصین فلا تکریر) فھذا فی شخص واحد ولذا قال تعالی : للویقدر لە٭ [سبأ: 
۹ وما سبق ل٭ویقدر*4 [سبأً: ۳۹] بدون لە وهذا جواب آخر بأنه لو کان ذلك لکرامة أو 
لھوان لکان شخص واحد علی حالة واحدۃ من الغٹی والفقر إلی آخر العمر مع أنه لیس 
کذلك لما عرفته من آنه یکون فٔي : بعض الأوقات علی سعة وطیب عیش وفي بحض 
الأوقات الآأخر یکون فی ضیق وکد وعناء سواء کان شریفاً شھیراً أو عبداً حقیراً ولکونہ 
جواباً آخر آقوی''' من الأول اأعید لفظة قل ولکونە تأکیداً للجواب الأول اختیر الفصل . 

قوله: (٭وما أنفقدم من شيء4 [سبأً: ۳۹]) وہ یس مس یپ 
الله یخلفه أي یعوضه ء 

قولە : (عوضا إما عاجلا آو آجلا) |ما عاجلاً أي می الدنیا أو آجلاً فی الآخرۃ فأو 
لمئع الخلر لأنە تعالی لکرمه یعوض في الدنیا بإعطاء المال بدلە أو بالقناعة الٹئي هي 
کنز لا ینفد وبالثواب غي الآخرة وفيه إشارۃ إلی رد تخصیصه بالآخرة وإن نقل ذلك عن 
نجاعة مناحب الکشاف لا ورد تی الاخادیف الفىعة مر لکل متفق خلف ولکل 


قوله: فھذا فی شخص واحد باعتبار وقتین والقرنیة رجع الضمیر في له في قوله: 
مویقدر ل4 [سبأً: ۴۹] !لی امن یشاہچ٭ وھو المبسوط الرزق فمتعلق البسط والتضییق منا 
شخص واحد بخلاف ما تقدم فإن ناك قرینة دالة علی أن المبسوط الرزق غیر المضیق عليه 
وھو تفاخر الکفار وتطاولھم بالمال والأولاد علی من لیس لھم ذفلك ولذا لم یذکر ھناك لفظة 
لە وذکرت ھهنا فلا تثکرار, 

قوله: عرضاً إما عاجلاً أر آجلاً ونی المعالم عن جاہر بن عبد اللہ قال قال النبی صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم کل معروف صدقة وکل ما أنفق الرجل علی نفسه وأھله کتبت لە صدقة وما وقی 
بە الرجل عرضه کتبت لە بەہ صدقة قال الراری قلت ما معنی ما وقی به قال ما أعطی الشاعر وڈو 
اللسان المتقی وما أنفق المؤمن من لفقة فعلی اللہ خلقھا ضامناً إلا ما کان من نفقة في بنیان أو فی 

معصیة وفی الکواشي ما شرط نصب بقولہه ٠‏ طاأنفقتم4 [سبا: ۹) ومن شےء بیانه وجواب الشرط 
انقاء بعلء ار تی الڈّیٰ مکنا وخبرہ فھو بیخلقه أي فاللہ یعرضه هنا ہالمال أُو بالقناعة ای لئ 
کنز لا یفنی ثم بالثواب في العقبی وفي الحدیث من أیقن بالخلف جاد بالعطیة وفیه حکایة عن اللہ 
تعالی أنفق عليك . 


)١(‏ لأنه ذکر فیه من عبادہ الدالة علی ضعفھم ردا لما أوھم من کلامھم أنھم مستحقوت بذلك لشرافة ائژتصسب 
وغیرہ دون الڈرل ولآن التوسیع والتضییت بالنسبة إلی شخص واحد أول علی أنە لیس لکرامة ولا لھوان. 


۸ ا ٦‏ ٴ ۱ سورۃ یبا الية: ٠۰‏ 
قولە : -- غیرہ رسا عل رزقه لا حقیقة حقیقة لرازقیتة) اي "لن برازق فی 
نی مز وڈ ممتی الحقیقة منا ولا یخالف إطلاق الرازق غليه عقبت لاق نجازا۔: 
کإطلاق الشهداء علی من ماتوا ذ في.المعرکة حقیقة مع أٹھم لأ قطع علیھم أنھم ھداۃ _ 
حقیقة عند اللہ تعالی والفرق بین الحقیقتین واضح وقد خفي علیٰ بعض فاعترض علشل 
المصنف ہما لا طائل تحته اکما هو عادته ولما اطلق الرازق علی غیرہ تخالی خقیقة 
لغة ووضعا ظھر حسن صیغة التفضیل وبعبارة أخری لما اطلق الرازق علی غیرہ ْ 
صورة ظھر صحة التفضیل اوقد مز الکلام فيه في قوله قعالی: لااحسن الجالین6 ۱ 
[الصائات : بب سو سر و سس ند بر ای ںی 
کما قیل فيه تأمل أیضا . . ۱ ٴ 
صالی: رڈ مال کات پا سکاڑا سح 
قوله: (ویوم نحشرعم) یس 2 اذکر ہوم نحشرھم الستکری ْ 
عحصوحت ۱ 2 ٰ 
قوله: نقریماً للمشرحین وبکیاً نھم واقناطً لھم عما یتوقمون مُن شفاہتیم 
وتخصیص الملالکۂ أنھم رر یر ای ہیں منھم) تقریعاً الخ متعول له 
لنقول أي ھذا القول للملائکة : تقریع :للمشرکین وتبکیتا أ ىي سکاتاً لھم کقوله تعالی: فاءأنت 
گلے للغاضس اتخذونی [المائدة: ٦‏ الخ وکونە إقناطاً لھم,بملاحظة جواب الملائکة ْ 
حیث آنکروا!'' عبادتھم علی؛ وج أبلغ قوله وتخصیص الملائکة و مک فی حکابا 
کنا تلق بہ تس الکرام ڈیا موفم خر رالسنف ا إلی ذلك 7 الا شرف 
شرکائھم وأشار آرشنا لق ان الخطاب لغیر أھل الکتاب من مشرکی العرب فالمزاد الأشرفیة 
بالشتے ہار نید ررارے ہس ا ود و قوله: 0ٍ2"02"" للخِطابٰ ْ 


عبذوا الاصنام لکن مبدؤہ ضا الملانکة وجه آخر۔ 


قولە: 0008080 79-30 رتو مظان یرزی بھالنۓۓ 0[ 
۔رجُل یرزق عیاله فھو من رزق اه أجراء علی أیدي ھؤلاء وھو خالق الرزق وخالق الأسبإب ال 


بھا ینٹقع المرزوق بالرزق > سا الحمد الله الذي اوجدني وجعلنی ممن نہیں 7 من : 
مشعهہ لا یجدوا وواجد ا کی 


)0۱( وتقدیم المَتد اٴھنا لإنکار الحکم علی أن یکون التقدیم لمجرد اقری کا از صاحب ماش ۱ 
قوله تعالی : فٛأفأنت تکرہ التاہں4 وللاشارۃ إلی ذلك قال تقریعاً سیت أيی 2( لڑنکار العبادة 
بپو بر یو ہج سپ ہپ بت ۱ 


۰- (ولآأن''' عیادٹھم عبدا الشرك واصلہ وترأ حقص وبعقوب یچحجشرھم ویقول 

لیاء فیھما) ولآن عبادتھم الخ لما روي أن من سبب حدوث الأصنام فیٰٗالعرب أن 
سس ویر کوٹ فقالوا لە : هذہ أرہاب نتخڈذھا علىٌاٹکل 
اٹھیاکل العلویة نستنصر بھا ونستشفي فتبعھم وأتی بصنم معە فاستمرت العرب إلی أن جا 
الإسلام کذا نقله ابن الوردي فی تاریخه وعا روي أنھا صور الأنبیاء علیھم السلام وسائر 
الصالحین روایة آخری فلا وجه لما قیل إن ھذا لا أصل لە وقولە بالیاء فیھما أي فيی یحشر 
ویقول فح لا التفات کما في الأول فإن فیه التفاتاً من الغیبة إلی التکلم . 


رکم 


قوله تعالی : قالوا سحلك أت وشن بن دونهخ بل کان عون الخ سخ 
زم لا 

قولہ: (٭قالوا*) جواب سزال وصیغة الأمضي لتحقق وقوعة سبحانك صدر الکلام 
به للاعتذار عما اتخذوھم شرکاء والمعنی أنزھك تنزیهاً من أن یکون لك شریك . 

موله: (أنت الڈي نواليه من دونھم لا موالاۃ بیننا وبیٹھم کأنھم بینوا بذلك براءتھم 
عن الرضاء بعبادتھم ئم أضربوا عن ذلك ونفوا أنھم عبدوھم علی الحقیقة*”' بقولھم: بل 
کانوا4 [سبأ: )]٦٤‏ الایة نت الذي نواليه هذا جواب مراعاۃ للادب مع الرب بإقامة العلة 
مقام المعلول قإن قوله لا موالاة ہیننا الخ معناہ لم یعبدونا ولم نرض بعبادتھم إذ لا عوالاۃ 
بیننا وبینھم وہدأھم بأنه تعالی یواليه فقط اژشعار بأنھم لم یخالفوا رضاء ال تعالی ولڈا لم 
یرضوا بعبادتھم لأئە خلاف رضاء اللہ تعالی . 

قولە: (بل کانوا یعبدون الجن) ھذا إضراب عن ذلك لکن لا بمعنی الابطال ہل 
للترفي من المھم إلی الأھم أو بمعنی الابطال لأنه فھم اولا أنھم عبدونا لکن لم نرض 
بعبادتھم إذ لا موالاۃ بینھم فھذہ حالة منافیة لذلك ٹم أضربوا عن ذلك وأبطلوا عبادتھم 
[إیاھم فقالوا بل کانوا یعبدون الجن قولە: ونفوا أنھم عبدوعم یلائم الابطال قوله علی 
الحقیقة أي في نفس الأمر لدفع لزوم الکذب ظاغرا. 

قوله: (أي الشیاطین حیث اطاعؤھم في عبادة غیر اللہ وقیل کانوا یتمثلون لھم 


قوله: ولآن عبادتھم مبدأ الشرك وأصله لن الکفار عبدوا الملائکة أولاٴ ٹم عبدوا غیرھم 
قولەه: حیث اطاعوھم في عبادة غبر اللہ بعنی لیس المراد ببعبدون الجن حقیقة العبادةۃ لانھم 
ما عبدوا الجن فالمراد به إطاعة وسوسة الشیاطین والمراد بالجن الشیاطین لما کان الشیاطین زینوا 


)١(‏ إعادة اللام هنا لأنہ نوع آخر من التعلیل دون الثاني۔ 
)٢(‏ علی الحقیقة بدغع بھا التناقض حیث آئبتوا آرلاً عبادتھم ونفوا رضاءھم فأشار إلی أن الملبت اولا العبادةۃ 


الصوریة زالمٰي الحیادۃ علی الحقیقة. 


۰ سس س سے سُورۃ سیا الایٰة: ۲ 
ویخیلون إِلَيھُم أئھم الملائکڈ فیعبدوٹھم) حیث اطاعوھم فالعبادةۃ بمعٹڈلاطاعة مجازاً ١‏ 
قولہ: وقیل کانوا الخ فح تکوٰن العبادة حقیقة وذا المعنی لکونە حقیقۂ أرڈ5ا‌لکود هذا 
نفیاً لعبادٹھم إیاھم لکن مرضۂ لکونە خلاف الظار إذ تمثلھم ممنوع ولو سَللإذلك | 
'فتخیبلھم ممنوع لکن علی الأول یلزم أنھم عیدوھ علی الحقیقة غایة الأمر أنھم اطاطؤا 
الشیاطین فی تلك العبادۂ وقیل یدخلون اأجواف الاصنام إذا عبدت یھ تس وھذا ١‏ 
لا یلائم قوله : ثم یقول للملائکة الخ . ۱ ٍ" 


قولہ : (الضمیر الأول انس أو للمشرکین والآکٹر , بمعنی الکل والكانٔ بن ا ْ 
للمشرکین ومو المناسب لما قبله فالاکٹر ح بمعنی الکل وعلی الأول فالاکثر باقی علیٰ 
معناہ لکن لم یتقدم الانس صبریجا بل مفھوما (٤‏ 10ة(3ؤ۵ه۵ىٛی) بمعنی الکل مجاز:بذکر الجزۂ 
وإرادة اس ۱ ۱ ۱ 
قوله تعالی: اک جج کم ٹا 0 
أكَ لی کش بَا لک ٹیا .س8 کے ےم 
قولەه: (للقالیو) الا لترقب ا بعدھا من الحکم بعدم المالکیة علی چواب _ 
الملائکة لا یملك بعضکم وھذا أبلغ من القول فالیوم لا ینفع بعضکم بعضا ولا یضشرکم 
وفي مذا الْكممیم مبالغة عظیمة في نفي نفع الملائکة للعبدة سیلووطیی رفا 
وتعرض الضر وئفیە لتعمیم العجز فإذا عجز المخلوقات عن ز سس نم کت 
بطریق الأولویة ذلك . ٴ ۱ ۱ 
قوله: (إذ الأمر فٰيه کله لە تعالی لأن الدار دار الجزاء وھو المجازي رد ا 
کلە له تعالی والمراد بالأمر الثواب والعقاب بقرینة قوله لان الدار:دار ائخ بس إتما_ 
تکون بإذنه تعالی فلا إشکال بالشفاعة . ۱ 


قولہ 008 0 تستس "مم 
لأنه حکایة له عليه السلام لما سییقال للعبدة ة أثر ما بقال للملائکة لا حکایة لما سیقال 
یوم القیامة خطاباً للملائکة مترتباً علی جوابھم المحکي بقرینة لا یملك بعضھم. 
لبعض فلا یحسن عطفه علیٰ نقول للملائکة وإن صح في الجملة التي صفة للناز دو 
العذاب وفي سور؟ السجدة: جعل صفة ثلعذاب ولذا مه سم عریو ۔ 
سس رت ٰ ۱ 


لھم عبادۂ الملائکة فھم کانوا یطیعون الشیاطین قی عبادة اعوفة نیس بسرد >- یطیمون : 

وھذا تفسیر للعبادة بالمجاز وقوله وقیل کانوا یتمثلون لھم الخ تفسیر لھا بالحقیقة . و ا 
تركؤا والاکٹز ہمعتی الکل مذااعلے آق رکری اس الال کے وت 7 جا 72 ھذا 

التاویل علی أن یکون ذلك الضمیر للونس لآان جمیع الإنس لا یژمنونٰ ہالشیاطین بل'آکٹرھم . 


سور سبأ/ الایة: ٦٤‏ "ژےؾ۱ ٣٢٥‏ 

قول تعالی اذا تل علیہ ا و کپ الو ماھٰذا لا رجل ریا بن یم کال میا کان بعد 
اکم وقالواماھندا لا اك مقر قا ای گر ي1 ب2 إِنْهٰنا الا یحرڈ ۰ 

قوله: (یعنون محمداآً عليه السلام) فالتعبیر برجل للشعار بأنه کرجل غیر معروٴق 
والقصر لرد وسالته عليه السلام.- 

قوله : (یرید أن یصدکم فیستتبعکم بما یستبدعه بعنون القرآن لعدم مطابقة ما فیه 
الواقع) یرید أن یصدکم إشارۃ إلی وجه دعوی الرسالة بعنوت القرآن وإن لم یتقدم 
بقرینة الافك . 

قولە: (بإضافته إلی الله سبحانە وتعالی) فاتضح الفرق بین الإفك والافٹراء وإن 
الافتراء أخص من الإفك والمراد بما فیه التوحید ونفي الشرك والبعث والجزاء فعلم أن 
تعریف الافتراء بالکذب عمداآ بناء علی التسامح إذ الافتراء الکذب علی الغیر عمداً. 

قولە : (لأمر النہوۃ أو لاإسلام أو للقرآن والأول باعتبار معناہ وھذا باعتبار لفظه 
وإِعجازہ ظامر سخریتہ) لآمر النبوۃ تفسیر للحق فولە والأول أي قولھم ما ھذا الإفك 
مقٹری باعتبار معناہ إذ الکذب منوط بالمعنی قوله وھذا أي قولھم: ڈإن مذا إلا سحر4 
[سبأ: ]٤٤‏ باعتبار لفظه إذ البیان علی وجه البلاغة وحد الاعجاز یناسب السحر فلا تکرار 
ولذا قدم احتمال مر النبوۃ والإسلام لآنھما لا یحتاجان إلی التمحل کاحتمال القرآن 
ومرادھم ان ھذا مثل السحر في کونە تمویهاً ومزخرفاً لا حقیقة لە أو أن ھذا لکمال 
فصاحته وفرط بلاغته وتعذر اتیان مثله جار مجری السحر وقد مر الکلام فی أوائل سورة 
60 فقولھم: شٛإن ھذا إلا سحر** [سبا: ۳)] تشبيیهە بلیغ قوله ظاھر سحریته معنی مبین 
وفیه ترویح لکذبھم . 

قوله: (وفي تکریر الفعل والتصریح بذکر الکفرۃ وما في اللامین من الإشارۃ إلی 


قوله: والڈول باعتبار معناہ وھذا باعتبار لفظه أي الأول وھو ف ما ھذا إلا اإِفك*4 [سبأ: ]:٤‏ 
باعتبار معنی القرآن لآأن الإفك صرف الشيء عن وجھه ووجه القرآن معناہ وأنه من عند الله وھم 
صرقوہ عن وجھه بالإنکار والتکذیب وہذا عو فہ٭اإن ھذا إلا سحر مبین4 [سباأاً: ]٢٤‏ باعتبار لفظہ 
وإعجازہ فإن القرآن لإعجازہ البلغاء بکمال بلاغته عن إتبان أقصر سورة من مثله یشبه السحر 
والبلاغة صفة اللفظ باعتہار المعنی ۔ 

قوله: وفي تکریر الفعل الخ أي کرر قالوا حیث قیل وقالوا: لإما مذا إلا إٰفكك مفتری٭4 
[سبا: ]٦٤‏ فوقال الذین کفروا للحق لما جاءھم إن ہذا إلا سحر4 (سبأ: ]٦٤‏ ولم یقل گڑوٹالرا 
ما هذا إلا اك مفتری وسحر* [سبا: ]٦٤‏ مبین وکذا صرح بذکر الکفرۃ مع ان المقام مقام 
الاضمار ومقتضی ظاھر المقام أن یقال وقالوا إن ھذا إلا سحر فعدل عنه إلی وضع المظھر وھو 
الذین کفروا موضع ضمیرعم وکذا جيء بلامی التعریف العھدي فی الذین وفي الحق إشارۃ إلی 
معھود وعر القائلون والمقول فيه الذی عو القرآن وکذا ذکر لفظة لما الدالة علی المفاجأة 


ود ۱ ٰ ۱ ۱ سورس لی: ٤‏ 
القائلین والمقول نیہ) وفي تل الفعل اي تا قال والتصریح بذکر الکفوۂ إٴأي بقولە: 

"االذین کفرواچ4 [سبا: ۳ مع أٹ الظامر وقالوا مثٹل ما سبق وما في: الین نغ الام 
الاولی لام الموصول والثانیة اللام في الحق من الإشارة إلی الخ أشار بە إلی ان اثلامین 
للعھد فالقائلون سصببیع سید وکفار اشری سیت ھسے۔ 
آمر النبوۃ الخ . 


۱ قولهہ: (وما في لم من األمبادعة إلی البت تمھیداً للقول إنکار عظیم له ولمجیب بلیغ 
'مند) من المبادھة أي المسارعة لن لما تفید وقوع الانکار والمجیئة فی وقفت واحد من غیز _ 
فاصل والمعنی کفروا للحق حین جاءھم من غیر تأمل وتدبر وھذا یدل علی شدة ة شکیمتھم ‏ 
رورط تع وریہ إلی الب أي قطع القضاء ء علی آنه سحر ثم بتوا علی أنە بین ظاھز لکل 
'عاقل قوله تمھیداً للقول تعلیل لِلمبادھة ومعناہ ہ بسطاً وتقریراً لقولھم کما هو :دیدن . 
المحجوجین قولہ دی ید سرد سید یں یں ا 
اتعالی ہانکار مثل ذلكث الحق اساطع 27 یتدبروہ۔: ْ 


قوله تعالی : وَمَاً اکم ین ؟ 2 کا اتا اتک ار و - 
قوله (وفیھا دلیل علی صحة الإشراك) وفیھا أى والخال أن فیھا دلیلاً 7ر 
صحقة الإشراك فالتفي متو جه لی القد والمقید جمیعاً وجمع الکتب للتیيه علی أنه 
لا بد لمٹل هذہ الشبھة من نظاھر الأدلة فلا مفھوم وأیضاً یجوز أن یکون هَُڈّا من 
قبیل انقسام الآحاد إلی الّآحاد فلا مفھوم أیضاً والمعنی لا دلیل لھم علی صحة : 
ور سس سی سو پو سیف شر بت و 
سلطان4 [النجم: ۲۳ الایة, 


رفس مس ما نف ظا إن مذا إلا سحر مبین*4 [سیا: ۳ من غی توقف ‏ 
وتاویل في المقول فه حتّی یظھر لھم بالتامل صدقه وآنه لا یلیق أن یقال قبە إله سلخر دلالة علییٰ 
انکار عظیم له رو یی سر سور وو سی تو موہ وس ہو ٰ 
اللہ ومکابرتھم لمثل ذلك الحق الئیر قبل أن یذوقوہ ٭إن مذا إلا سحر مین٭ [سبا: ری 
القضاء ۔علی أنه سحر ثم ہتوہ علی آنە بین ظاہر سماہ کل عاقل منحرا۔ ۱ 7 

قوله: ھا دلیل علی صحة الاشتراك جملة حالیة وڈو الحال کتب وقد اب معلی الا 
فی ما آنیناھم إلی مضمون ھذہ الجملۃ الحالیة والمعنی ظما آنینامم4 [سبا: ٥‏ کا فبھا دلیل۔ 
علی صحة الإشرالك حٹی یٹمسکوا بفلك علیھا کقوله عز وجل: 200 
(الیقع: ۳ ى-ى“ ‏ 0" ٰ 


(١)‏ از فی الدرس د ٴوفی المثال المذکور ام و مہ ولا إنزال وتوجه ۱ ای تد اکر 


سورة سبأ الاّیة: 49 .ہے ۰×_ .ے_.ہہہ۔.. ..... ے‌ے۔ے .۳ے 


ٹوله: (یدعوھم إليه وینذرھم علی ترکہ وقد بان من قبل أن لا وجه لە فْتن أپن وقع 
لھم هذہ الشبھة وھذا فی غایة تجھیل لھم وتسفیه لرأیھم ٹم عددھم فقال) . 

قوله تعالی : وَكْذب ان بن فِلْهم وما لوا یمکار ما ءابعتھم ٹکدھا سیل ذَكت 
کان تکبر اث 

(ہڑوکذب الذین من قبلھم4 کما کذہوا) یدعوھم أي المشرکین إليه أي إلی الشرە 
وینذرھم علی ترکه أي علی ترك الإشراك فالنقي متوجہ أیضاً إلی القید والمقید جمیعاً لأئه 
ما آرسل نذیر ینذرھم علی ٹرك الإشراك وإن أرسل رسولا ینذرعم علی الإشراك وترك 
التوحید وإليه أشار بقوله وقد بان أيی ظھر ظھوراً تاماً من قبل أی من قبلك أو من فبل عذا 
البیان آن أي الشأن لا وجه لە أي للاشراك قوله ٹم عددھم ثم للتراخی الرتبی وأشار بقوله 
ثقال الخ ارتباط ھذا الکلام ہما قبله. 

: م بما ف 

قولہ: (وما بلغ ھؤلاء عشر ما آنینا أولثك عن القوة وطول العمر وکثرۃ الأموال أو ما 
بلغ أولعثك عشر ما آتیئا مؤلاء من البیتات والھدی) وما ہلغ ھؤلاء وجملة وما بلغوا حالیة 
والراو رابطة وأشار بھؤلاء إلی ان ضمیر ما بلغوا راجع إلی کفار قریش وضمیر آتینامم 
راجع إلی الذین من قبلھم والمراد بالموصول القوۃ الخ قدم ھذا الوجه لأنہ المناسب 
للتھدید ثم جوز العکس غفقال أو ما بلغ أولعك أي الذین تبلھم عشر ما آتینا عؤلاء أي کفار 
مکة من البینات الخ . 

قوله: ڑفُکذبوا) اي کذب الذین من قبلھم والفاء للتفسیر لان ما بعدہ مجمل رھا 
تفصیل لە. 

قولہ: (فحین کذبوا رسلي جاءھم إنکاري ہالندمیر فکیف کان نکیري لھم) أشار بہ 
إلی أن الفاء للسبہیة ومع ذلك فصیحة والمحذوف ما ذکرہ إلی قوله فکیف کان نکیري الخ 
والزمان المستفاد من حین الوقت الممتد لا عقیب التکذیب لکتھم لما اصروا علی التکذیب 
فالتدمیر کان متصلا بہ ووقع عقیبہ باعتبار بقائه. 

قثولە: (فلیحذر ھؤلاء من مثله) أي کفار قریش من مثلە لن الاتحاد فی السبب 
یقتضی الاتحاد فی المسبب وعلہ النتیجة هو المراد من بیان تدمیر من قبلھم قوله إنکاري 
تفسیر نکیر فإن نکیر مصدر بمعنی النکار وھو بالفعل هنا ولڈا قال بالتدمیر وھو أبلغ 
واقوی من الإنکار بالقول ۔ 


قوله: تدعوعم إليہ وتنذرھم علی ترکە الضمیر إن في إلبه وترکه لاشراك . 
قولە: فحین کذبوا رسلي جاءھم إنکاري بالتدمیر فیکون الفاء ئی قکیف فاء فصیحة لأنھا 
تفتعضی مھذا المقدر والنکیر والإنکار تغییر المنکر بقال نکرتە فتنکر أي غیرته فتغیر ومله نکروا لھا 
عرشھا أي غیروہ ویجوز أن بجعل العذاب من جٹس الإنکار تنزیلا للفعل مثزلة القول نحو قوله: 
تح ہے بیہپلهھم ضربوجیسع 


ااقٔمسممیج ےےسمیو سپاو 5 
قوله: (ولا تکریر فيٴ کذب لأن الأول للتکثیر والٹانی للتكذیبّأو الأول مطلق 
٠‏ والثاني مقیدِ ولذلك عطف 'عليه بالفاء) للتکٹیر أي القصد فی الاول إِلی افادۃ کٹرتھم 
وأنھم اکٹررا التکذیب وتمرنوا فيه کأئه سجیة لھم وعادة لھم حتی تجاسرو لی 
تکذیب الرسل فصیغة فعل للتکثیر وفي الثاني للتعدیة آو الاول 'مطلق لتنزلہ: متزلةٴاللَازق 
فالمعنی فعلرا التکذیب فصْار ذلك سببا لتکذیب الرسل وھذا مختار الزمخشری وھی 
المتعارف المتبادر وما ذکرۂ أولاّ فحاصلہ یرجع إلی ھٰذا إذ الفاء للسببیة غلا رَیب في ۱ 
سی سحمسیہ بت سوہ چجھ سای سا 
آفی سورۃ المزسلات  .‏ ۱ ٌ.-. 
شوله تعالی: یت 2 رکا الک پت ؟ یشیش ظا 


ہچ کی ظی ویر 


صَاجبکر ین تو إِنهُو الا لم بین بد عَناپ شیبلر ا83 کت .جو 
تول (ارشدکم وانصع لکم بخصلة واحدة) تبہ به علی ن واحدۃ صفةألمقدر حذف 
لقیام القرینة کما قال هي ما ذِل عليه الخ ْ ٰ 
۱ قولهھ: ا تقوموا ہی ما مل علیہ نار بہ لی أن لہ ان تقوما 4 بل ن 
قوله واحدة یدل الکل۔ 

قولەه : : (وھو القیام مِنّ مجلس رسول الله عليه السلاہ و الانتصاب فی الڈمر خالصاً 
لوجہ اللہ تعالی معرضآً عن الزباء والتقلید)'' أو الانتصاب أي الجد والاجتھاد في الأمر أي_ 
في آمر محمد عليه السلام خالصاً لوجہ اللہ تعالی تفسیر لل. +0" 


قوله: (متفرقین النین إٹنین وواحداً واحداً فإِن الازدحام پشہروش الخاطر زىخلط س2 


قوْله: 1ر لایرف کرت لماکاۃ ظافر ول کرات شوہ کر گتتا ٤‏ 
ایعئي عن قوله: لفکذبوا رب٘لی4 [سبا: ٤٥‏ وکان الثائی کالتکرار من حیثِ الظامٰر وآنە 
کجعل الشيء سبباً لنفسه دفجه بقولہ ولا تکریر لان الأول للتکٹیر أي لتکٹیر الفعل والٹاني: 
للتکذیب أي لفعل التکذیب مُن قبر نظر إلی تکثیرہ والمعنی رفعل الذین من قبلھم التکذیب 
فعلاً کثیراً وکان دیدنھم ذلك فلذا کذبوا رسلي فظھر من هذا معنی التسہیب المستفاد .من الفاء, 
نی ٭نکذبوا رسلي4 [سبأً: ]٤٤‏ ونظیرہ قول القائل اکثر فلان کفرہ فکفر بمحمذ 8ي او الاؤل: 
مطلق والثاني مقید معناہ أن الأوّل لم یقصد تعلقه بمفعول فیکون مطلقاً عن التعلق :والثاتي 
مقید بالتعلق بمفعول فالمعنیٰ فعل الذین من قبلھم فعل التکذیب وأقدموا عليه قکذبوا رسلي 
ونظہرہ سید پور پت سے نس ا دید راو راو وی ا 
سو شس یت ْ : 


(١) ۱‏ أي عر سی اقم علی قدسی بل تصاب ف ار ےرت پیکون مجازا تشما 


سورۃ سہأ الأیة : ٦٤‏ 


یشوش الخاطر أي یفرق الأفکار قیل''' وھو ہناء علی الخطاً المشھور والصواب' وش کما 
فصل في درة الخواص . 

قولە: (في أمر محمد عليه السلام وما جاء به لتعلموا حقیته ومحله الجر علیٌ 
البدل آو البیان) ومحله أي محل ان تقوموا علی البدل کما مر أو البیان مذا بناء علی 
تخالف عطف البیان لمتبوعه تعریفاً وتنکیراً کما قاله ابن مالك فی التسھیل واختارہ 
ائزمخشري ورضی بە المصنف ولا فعند الجمھور ان عطف البیان پشترط أن تکون 
معرفة أو توافقھما تعریفاً وتنکیراً وفي بعض النسخ لم یذکر عطف البیان هذا بناء علی 
ان المصدر المسبوك معرفة أو مأول بالمعرفة دائماً وقیل ھذا غیر مسلم وھذا ائمنع 

قوله: (آو الرفع آو النصب بإضمار هو أو أعني) لف ونشر مرتب ورجع الطیبی 
تقدیر أعنی وقال إنە أنسب لان ذکر الواحدۃ مقصود ھنا والمصنف رجح الرفع لأنه یفید ما 
آفادہ أعني مع الدوام . 

قولە: (فتعلموا عا بہ جنون یحمله علی ذلك) أشار به إلی أن نتیجة التفکر محذوفة 
وھي قولہ''' فتعلموا إذ التفکر علی الوجه الصواب یژدي إِلی العلم بذلك والفاء قرینة علی 
ما ذکرناہ ونقل عن ابن مالك فی التسھیل أنه قال إِن تفکر علق حملا لە علی أفعال القلوب 
یراس مار ور رو ہے ریز و رر او ری 
إشارة إلی أن التفکر مجاز عن العلم لکونە سببأ له لکن قول المصنف ٹم تتفکروا فی آأمر 
محمد وما چاہ به یژید الوجه الأول فحیئئدذ یکون قوله: 7پ" 7 
متعلقاً بالمحذوف وھو فتعلموا. 


اوت 


قوله: لتعلموا حقیته أي لتعلموا أن أمرہ في الرسالة من اللہ تعالی وما جاء به حق لا یحوم 
الحك حولە . 

قوله: ومحلہ الجر علی البدل قال آبو البقاء محل أن تقوموا جر بدلاً من واحدۃ أو رفع علی 
تقدیر هي ان تقوموا أو نصب علی تقدیر أعنی قال الطیبي ھذا التقدیر لاقتضاء المقام لأن طلب 
الواحدة مقصود أولی فی کلام المنصف وارخاء العنان قولہ أو استثناف أي من جنہۂ میتدأ والخبر 
لصاحبکم وزیدٹ من الاستغراقیة لنفي ما بقال لە جنة کأٹھم لما سمعوا الکلام الذي بقطر عنه 
معنی الانتصاف لخطب جلیل اتجە لھم أن یسألوا لأيی شيء عذہ الإقامة وعذا الخلوص وھتا النظر 
الدقبق واستعمال الفکر فقیل لھم: ہما بصاحبکم من جن ة4 [سبأ: ٦‏ لاستعلام حال صاحبکم 
واستکشاف أمرہ لانە تصدی للامر العظیم الذي تحته ملك الدنیا والدین وفي إطلاق تتفکروا مہالمة 


)١(‏ وفي الکشاف أُن الاجتماع معا یشوش الخواطر ویعمی البصائر آشار به إلی أن المراد من مشنی نفي 
الا ماع الذي یشوش الخراطر فیتنارل ثلاث ورباع بدلالة النص ٹاأمل . 
)٢(‏ ولو ذکر قولہ فافتعلموا* قبل قولہ ما بصاحبکم من جنة4 کما في الکشاف لکان أولی۔ 


ٰ جج۹ ہہ ۔ہ_._.__.___ے 2ے مو مہہ“ ٤‏ 
قوله: (أو استثناف مئْبه لھم) مسوق من جھتە تعالی غیر معمولٴ ِا قبله کلمه أو 
عطف علی مقدر ومر أن ما بصاخیکم معمول لما قبله أو لما دل عليه آو اتشناف یحسن 
الوقف علیٰ قوله ٹم نتفکروا حینثدِ دون الأول قولە متبه الخ بیان ارتباطه ہما قَبّلم وفي 
الآرل ارتباطہ واضح وکونە منبھاً علی ما ذکر منطوق الکلام ولذا لم یتعرض لە. 2 ْ 
قُوله: (علی ان ما عفرا من رجاحة عقله کافِ في تزجح صدقہ نإنه لا بدعه أن 
ٰ یتصدی لادعاء أمر خطیر:وخطب عظیم من غیر تحقق ق ووثوق ببرمان فیفعضخ علی 
ٰ رؤوس الأشهاد ویلقي نفہٰه إلی الاھلاك فکیف وقد انضم إليه معجزات کثیرۃ) من 
رجاحۂ عقله أي کمال عئله فإنه أي اثعقل الکامل والامر الخطیر النہوۃ وخطب عظبم 
ْ تفسیر لە قوله فیفتضح ہالنصبٰ جواب النقي أي أو معطوف علی قوله أن تو او ا 
یدعه قوله وبلثی نفسه عطف عليه ۔ 

قولە: '(وقیل ما اسنقھامة والمعنی ٹم تفکروا ي شيء بہ من آٹر الجنون) 7 
استفھامیة أشار إلی أن کون:ما نافیة أولی لأنه صریح ۂ في. النمٰٗي دون شییت ہو رہ 
انی لکونہ (راشریر قلہ یل بکطال را بر 

قولہ : : (ژن هو زلا نڈیر لم [سہا: ٤‏ الفصر الڑضافی ای لا جنوق لہ اڈ بل 
هو إلا نذیں - ” ٰ 
قوله: (قدامہ الہ میفوٹ فی ٹسم الساعة) قدامہ أي ہین بدی کنایة من قدابہ یعني 


قولہ: ور سی ھت تھسا سر ظ× 
کمال العقل یمنع صاحيه أن برض لعظام الاموز من غیر ثحقق ووثوق بیرمان لأئە یعلم بتامل 
الصادق أن من ادعی أمراً عظپٔماً من غیر تحققه ببرھان رہما بفعضح فی آخرہ عند العمجز بعن اٹہاتہ 
وتصور الافتضاح في العاقبه یردعه عن التصدي لە فإذا تعندیئٰ غافل لا دعاء 7ں اذٹق 
لإئباته وإِنِ ذلك الأمر محقق فلا یتبغي ان ینکر ما تدعيه العاقل فکیف إذا قرنه الخوارق 
والمعجزات وفي الکشاف وآراھم بقوله: الما بصاحبکم من جنة [سبأ: ٦‏ ان مذا الأمر 
العظیم الذي تحته ملك الدنیا. اوالآخرۃ جمیعاً لا یتصدی لادعاء مثله إلا رجلان إما مجنون: لا یبالی 
فافتضاحه إذا طولب ےب س ہے شوہ ہم رقة ارات 1ئ عاقل راجح العقل 
سے فی ار دہ رم لد اکسا شراب تی سان فسرت اج 
قریش عقلاً وأرزنھم حلماً واثقبھم ذھنا وآصلهم رأیاً واصدقھم قولا وأئزمھم تِفسَاً رأجمعھم لما 
یحمد عليه الرجال ویمدحوٹ یه فکان مظنة لان نظنوا به الخیر وترجحوا فيه جاب اثصدق علی 
۱ جانب الکذبٔ وإذا فعلتم ذلك تکفاکم أنْ تطالبوہ بآ یأتیکم بآیة فإٰذا آئی بھا تبین نا نذیر مبین۔ 

7 مب و ہوبر رو نیہ سوا ہر 
لنشور من پني جم رقان لوهری تسم الریح أوٹھا حین تقبل ہلین قیل آن یشتد ومند الحوَيث 
بعشت في, تسم الساعة أي حین ایندات وأقبلت آوائلھ. ۱ ٍ 


سوراس 9ة 40 رب ۱ ٤٣)|ىے-صىسى>->۱ضضےضىسےمےمےممے۔‏ پٹ ٦ے‏ آطکا۔۔ 5۷۹۷ 
ان إنذارہ بین ید یی الٰعذاب إنذارہ بعذاب الآخرۃة وقد حان وقٌته روی الترمدق وغیرہ ان 
الئبی عليه السلام قال: (بعثت في نسم الساعة) أي في قرب الساعة من نسم الریَٔج وما 
یھب بلین فی أوائلھا فالمعنی بعثت وقد أقبلت أوائل الساعة . 


قولهتعالی : ما الإ نار دو اخ ان ار لاح لق وع ئن رید للا 

توله: (أي شیء سالتکم من أجر علی الرسالة) حمل علی ما الشرطیة وحاصله مھما 
سالتکم من آجر علی الرسالة والتبلیغ . 

قوله: (والمراد نفي السؤال کأنه جعل التنبي مسئلزماً لأحد الأمرین إما الجنون 
وم توقع تفع دنبوي علیہ لاہ إما آئ یکون لفرشی آولغیرہ وبا کان بلزم احدھما) 
والمراد : نفی السؤال کما یقول الرجل لصاحبه إن أعطیتني شیٹا فخذہ وھو یعلم أنه لم 
لاف مر رود یہ مہوت ہد رھت ھہ 
هنا إن سالتکم شیئاً فاعطیتموني فھو لکم فإن ما یسأله السائل إنما یکون له فجعله 
للمسؤول عنە کنایة عن أنه لا یسال أصلا إذ معناہ الحقیقی تطویل بلا طائل قولە التنبي 
دعوی النبوۃ بغیر حق . 

قوله: (ثم نفی کل منھما) فیلزم نفي التنبي فیئبت یں عم جو یت 
جو نے الا ا مرک أخص ولا یلزم من نفی الأخص : نفی الأعم لآن المراد به 

مطلق النفع الدنیوي بطریق ذکر الخاص وإرادة العام بقرینة بنة أن المراد نفی توقع النفع 
الدنیوي لا الأاجر بخصوصۂۃہ فلا إشکال بالجاہ ویحتمل أن یکون ما استفھامیة لإنکار الوقوع 
فیکون فی قوۃ النفي فھي أولی من کونھا نافیة فحینثٍ یکون قوله فھو لکم جواب شرط 
محذوف أي إذا لم أسألکم أجرآً فاج رکم لکم. 

قولہ : (وقیل ما موصولة''' مراد بھا ما سألھم بقوله: ما اسالکم عليه من أجر 


قوله: والمراد نفی السؤال فھو کما یقول الرجل إن أعطیتني شیئاً فخذہ وو یعلم آنە لم 
یعطه شیئاً ولکنە برید بە البت لتعلیقه الأخذ ہما لم یکن أي علق الجزاء وھو الأخذ بما لم یکن 
وعو الاعطاء وھو أبلغ من مجرد قولك ما أعطیتني شیئاً لأنه تقریر للخصم واقرار مث بأنە ما 
اعطاك شیتاً لأن له أن یقول کیف أخذ ما لم أعطك فینتفي الإعطاء بانتفاء الأخذ علی البت ومکذا 
ھھنا کأنہ قیل تنبھوا واعلموا آئی أي شيء أسالکم من الآجر فذلك الشيء حقکم وملککم ولیس 
لی فی ذلك من حق وأنا مقر بذلك معترف بە فھو أبلغ مما لو قیل ما أسألکم عليه من أجر . 

قولہ: جعل التنبی التلبی ادعاء النبوۃ . 

قوله: وقیل ما موصولة مراد بھا ما سألھم بقولہ: ما أمألکم عليه إلا من شاء ان یتخذ إلی 


)١(‏ مرضہ لن ھذا ال۔۔ؤال لیس بسؤال الأآجر فی الحقیقة ولأئه لا یلائم ظاھر قرله ٭إن آجري إلا علی اللہ 
بالحصر* . 


إلا من شاء آن یتخذ إلی ربه سبیلا4 [الفر فان : 7 ما موسر لی ما 
بقولہ: فما أسألکم4 [الفرٴقان : ]٥۷‏ الایة وهذا بناء علی کون !لاستثناء تفلا فحینئذ 
. وکوٹ المعنی إلا فعل من اہ آڈنینخل فھو لکم لا لن قولہ واِخاذ السیل بنذسٍقشارۃ 
إلٰی ما ذکرناہ. ۱ ۱ 
ا قولہە: (وقوله تعالی > فقل لأ سالک علیہ اجرآ إل الموہۃ فی ارب یک 
[الشوری )]٣٣.۰‏ ایی إلا أن تودرا الله یس سس إلي بالطاعة والعمل ا 
0 08 : 7 
قولە: -(واتخاذ السبیل:ینفعھم وقرباہء“' قرباھم) اشنا إلی الاب الفاننة الظاعر منہ ان 
هذا بناء علی معنی غیّر المُٰنی الٰذی ذکرناہ لکن ما ذکرناہ زا مو و 
وخلوص نیتي وقرأً ابن کثیر وحمزۃ ور وہ الیاء . 
قولہ تصالی : ہے رف بث بلق عم التب للا ۱ 
قوله: 0ى ٔ0 و" 
الإلقاء والإنزال مجازا لأنه ِمي معنوي إِن أرید بالحق الوحي فھو قرینة علی المجاز وفي 


یڈ یس پ0 آن دی جهویسی سو ہی سس تس رو وس 


: ربہه سہیلادہ [الفرفان: ]8٦8۷‏ فالمعئ قل الذي أسالکم من أجر فھو لکم لان انی فلکم مو 
عدایتکم وسلوك طریق الحق فُإن کانِ هو الأجر فھو لکم لا لي لأنکم ة علتم آ نف ذلك لا 
یعود إلا إلیکم یدل عليه قوله: لان أجري إلا علی اللہ4 [سبا: ۷. 
ْ اوہ وَكَکَاذ السبیل بنفغھم وقرباہ قرباعم یعنی إذا کان المراد بالاجر انخاذ السبیل لی الاب 
الاولی والمودۃ فی القربی قي ]لایة الثائیة یکون ذلك الآجر لھم لآن انخاذ السٰبیل نصیبھم ونفعه 
لھم وکذلك المودۃٴذ في الربی لن القرابة قد اننظمتہ وإیاھم یعني آجري أن یصلوا الرخم وھذا 
الأمو غیر مختض بە عليه الصّلاة والسلام لان 27 وی ما ہیں لان اقاربہ اقاربهم 
ویرجع نفع ذلك إلیھم ؤالقربی 'جمع قریب . 

فوله: یلقيه وینزل القذفٰ والرمی تس نس 
اللإلقاء ومنه قوله تعالی ؛ وقذّف فی' قلوبھم الرعب 4 [الأحزاب : ۹] ان أآقذف فیه فی التابوت 
ونحوہ في المجاز استعمال الممرسن :وھو مرضع الأئف فیه رسن في مظلق الأئَفف ٠‏ وفي الکشاف 
' القذف والرمی تزجیة السھم ونحوہ بذفع واعتماد قیل التزجیة دفع الشٰيء برفق وھ غیر مناسب_ 
للمقام لان فیه دقع الشيء بعتف وفي مجمل اللغة التزجیة دفع النيء ء برفق کما۔تزجیٰ البقرۃ ولدغا 
تسوقہ والریح تزجيٴ السحاب تسوقہ سوقاً رفیقاً وکذا في الصحاح والآساس فلعل صاحب الکشاف 
مو سی سر رود بت ۱ و 


0 ا اقب قد اعت وااھم فلا سانعة فی حعل اکم علی یہ 
)٢(‏ قولە یغلم ضدتيٴ إشارة إلی مٔاسبته یما قبل. ۰ 
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قولە: (أو یرمي بە الباطل''' فیدمغه) فیکون المراد بالحق مقابل الباطلفیکون مثل 
قوله تعالی: بل نقذف بالحق علی الباطل فیدمغه٭4 [الأنبیاء : ۱۸] الایة قال اللفنصنف 
ھناك وإنما استعار القذف وھو الرعي البعید المستلزم لصلابة المرمی تصویراً لإبطالہ 
ومبالغة فیه وکذا الکلام فی ٭فیدمغہ*4 [الأنبیاء: ]٣۸‏ إذ الدمغ وھو کسر الدماغ بحیث 
بیشق غشاؤہ المؤدي إِلٰی زھوق الروح وھو تصویر لإبطاله علی نھج المبالغة وھو استعارة 
مصرحة تبعیة تشہیهاً للمعقول بالمحسوس . 

قولہ: (ار پرمی بە إلی اقطار الافاق فیکون وعدا بإظھار اارسلام وإفشائہ) آر پرمی بہ 
الخ فیکون استعارۃ مصرحة تبعیة أ٘یضاً فالمراد بالحق الإسلام فالباء في الوجھین للتعدیة . 

قولە: (صفة محمولۃ علی محل إن واسمھا) وو الرفع وذکر إن تمھیداً لذکر اسمھا 
وإلا فلا محل ھا فلو قال علی محل اسم إن کما في المواضع لسلم عن المسامحة قیل لم 


قولە: آو یرمي بە الباطل إلی أقطار الافاق وفي الکشاف آو یرمي بە الباطل فیدمغہ ویزھقه 
فعلی عذا هو من الاستعارۃ المصرحة التحقیقیة کما قال صاحب المفتاح أصل استعمال القذف 
والدقع في الأجسام ثم استعیر القذف لإبراد الحق علی الباطل والدمغ لإذھاب الباطل والمستعار 
منه حسی والمستعار له عقلي وقوله: ٭إقل جاء الحق4 [سبأ: ]٦٤‏ وما یبدیء الباطل وعا یعید 
تذییل لن الایة الثانیة مقررۃ للاولی رعلی الآول تکمیل لان الاولی إثیات اح والغائیة إزالة 
الیاطل قیل ویجوز أن یکون من باب الطرد والعکس وجھھه أن ثبوت الحق في الایة الأولی مصرح 
بە واضمحلال الباطل ضمني وفی الآیة الثائیة الٹی ھی لوما یبدیء الباطل وما یعید4 [سبأ: ]٥٤‏ 
عکس ذلك أي اضمحلال الباطل مصرح بە وثیوت الحق ضمني بئاء علی أن یکون لقل جاء 
الحق4 [سباأً: ]١٤۹‏ تکربرأ لمضمون الآیة الأولی . 


قولە: صفة محمولة علی محل أن واسمھا قال مکی من رفع جعلە نعتاً لرب علی الموضع 
أو علی البدل من المضمر فی تمذف ونصبه عیسی بن عمر نعتاً لرب علی اللفظ أر علی البدل 
لأنہ یفید الترکیب إِذا حذف المبدل منه لأن البدل لا پستلزم جواز حذف المبہدل منە مطلقاً کما ذکر 
فی المفصل . 

أقول: عدم جواز حذف العبدل عنە ھنا إنما هو إذا کان علام الغیوب بدلا من الضمیر في 
یقذف الا نری إذا قیل إن رہي یقذف علام الغیوب بالحق لا یرتبط الخبر بالاسم فلا یفید وأما إذا 
جعل بدلا من رہی فیفید عند حذف المیدل منہ واإقامتہ مقامه نحو أن علام الغیوب یقذف بالحق. 


قَوله : وقرأ حمزۃ وآبو بکر الخیوب بالکسر أي بکسر الین وھما قرأہ حیث وٹح بکسر الغین 
والباقون ہضمھا قال الزجاج الأجود الضم قیل الغیوب بالکسر والضم جمع غیب کالبیوت بالکسر 
والضم جمع بیت وبالفتح عفرد کالضروب للمبالغة. 


)١(‏ قدم الأول لظھور ارتباطه ہما قبله وأما ارتباط الثاني فباعتبار أنه عليه السلام أبطل الشراك وکسر الاصنام 
وأما ارثباط الثالث فظاھر لکنہ آخرہ لأن المتبادر ھو القذف الموجود. 


7 سورڈسبا الایة:‎ ٠ 
مج السعل لاسمیا الہ لا سل لہ اذ شوطہ با امجرور رع لٹ لع ٹم‎ ٰ 
غیر الٰعطف . ۱ ٴ‎ 
قولەه: (أو بدل من الملتکن في أن یقلف) ولا ہلزم في البدل حنف الد لَہْقم کیا‎ ٰ 
۱ ورے سو مرو ہہ یی یٹ چو تب یس جع ْ * تا‎ 

الأیة ومٹل ھذا البدل :سعي بدل العین من العین . 

کولهھ : اع 18 اص رق ردی بات مسبت 17 
وقراً ابن کثٹیر وابن ڈکوان وأبو بکر وحمزة والکسائي الغیوب بالکسر کالبیوت وٰالبائي 
پالئضم کالعشور وقریء 70 ۸۸۳۸808۳8" 0ھ" 
بالدال المھملة. 7۲ ۱ ٰ 

قوله تعالی : بورغ کیل زکا: یڈ رتا 

تولہ: (أي الإسلام) نینکون جاء استعارة تبعیة فاللام اما للمھنز آو فلجشن مالغ 

قوله: .(وزھق الباطل أي الشبْرك) کما دل عليه قوله تعالی : (وقل جاء الحقوزمَی. 
الباطل ئ4 [اللإسراء:.۸۱۰] الايةُ لکن ما ذکر ھنا و لیه بقولہ بحیث لم بیق. لہ اثر 
الخ قوله أي الشرك والمراد بە الکفر مطلقاً. ٰ ٰ 
ٹولە: ارسیت ات را آلی کیا دو فا سے ناد لف تیر لاخ 
ولا إعادة) ماخوذ من ھلاك الحي أي ال مذا الکلام أنك یکون مستعملاً فی ملاك: 
و سس اید ور رو سی یر جو یہ ہہ ہرں مسا 
اعن غیر نظر إلی مفرداتہ فأخذ ملہ واستعمل في ذھاب الباطل ذھاباً لم یبق لە ولا مد 
أن یکون استعارة تمثیلیة بل هي أولی ان تکون کنایة یعرفه من له سلیقة سلیمة فعلم ملہ: 
أُنِ قولہ: : روزڑھیق الباطل 4 1الإسراء: ۵۱] بیان حاصل المعنٰی والابداء والاعادة الاول 
فعل اھر ابتداء والثاني ان یفعله علی طریق الاعادۃ ولما کان الإنسان ما دام حیاآ .2 
یخلو عن ذلك أي فعل امرا ابتداء وفعله اعادة کلي بە عن حیاته وہنفیه ن ھلاکە ٹم 
اشاع ری ا سید بس سی رد سام اف لات سی اداد ار 


قولہ : کالصیود قال الجوهريٴ کلب ضیوہ وکلاب صید وصید أیضاً في لفة من پَخفف 
٤‏ ص س۰۰۰٣‏ ٰ .-“- 

قولہ : إوزمق الباطل 4 [الإسراء: ۱ یعنی قوله: ف(وما بیدیء الباطل وما یعید4[سا ۹ 
کثایة عن الزھوق والھلاك الحي |إما أن نَندیء معلا أو یعیدہ فإذا ملك لم پبق لە إہداء ولا ]عادة.مجعلوا 
قولھم لا ییدیء ولا یعید مثلا فی الْھلاك قال بعحضھم أي هلك کما تقول لا یأکل ولا شرب أي مات 
وقال الواحدي ما یہدیء الباطل وما یعید أي ذھب الباطل ذھاباً لم یبق منە إقبال ولا إدباز ولا إبداء ولا 
حر فور مو بر سر ام تب بر سوف کا حور 
رحمہ الله بقوله: سو و یی کے کے ۰> 


سور؟ سباز الایة؛ ۵٠‏ 6 ت9+*+ 2ََ 9ی صصص ئپ9 ء۶ 
مجاز متفرع علی الکنایة والفعلان پنزلان ملزلة اللازم والمفعول محذوف 'ٰكذا قیل . 

قوله : (قال: 

اقشغے من اسلے مصبہید نالہمرملایہدیء ولایممہد) 

قال أي الشاعر وو عبید بن الأبرص قاله عندما أراد النعمان قتله أقفر أی خلا 
وفارق أھله عبید وصیخة صیغة المضي لتحققھما فی ظنه ومحل الاستشھاد فوله فالیوم الخ فإن 
معناء فالیوم الھلاك متحقق ما کنایة أو استعارة فالفعلان أیضاً [ما منزلان منزلة اللازم وھو 
الظاھر أُو الْمفعول محذرف أي وما بہدیء الفعل وما بعہلہ . 

قولە: (وقیل الباطل إبلیس والصنم والمعنی لا ینشیء خلقاً ولا بعیدہ أو لا یبدیء 
خیراأً لأہله ولا یعیدہ) الباطل الخ لأنہ مبدؤہ آو لأنه فرد کامل . 

قوله : (وقیل ما استفھامیة منتصبة ہما بعدھا) ما استفھامیة لڑإنکار الوفوع فیکون مآله 
النفيی وإنما مرضہ لاله تطویل بلا طائل . 


پراسی قل إِن ضللت قاإضاً أَضضل على تقسی وَاِن آھتدیت فہما بوی إی رفت إِئم 


قولە : (عن الحق) الظاھر أن لفظة أي بمعنی لو وصیغة المضارع بمعنی الماضي . 

قوله: (فإن وبال ضلالی علیھا فإله بسہبھا إذ مي الجاھلة بالذات والأمارة بالسوء) 
وبال ضلالی علیھا وکلمة علی للاستعلاء کأن الضلال مستعل علی النفس أي استعلاء 
الراکب علی المرکوب عتعلقة بالضلال وجعله حالا علی تقدیر عائدا ضررہ علی نفسي 


قولہ: ال أقفر من أھله عبید أقفر بتقدیم القاف علی الفاء من القفر بمعنی الخالي أي خلا 
من أھله وملك وأقفرت الدار أي خلت واقفر الرجل إِذا لم یبق عندہ آدم وفی الحدیث ما أقفر 
بیت فيه خل وقائل البیٹ عبید بن الأبرص والمراد بعبید في البیت نفس الشاعر وذلك آن 
المنڈر این ماء السماء کان ملکاً وکان لە یوم في السنة یقتل فیه أول من یلفی فاتفق الیوم اشراف 
عبید قأمر بقتله فقیل امدحه فقال حال الجریض دون القریض الجریض القصة والقریض الشعر أي 
حال الغصة لا حال الشعر فقال الملك أنشدنا قولك أقفر من أعله ملحوب والقطنبات والڈنوب أي 
خلا عن أھله ھذہ المواضع فقال أقفر من أعله عید. قالیوم لا یبدیء ولا یعید . 

قوله: والمعنی لا ینشیء خلقا ولا یعیدہ فحینئدِ یکون الکلام مجری علی الصحیح لا الکنایة 
وما ئافیة وقال الزجاج ما في موضع نصب علی معنی وأي شيء ییدیء الباطل وما یعید والباطل 
إبلیس أي لا یبعث الخلق ولا یخلق والل عز وجل الخالق الباعث فقول العقاضي وفیل عا استفھامیة 
منتصبة ہما بعدہ إشارة إلی ما ذھب إليه الزجاج وقال الطیبي الوجه هو الأول لأئه تعالی لما ال 
لقل (ن ربی یقذف بالحق* [سہأ: ]٦۸‏ أي شانه عز وجل أن یرمي بالحق الباطل ویزعقه تال 
صدوات اش عليه ثم ماذا أقول قال هقل جاء الحق٭ [سباأ: ]٦٤‏ أي الإسلام آو القرآن ٭وزمق 
الباطل 4 [الڑإسراء: ۸۱] والشیطان . 


8تت ےت ا سے ا بے ہو کت 00 ٠‏ 
یفوت بە المبالغة وحمل النفْ علیٰ معناھا اس لأتھا المعذبة بالذاتلأتھا الاھلڈ 


بالذات وجھالۂ الذات ےی وأمارةۃ بالسوء أي مرغبة ہی مزینۂ له لا معنی 
الأمر منا۔ ٴ 


قوله: سا الاعتبار قابل الشرطیة بقوله وإن اتدیت فبًا یوحی إلی: رہی ور 

الامتداء بھدایته رتوفیثہ) ونْھٰذا الاعتبار أی 87ھ+0+ کون الضلال بسبب یز قابل - 
الشرطیة الخ فإن السبب مذکور هي هذہ الشرطیة فلو لم یلاحظ سببیة اللفسن لم بخسن 
التقابل ولا ینافیه کون الشیطان ونحوہ سیباً لاضلال لأن المراد السبب في الجمَلة وإنما قال 
السبب لأن خالق الضلال هو .الل تعالی مثل الامنداء وإنما لم بلسب إليه للتأادب ثلا یقال 
الظاھر وإن اتدیت فلھا آو یقال ھنا غإنما أضل بنفسی نما وجھه ولا یبعد الاختبالع :لکن 
المصنف لم ینبه عليه ولم یجعل کلمة علی للٹعلیل لأئە مع کونه خلاف الظاھر یفوت 
المبالعة وما فی ما یوحي فُوصولة وھو الاولی من کونھا مصدریة ورصیغنة المضارغ 
للاستمرار أآو لحکایة الحال المماضیة وھذا من قبیل کلام المصنف المسکٹ للخصم الأًلد . 


قوله: (یدرك نل کل غان أو مھتد وفعله ون اخفاہ عند الموت او اْبْعث 'أو یوم 
بدر وجواب لو محذوف مثل لرآیٹ آمراً فظیعاً فلا یفوتون اللہ بھرب إن تحصن) یدرعِ قول _ 
کل ضال ولما کان معظم الضلال الانکار بالقول رمعظم الامتداء بإقرار الحق بالقول 


قولڈ: وبھذا الاعتبار قابل الشرطیة بفوله وإن ح نات ہے یریٰد أن افتقابل 
الحقیقی هر أن یقابل علي باللام کقوله: لھا ما کسبت رعلیھا ما اکتسبت4 [البقرۃ: ]۲۸٢‏ ویقال 
ھنا إن ضللت فإنما أضل علی افسي ٴوإن اھتدیت فإنما اھتدي لھا أو پطابق بین الباءین لیکو ْ 
المعنی إن ضللت فإنما أاضل بٍبب نفسي علی نفسي وإن اھتدیت فإنما اھتدی لنفسي بعر اللہ 
وتوفیقه والتقابل نا وقع بکلمة لی والباء فلا بد من تأویل مصحح لمعنی التقابل بیٹھما فجاصل 
تأویله رحمہ اللہ أن التقابل بینھما وقع بالباءین أحد الباءین مصرح بھا في الشرطیة الثائیة اوہ 
وثائیھما مقدر قی الشرطیة الأولیٰ المعظوف علیھا وأشار إليه بقوله لأنه بسببھا فالمعٹٰی إن: ضللت 
را اور کو می سے و ھی تی اہ مس ار ام ےت ٰ 
وفي الکشاف وھما متقابلان من جھة المعنی لن اللفس کل مُا علیھا فھو بھا أعني إن کل ما مو 
وبال علیھا وصار لھا فھو بھا زبسببھا:لتھا الأمارۃ بالسوء وما لھا مما ینفعھا فبھدایة ربھا:تعلیلٰ 
الأستقامة تقدیر لھا فی الٹانیة اتظر إلی هذا النظر الدقیق وإنما آمر رسولە بأن یقول ھڈا والجال آله _ 
حکم عام لکل مکلف لأنہ عليه'الصلاۃ والسلام إذا دخل تحته مع جلالة محله وسداد طریقته کان 
غیرہ أولی ہہ قال الإمام فیه إشارٰۃ إلی ان ضلال نفسي کضلالکم لآنه صادر من نفسي ووباله عل ٰ 
نفسي وأما اھتدائي فلپس کامتدائکم بالنظر والاستدلال وإنما هو بالوحي المبین فا ٠‏ الطیبي ھمذا 
البیان پدل علیٰ أن دلیل النقل أعلی وأقخم من دلیل العقل. ۱ 

أقول: علمه ذلك علم عیائي لأئه بالوحی الاِلھي والعلم الحاضل بالاستذلال علمْ پان 
والعیان فوق الہیاںٰ لان عین الیقیٰن أقوی من علم الیقین کون ذلك دلیلاً نقلیاً بالئسبة إلی أنْ کفار 
قریش کانوا یقولون إِنك قد ضللت جین ٹرکت دین آبائك فقال الله تعالی اقل إن ضللتٰ نإنما 
پعہے سب تد جس جو شوہ 


سورة سہا الایة: ٢٥‏ پگ 
اختیر صفة السمع قوله4: ریب اسان ۰ المراد القرب علماً عبر به عنۂ "لھا علی أنہ 
تعالی عالم ہذلك وإن أخفاء وجامد في إخفائه فعلم من مذا البیان حسن ختم الکلام بە 
والکلام وإن خص بە عليه السلام لکنه عام لغیرہ عليه السلام . 


قوله تعالی: نل تر إِذ فَرِرا فلا فورے وَأَمدأ من کان قریب لد 

طولو تری4 [سبأ: ]٤١٥‏ الآیة الکلام فی ٭ولو تری 4 (سا: درععق اضکرا 
قوله تعالی: ٭ولر تری إذ وقفوا علی النار4 [الأنعام: ۲۷] الایة وجه دخول لو علی 
نمس ہی موسر سس رہ الخطاب لکل من یقف عليه أولی 

من أن یکون للنبی عليه السلام ذ فقط والمفعول محذوف وھو الکفار أو إذ مفعوله علی 
المجاز العقلی إذ المراد برؤیة یہ می وا سار لکونە کنویاً وعلی الأاول ظرف 
لە ویجوز جعل الفعل منزلا منزلة اللازم أي ولو یکون منك رژیة کنایة عن تعلقه بمفعول 
مخصوص وھو حال الکفار فلا فوت الفاء للسہبیة داخلة علی المسہب باعتبار أنه سببْ فی 
انت رز ت فا٥ا‏ سیا تی التان لالاع ٹریم ا لاعیے وفیرت تی السلا ارات 
کون عدم قدرتھم علی الھرب آأو التحصن سبباآ لە والإفراد في النظم لکوئه مصدراً وما 
ذکرہ المصنف لازم المعنی ونفي المصدر أبلغ . 

قوله: (من ظھر الأرض إلی بطٹھا آو من الموقف إلی النار) من ظھر الأرض الخ 
ناظر إلی کون المراد الموت وعو المختار عندہ لأنه أول ما أ٘صابھم وما بعدہ إئی 
البعث وکلمة أو لمنع الخلو دون الجمع إذ أحدھما مستلزم للآخر والآخیر لبدر وھو 
احتمال مرجوح ۔ 

قولە: (آو من صحراء ہدر إلی القلیب) وھو بئر والمراد بھا بئر معینة ہبدر والبدر ماء 
ہین مکة والمدینة رمی فیھا القتلی من المشرکین وخاطبھم رسول اللہ عليه السلام بقوله: 
(ھل وجدتم ما وعد ربکم! الخ فعلم أنە عليه السلام وأصحابه الکرام رأوا ما لحق بھم فی 
البدر فلا یلائمه قول: فولو تری 4 [سبا: ]٢٥‏ إذ فزعوا الخ لرأیت آمراً عظیماً لکنە ما 
رأیت مع أنه رأی فتامل بالتامل الأحری . 

قوله: (والعطف علی فزعوا او لا فوت ویؤیدہ أنه قریء وأخذ عطفاً علی محلہ أي 


قولہ: أو من صحراہ بدر إلی القلیبٍ والقلیب الیثر قبل ان تطوی یذکر ویؤنٹ وقال أبو عبید 
هي البٹو العادیة والعطف علی فزعوا أي عطف وأخذوا علی فزعوا أی فزعوا وأخذوا فلا فوت 
لھم والفاء فیه معنی السببیة أيی حصل لھم فزعھم وأخذثا إیاھم فإذن لا فوت لھم ولعل ھذا إشارة 
إلی قول ابن جنی أنه قال ینبغی أن یکون وأخذوا فی قراءة العامة معطوفا علی ما دل عليه قوله فلا 
فوت أي أحیط بھم اھر توف عو جا الفاء السببیة فیکون حکمەه حکمه. 

قوله: أو لا فوت أي والعطف علی لا غوت بتاویل إنە بمعنی لا یفوتون اللہ رألا یلزم عطف 
الجملة علی المفرد . 


ى٤8‏ ۱ ٰ ١ٹ-‏ ۱ سورۃ یا لابا گد 7 
فلا فوت 'عنا وعناك أخذ) والعطف علی فزعوا والجامع واضح ولذا لم تر احتمال 
الحالیة من فاعل مزعوا أوٴخبْر لا المقدر وھو لھم أي فلا فوت لھم قوله ویُؤیدہ مد قریء 
وأخذ بالمصدر فإن فی ھذہ إلقراءة یتعین العطف :علی فوت أو یرججہە ومع ھذا التابید 
رجح الأول إِذ فیه تناسب مد روہ ون سے اوہ 
مقدم أخذ مبتدً مؤخر اخر لکونہ تکرۃ محضة. : 


ھ سو 


توله تعالی: ۳ئ وک کاڈ ین کان 7 بر لھا 

ٹوله: (بمحمد علبه السلام وئد مر ذکرہ في قوله: (ما بصاحیکم44 (سیا: ۹" 
بمحمد عليه السلام والإیمان به مسٹلزم لإیمان سائر ما یجب الإیمان به قوله وقد مز الخ 
أي أنه علپه السلام ذکرہ فتحفق شرط ارجاع الضمیر إليه عليه السلام ولا حاْجة إلیه لأنه 

عليه السلام حاضر في الأذھانٴومشھور في اللسان ولیسْ مرادۂ أنه لو لم یذکر لم یرجع 
تھو' سف موع ہی سی اھ ضوح 0رح ات یہ ْ 
سور خی نے سی سپ جو با سے :از 
السلام مستلزم لە دون العکس: وکذا الکلام في البعث : ۱ 
ا قولە: (وسن این وم ان تاولواالایمان تاولاً مھا آشار یہ لی آن النارش ۷ اتاول ٣‏ 


قولہ: یوید آئە فری+ وی بالرقع وانتوین عطفً علی ذْل لا قوت لا علیٰ محل غزت او 
مہہ یس بی ا وو ےت سای شر و سو بد مہ 
جملة وھناك أاخذ قال الزجاج ویجوز فلا فوت ولا أعلم أحدا قرآما فإن لم پٹ پٹہٹا رؤآیة فلا یقرآن 
مارتاق و سے آجا ظد تع سرت رپ اھات ایا و و سی صہ تا 
علیہ فلا فوت اي واخاط بھم آخ هن مکان قریب وڈکر القریب لأئہ آلزم :وٹائیھما.آنه مہتدا دخبر 
محذوف أي ھناك أخذ واإحاطة بھم . 

قولہ: وقد مر ذذکرہ أي الضمیر في بە راجع إلی محمد لٹ ولییں یاضمار قبل:ُلذکر المروز - 
ذکرہ في قول٭: : اما بصاحبکم من جنة4 [سبا: ۹ فقوله وقد مر ذکرہ في قولۂ: ما 
بصاحبکم4 [سباً: ]٦٤‏ إشارۃ إلی بات النظم وذلك إن کلا من الاّیات المصدرۃ بقل من إقوله: 
طٹل إنما أعظکم**4 [سبأ: ]٦٤‏ ُلائل ما سالتکم4 [مہا: ۷ ول إن ربي یقذف بالحق4 [سہا: 
۸ فاقل جاء الحق4 [سباآً: 8۹] طاقل إن ضللتہ٭ [سہاً: ]٤٥‏ فیە تذکیر بلیغ روعظ شاف کاف 
فلماختمت بقوله: ٭اقل إن ضللت فإنما أضل علی نفسي4 [سبأ: ٠‏ وفيه إیماء إلی' معنیٰ - 
المثارکة وإن تلك النصیحة ما نفعت فیھم قیل لە مسلیاً أو التفت إلی کل من یتانی منه النظر 
مخاطباً بقولہ ولو تری لعظم الأمر وفخامة الشأن أي لو تری' أیھا اللاظر وقت فزعھم وآخذھم فلا 
ور ےہر اج سور عووت سس وب سے 
عظیماً وآمراً عاثلا. ۱ 
لولنھ رتا بن نہ ولا الڑیمانتتالاً سھلاً وئي الکشاف الخاول والتارش اخوان إلا ا 
التناوش ۃ,8ە12,099ء" قریب. "0+90" 


َو س 90ا2٢‏ نس م6ے_ےمٍ"ٔے٭ تخت ت>6ے>ت تی سوس ر+ووت 902 _۔۔ 588 
ہالسھولة ومذا مختار الزمخشری وإن ذھب الراغب وصاحب القاموس إ لیا التناورش 
مطلق التناول |ذ الزمخشری ثقة ولا یبعد أن یستفاد ھذا القید من قولە: ہ٭من مکان :بعید ہ4 
[سبأ: ]٤٥‏ فیوافق کلام القاموس . 

قوله: (فإله فی حیز التکلیف وقد بعد عنھم) فإنه أي الڑیمان في حیز التکلیف إذ 
المعتبر الایمان بالغیب وھذا الإیمان إیمان الحضور فلا یکون مقبولا ولذا قال وقد بعد أي 
التکلیف عتھم. 

قوله: (وھو تمٹیل حالھم فی الاستخلاص بالإیمان بعد ما فات منھم وبعد عنھم 
بحال من یرید أن یتتاول الشیء من غلوۃ تناوله من ذراع في الاستحالة وقرأ أبو بکر 
والکوٹیون غیر حفص بالھمزة علی قلب الواو) وھو تمئیل حالھم الخ أي قوله تعالی: 
فوأآنی لھم التناوش4 [سبا: ]٥٥‏ الخ استعارة تمثیلیة شبه الھیثة المنتزعة من أمور 
عدیدة وھي ذوات الکفار وإیمانھم والاستخلاص أي طلب الخلاص من العذاب به مع 
ما فات عنھم بالھیئة المأخوفۃ من أشیاء کثیرة وھي شخص وإرادة تناول الشٴيء من 
مکان بعید مثل تناوله من مکان قریب فذکر ما هو الموضوع للمشبه به وأرید المثبه 
وجه الشبه الاستحالة وفی بعض النسخ وقع أوانه بعد قوله ما فات فاعل فات وضمیر 
أوانہ راجع إلٰی الاستخلاص . 

قولہ: (لضحتھا أو لأئہ من ناشت الشيء إذا طلبتہ قال رؤبة : 

اتحمٹی جار أآبي الخاموش اإلیكناش القدر الۓؤوش 

أو من نأاشت إذا تاخرت) لضمتھا فإن الواو متی ضمت ضمة لازمة سواء کان في 
الأول أو غیرہ جاز قلبھا همزة قال الزجاج کل واو مضمومة ضمته لازمة فأنت بالخیار إن 
شثت ترکتھا وإن ششت قلبتھا ھمزة تقول أوؤر بالھمزۃ واوور بلا همزۃ کذا فاله المحشي 
واختارہ المصنف وکفی بالقول الزجاج دلیلا لنا وقال حیان ولە شرطان آخران وھو أن لا 
یکون مدغمة کالكعوذ ولا فی مصدر لم تقلب فی فعله نحو تعاون تعاونا فإن المصدر 
یحمل فيه علی فعله والشرط الاول مسلم فيه ولا یضرنا عنا والشرط الٹاي غیر مسلم فإنه 
إِذا سلم لا یصح القلب ھنا إذ فعله تناوش مثل تعاون مع أن القلب ورد فی القراءة 


قوله: فإئه فی حیز التکلیف أي فإن تناول الإیمان بسھولة یکون في حیز التکلیف وھو دار 
الدنیا وقد بعد ذلك عنھم فمن أبن لھم ذلك التناول فکلمة آنئی لاستبعاد إیمانھم في ذلك الوقت . 

قولە: من غلوة وھي مقدار رمیة العرب من غلوت السهھم غلوأً إذا رمیت به أبعد ما تقدر 
عليه کذا في الصحاح . 

قولە: فی الاستحالة ھي وجہ التشبیه التمثیلي لاشتراکه بین الطرفین الممثل والممثل بە. 

قولە: أفحمنی أي أدخلني ونصب جار علی أنه منادی أي یا جار والخاموش اسم رجل ناش 
القدر أي طالبہ والنؤوش فعول بمعنی المفعول أيٍ المطلوب . 


۹م " 1 : ۱ سورۃ نیا لاپڈ: آید 
المتوائرة فلا جرم ان ما قاله تعیب فالاعتناء علی ما قالہ الڑجاج قول لا من ڈاشتٔ ٣‏ 
الشُيء إذا طلبته فتکون الھمزۃ ٴأصلیة علی ھذہ القراءة فتکون لفظ التناوش :وأراد می مادتین 
لکن المختار عند المصنف القلب ولذا قدمه اقحمني جار أبي الخاموش أي أرتعن نی ْ 
الاإمر العصب الشدید إِذْ معتی الاقحام بالقاف والحاء المھملة الادخال فی الأمر الشدید أو 
الخاموش بالخاء والشین المعٰجمتین علم رجل ذکرہ صاحب القاموس نأ القدر بالھمزۃ 
مصدر بمعنی الطلب مضاف | إلی القدر والنؤرش و ہی بے یرس ئْزم 
قولە: (ومنه قولهہ شعر:: ۱ فا یج 
جتی سےا ان یکون اطامتی وتد حدلتبہضد الأسور أنسور 
فیکون بمعئی التناول من بعد) تمنی الخ قیل و من شعر لٹھشل نثیشاءٴالخ''' وھو 
ہے ور ہر سے ہ یھو سے اہی ستھ 
أصلیة یکون معنی التناوش التناؤل من بعد ظاھرہ علی الوجه الأخیر:کما فھغ من 
الکشاف حیٹ قال آي آخیرٴولا بیعد آن یکون هذا ریم علی الوجھین الآخیرین لا 
الطلب وھو معنی الوجه الاوٰل من اٹوجھین الآخیرین لا یکون للشيء القریّب الحاضر _ 
عندك وفيه نظر فإذا کان معنی التناوش التناول من بعید یکون قوله: طآمن کان بحید4 
[سبأا: ]٥٥‏ تأکیداً آر محمولا علي التجرید کما قیل في نظائرہ فعلم آن الاولی' کون ٣‏ 
الھمزۂ مقلوبة من الواو لا أصلیة. ْ 


قولہ تعالی: ئن زان 7ا سے اتب ہے گر کر ھا 1 

قوله: (ہمحمد عليه السلام أو بالعذاب) قدمه لأنہ ات کے 
آمنا به لە عليه السلام قولةٴأو بالعذابٰ إما إشارة إلی کون ضمیر آمناً بذ للعذابِ أؤ 
لاستلزام یمان الرسول صلی الل تعائی عليه وسلم إیمان العذابِ''' وغیرہ کنا نبھنا 
عليه الظاھر أنه حال یفید استبعاد إیمانھم واحتمال 0 2 القطت سن ْ 
قبل ذلك أوان التکلیف) . ٰ ٰ 


قوله: (ویرجمون بالشن وینکلمون ہما لم بظھر 7 في الرسول عليه الصَلٰاۃ ۰ 


قوله: یت نے اس ن7 صاحبی تملی آخر الأمر أُن کون اطامتی فیا 
نصحتہ من قبل والحال إن قد خدثت امور بعد أمور دلت علی رشادي وصدق رایي٠‏ 7 
قولە: فیکون یی اتال من بد آی من ین ھم تال یمان سن بعد مت ایند ستقا۔ 
امن معنی التآخر في التنارش : 
)١(‏ نثیشاً برزن فعیل بتقدیم النون علی الھمزۃ ٹم الیاء ٹم الشین اي آخیراً. 
رو 0 المذکورا في قوله تعالی؛ یبن بدي عذاب؟ ت ژما لانگار القبامة و عذابھم تراہم لوان زجمت 
إلی رسيگ الایة. ۱ ْ ٰ ْ 


سورۂ سہاأ/ الآیۃ: ۵۳ رھ 


ویرجمون بالظن أي القذف بمعنی الرمي کما مر قوله بالظن أي المظنون'تفسبر للغیب 
بمعنی الغائب لا بمعنی المصدر والتعبیر بالظن لن التکلم فی الغیب إنما هو بالظن دون 
الیقین قوله ویتکلمون ہما لم یظھر تفسیر للرجم بالخیب . 

قوله: (من المطاعن آو في العذداب من البت علی ئفیه) من المطاعن حیث ینسبونه 
عليه السلام إلی الشعر والسحر والکذب ومثل مذا الظن غیرہ مطابق للواقع فیکون کذباً 
فرجم الغیب شائع في الکذب قولە أو في العذاب لف ونشر مرتب من البت أي القطع 
علی تفيه . ۱ 

قوله: (من جانب بعید من آمرہ وھو النسیة التي تمحلوھا پي أمر الرسول قلُ أو حال 
الآخرة کما حکاہ من قبل) من جانب بعید أي المراد من مکان بعید الجهة البعیدة من أمرہ 
علیہ السلام وھو اللسبة الخ کما سمعته من النسبة إلی السحر ونحوہ تمحلوما أي تکلفوھا۔ 

قولە: (ولعله تمثیل لحالھم فی ذلك بحال من یرمي شیئاً لا یراہ من مکان بعید لا 
مجال للظن في لحوقہ) ولعله تمٹیل لحالھم الخ فح لا یناسب تفسیر مکان بعید بالجھة 
البعیدة إذ لا نظر في المفردات في الاستعارۃ الثمثیلیة وفد مر انفا تصویر التمٹیل وبیانه 
|جمالا أنه شہه قولھم آمنا بہ من حیث إنە لا ینفعھم بحال من رمی شیئاً من مکان بعید 
وھو لا یراہ فإنه لا یتوھم إ|صابتہ ولا لحوقه لخفائه عنه وفرط بعدہ توضیحا للمعقول 
بالمحسوس والباء في ٭بالغیب٭ [سبأً: ]٤٥‏ للملابسة آو للصلۂ وکونھا بمعنی فی خلاف 
المتبادر والمراد بالغیب ما لا یدرکه الحس ولا یقتضیه بداهة العقل فھو بمعنی الغائب . 


قولە: (وقریء ویقذفون علی ان الشیطان یلقي إلیھم ویلقنھم ذلك والعطف عہلی 


قوله: وعي النسبة التيی تمحوما قي آمر الرسول عليه الصلاة والسلام وھو قولھم في رسول 
الل لا شاعر ساحر کذاب وھذا تکلم بالغیب والأمر الخني لأٹھم لم یشاہدوا منە سحراً ولا شعرأ 
ولا کذباً وقد أتوا بھذا الغیب من جھة بعیدة من حاله لأن أبعد شيء مما جاء به الشعر والسحر 
وابعد شیء من عادته التيی عرفت بیٹھم وجربت الکذب والزور . 

قوله: وحال الآخرةۃ عطف علی أمر الرسول أي وذلك الجانب البعید مي جھة الاستحالة 
وھي نسبتھم التيی تمحلوعا أي ارتکیوا فیھا شیئاً محالاً في أمر الرسول عليه الصلاة والسلام أو في 
حال الآخرة نسبة کما حکاہ من قبل أي کما حکاہ عز وجل منچم فیما قبل من أنھم ڈقالوا عا هذا 
الا إنك لہ [سا: ]٣٤‏ وڈان مذا إلا سحر مبین 4 [سباً: .۲٤٤‏ 

قولہ: ولعله تمثیل لحالھم في ذلك أي في تلك السبة وإنما جعلەه من باب التمیل لان 
المکان والبعد فی مکان بعید لیسا علی حقیقتھما لان المراد بالمکان الجانب المعنوي وھو 
نسبثٹھم المحال إليه والمراد بالبعد الیعد الرتبي وإن کان لا یلزم أن یکوت هي مفردات 
الاستعارۂ والتمثلیة مجازاة. 

قوله: علی ان الشیاطین تلقی إلیھم أي تقذف الباطل فی قلوبھم فھم یقذفود . 

قوله : والعطف علی وقد کفروا أيی عطف ویقذفون علی قد کفروا والظاعر أن یجیء المعطوف 


لے ِ_ ۱ ٠‏ سور سیا یہ ٤‏ 
ڑوند کفروا4 [سا: ۰۳) وٴقریء :ریقذفون بصیغة المجھول والقاؤف ا عہطان ولذا ۱ 
قال علی أن الشیطان الخم. ' ۱ تج 
قفوله: (علی حکایة الجال الماضیة) تس0" اُنْ القصۃ الماضیة 0 07 
سہسسمییستے دب تی سس و جیےو 
۰ت (و علی قالوا فیکون تعثیلاًلحالھم بحال القاذف في تحصیل ما ضیعوہ من 
یسر مر و لیوات نسدوں ری کی او 
في الآخرۃ واقرارھم بحقیتہ بعد انقفباء زمن التکلیف قولہ في تحصیل متعلق یحالھم: : ْ 
قوله تعا یل یل بیع ما تو کمال بِاضیا یم ین کل اہ زا نَوَئب لٹا 
قوله: (لوٰحیل بیٹھم وہین ما یشتھون4 [سبا: ]٤‏ من تفع الإیمان والنجاۃ پہ مى 
سی ابن عامر والکسائي بإشمام الضم للحاء) وحیل بیٹھم مبني للمفعول ونائب الفاعل . 
ٴ ضمیر المصدر کما في قوله تخالی: فالند تقطع بینکم4 [الأنعام : ٤]عبلی‏ وجه أیٰ 
وقعت الحیلولة بینھم وکذا الکلام فی قولە ہر مر ہو وت 
اقوله باشیاعھم فانکشف من أن بیٹھم یجوز أُن بپکون نتافکی بپ الفاعل . ۱ : 
قوله : (باشبامھم من کفرۃ الاہم الدارجة) أي العاضیة . 
قوله: (إنھم کانوا في شنك مریب4 [سبا: )٥‏ موقع فی الرییة وذ زنیة نقو 


کی مد سی کاتحارک اک و لاسسان ايفس اضر رت اتاض ٣‏ 

قولھ: فیکون تمثِلاً لحالیُم ال القافف أي یکوٹ قوٹھم ویٹلفون الخ علی تقدیر أؿ یکر 
معطوفاً علی قالوا تمثیلاً لحالھمٰ في طلب تحصیل ما ضیعوہ ۱ من الإیمان في الدتیا بقولھم: 'آمنا قي 
الآخرۃ وذلك مطلب مستبعد یمن :یشذف شیئاً من مکان بعید وذلك الشيء غائب :مع وَإذا کان 
الأشيء المقذوف إليه سوہ دس وو و و و بیہ نے صو یی 
وحالھم قي طلب تناول الإیمان |لآخرۃ کحال ذلكٗ الرامي في عدم حصؤول مطلوبه. ۱ 

قوله: من الأمم ادارجة ای المتقرشة الماضیة من درچ القوم آی انفرغیرا ودرج ا 
مضی لسبیلە . ٰ 

قوله: موقع فی الریبة او ذا 00 اما من آرایه إنا آزقمہ فی الرنۃ التولمة آو 
من أراب الرجل إذا صار ذا ریبة ودخل فیھا وکلاھما مجازاً لن بینھما فرقاً وھو أنِ المریب من 
الأول منقول ممن یصح أن یکون مریباً من الأعیان إلی المعنی والمریب من الثاني منقول من _ 
'صاحب الشك إلی الشْك گما تقول شعر شاعر وتلخیصه ان الریب صفة للعاقل لاٴیصح وصف 
الشك به فإما أن یجعل الشك کالإنسان علی الاستعارۃ المکنیة ٹم ینسب إليه ما مر من خواصن 
"الانسان وھو الا‌رابة علی سبیل الاستعارۃ الشخییلیة وأشار إليه بقوله منقول من المشکكك وأنِ یستعاز 
الاسناد من صاحب الشّكِ للشك لیکون من الإسناد المجازی وأشار إليه بقوله أو الِشاك نغت بہ _ 
اللمبالغة تمت السورة الحمد للہ علی إسباغ ئعمه وأشکرہ علی إکمال مننہ حمداً لا بحصی عددہ 


سوراسبآالآاڑیڈ: گ۵ سے ےس سیل سس سسسل .ہے فم ‏ . 6٤۹_‏ 
من المشکك آأو الشاك نعت بە الشك للمبالغة) أنھم کانوا فی شك إما اكکتفٰأغ بالأادئی لأن 
بعضھم کانوا فی جزم أو وصف الکل بوصف بعضھم قوله موقع في الریبة فالهمڑة للتعدیة 
ٹوله أر ذي ریبة فالھمزۃ للصیرورۃ إسناد مجازي أو استعارة مکنیة وتخییلیة قوله منقَولمن 
المشکك أي ممن یصح أن یکون مریباً من الأعیان إلی المعنی أو الشاك أي صاحب السْك 
إلی الشك کما فی شعر شاعر إشارۃ إلی ما ذکرناہ. 

قولہ: (قال رسول اللہ لن : ”من قرا سورة سباأ لم یبق رسول ولا ئبي إلا کان لە یوم 
القیامة رفیقاً ومصافحا٥)‏ من قرأً الخ موضوع. تم ما یتعلیق بھذہ السورة الکریمة فیما بین 
الصلاتین یوم الائنین من رجب مضر في سنة تسع وثمانین بعد المائة والألف الحمد لل 
علی التمام وعلی سائر الانعام ما دام تحرك الفلك في اللیالي والایام والصلاۃ والسلام علی 
سید الأنام وعلی آله وأصحابه الکرام ما دام اللیل عسعس والصبح تنفس . 


ویليەه الجزء السادس عشرہء وأوله: سورة فاطر 


وشکرآ لا یبلغ آمدہ اللھم کما وفقتني لکشف ما في سورة سبأ وفقني إلی حل ما في سورۃ 
الملائکة لا حول إلا بك ولا قوۃ إلا منك فاأشرع . 
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الأبة: ٦۹‏ ہسمسمسش٦سىسصس‏ .۸ 
الابڈ: ٠٥‏ 0 0۶۷۳080"م"'م"م" 
الأیڈ: ٦٢‏ 0پ :مم 
اایة؛: ٢‏ تی عم وس شوہ 75 
الآیڈة+: ٥٥‏ +>,68 ا 
الات اھ سرت 9ی٣ت‏ ,۰ی 
الأیة: ٢٥‏ جمیوستی مس ایی ۷۴۹ 


الایة: ۵٥‏ سم وھ سم مسج 30 تہ سمم وم تہ گجھر یں 39۴ 
الأیة: ١۷‏ 00 سی ۸۱ الاَیق: ٣٢‏ سمسد سرت ط5 
الأیة! ۵۸ سام 7ٹ کہ ۲ زآُاانتتوونمسمہی ہے گت 
الأبتان: ۹٦ء‏ ٦٦ے‏ 0 سس ۸۳ الا‌یق: ۲۷ 9ص 2 8ھ 
9یسی 098 تم لاتنتک؟ تحت 
الأية: ٦٦٦٢‏ .., امم ہی 237 اوت۹ مس سس س۶۶ 
الا 3۳ تتھممسجم موی ۷ الات مم .ےس اس 
الأیڈ: ٦٦‏ 080 پىٰ+++ “ 3 سے سس صظ ہی2۸ 
الأیة: ٥٥‏ سممسسسمسسس “یں ۸۹ الاَیق: ۳٣‏ 0-20 
الڈر قصم مرکو مسسمبمر 8- ۳۳۶07 ظا یں 0-0 
الأیة: ١۷‏ مسسسمبسست ےہ ۹4۹ الابیقۃ: ٣‏ ص77 /)] 
الایۃ: ٦۸‏ 90000000000 جو اج ہایس تب مت امت ۴۲۴ 
الأية: ٦۹‏ تسس )۹ الآیتان: ۳۷ء ۳۸ سے سے 

: الایة: ۳۹ میا حسم ۲۶٢٢‏ 

سورة الروم الّية: ٥٤‏ سن 09.7 

الاأیة: ١۔_ ٣‏ موہ موی گلا ھ× لانتتا8 جہ نت 
الاية: ٤‏ سسسمحجمموسھس سرت اه ۶٢۷230‏ ےمج 
7 و ا ا رر وو ہو رو رھ جو اس مہہ می 
الا فا0 :30۴:0 سسممدمسوسسنوہ ۱۶۲۳ الأرة ار سا تشوردھ‫ٗممجت کت 
ا1ن ریشمش :309 تت3 سو ھی مسر 
الأیة: ۹ سصو جرد سے الا لتاتوت سم اھر تا تر 
اي2ك]-حسظفمییھصم‫سس سر کت ۹9۷0 الات ا 9+ 1 
الا غاد ).۴سس مود حسم ۱۹۹ الآیة ۸ صس را مودرعات ہس 
دو چو ےہ ہوا کی سر کو رکا وص متس ات 
لاآپتان : ٠٠۰١۱٠١‏ سوہ ۱177ء ارت - س سسجت ٰ 
۲ ٦7ے-‏ ۱۸. ۱ کر ود ا ا الأیة ١٥٥:‏ ْ کو سس نہ ۷ ٠‏ 
الأیة: ۱۹ 00 00-7 ۷. ارت٣‏ سمسمھص--صون او 357 
الآیتان: ٢٠ء ۲٢‏ 0 پ,ء ء .وج-7 
الػیة: ٢٢ء‏ آصتمس حم ۱٢‏ لاہ اتا سسسش حا 


الفٹھرس ٥ء‏ 
الأیة: ۵٦٥‏ ومسوسھمدچوی ظا ےالاتھہح ایوہ ہی گے ۷۷۷۴ 
الأّبتان: ۷٦ء ٠۸‏ موی ۹۱۷8 > الامة< ۳۹ 28یییییپپیٰئ۶ 
الأبتان: ۱٥۹‏ ج٦٦‏ سی ۱۷۹۷ الآرة.: ۳٣‏ -0+ ِء 
7 الآیۂ : ۳٣‏ مُٛسوقسمسسویے ۲۴۴ 
سورة لقمان الأرة: ۳٣‏ سس مسب ۶۰۳ 
الاباغ2 5ی۴٣‏ سم صسمرسہتے۔ ۱۸۶۲ 
الأیتان: ٥ ٤‏ مسسممسسج۔ ”۸ا سور السجدة 
الأیة: ٦‏ ھا سس س“ئیے۔ ۱۸۲۴ الاَیة: ١ء ٢‏ سممسممنہ رت ۲۲۹ 
الأرة: ۷ ممیت 3235 ۳۴۶7۰۰۰ سح ستت- ض٢۶‏ 
الأیة: ۸ 6 72:2ٗک۶۶). موس سی سی 255 
الأیتان: ۹ء ٠١‏ مصصیسصمب یی ۱۸۸ الاأق: ہ٥‏ ات سس ت--۔ ۶گ 
الأیة: ٦١‏ سمدصىم سی 5٭ا ۔ اتا ےس جح ہب ۲۶٢‏ 
الأیة: ٦٢١‏ سمممسط مس یں ۶38 22۳(۳ 7ا مسس سع شسسہت ۲۹٢٢‏ 
الارة: ٦۳‏ ثعہ..--سسمسمسں 34 الاناك ت؟ جح سسھ ھت ۲۶8 
الأیة: ٦١‏ مسسسسمساسوے 13 مم لاتۃھ گا س سم ےےسیتن اھ٢‏ 
الأیة: ٠١‏ 7755 ۹ +۹٭"۹٘” 9 ا ا ا و سو یی 
الأیة: ٦١‏ رژسھمیمومیچریں ۹3۸37۳7 ات ٢۴‏ ساس سسىسىہہ ٢3۸‏ 
الأبة: ۱۷ سم سے 3738 ۱۴۰27 0 9 ,۸ 
الأیة: ۱۸ بمممسوممھسم سی ۷ لات کا ا ا ا ا ا ا ا او 
الابة : ۱۹ سھمٌُُّٗمسسھيمی ضر ر9 -"االَارھ ا صوٗکگٗھْیوموسسی ۲۹۹٢‏ 
الایڈ: ٦٢‏ رسمم مس ھا ۷۹۴۰۶2۰ مھ منححس  ٢17٣‏ 
الأیة: ٢٢‏ 09 0 9 9 ٰٰ٘9ٰپ)ٔ ۹ ھ) وچھچھو چاو ا 
الاية: ٢٢‏ سو سےےمیسسھتے۔ 718 تلاتاتہ ۸ے سس 777 
الآیة: ٢۳‏ 00977 ۶ص ۰۰ 3" ِِِ٘..ب 1 
الایڈ: ٢٢‏ سسجٰممصجمسثہنیں ۴۹۷ لات ممیت مر رت من ۲۷789 
الأیڈ: ۲٢‏ صوطاسوسم مرن ۲۸۸+ ا۹۰۸٢‏ مہ سمش سسجت ۴۷ 
الایة؛: ٦٢‏ سمسسسجدیسمسمتہ ٦1۹5‏ 7777227۰ سج :"نز ٣٢٢‏ 
الأیة: ۲۷ 72 90 ئ9پ۷ی۹ٌ٘٘") 7570‪یری٘یبیتیئیئٹکتبتم) 
الایة ؛ ۲۸ ۶۰۰۰258 موس سھھ رھ ۴۸۲ 
الایڈ : ۲۹ موسسسییں ۹6 - آلا2 ٢‏ 2 .مم 


أالاية: ۲۷ ”ہکرعم تہ سا تی 
الأرة: ۲٢۸‏ 000 00ت 
الأیة: ۲۹ 070 
الأیۂ: ۳٣٣‏ 0 
سورة الأح اب 
الایة؛: ١‏ مادمسسأم سس سس 
الایڈ؛: ٢‏ بی سید سی 
00 02 
الایڈ: ٥‏ 7 0009" 
الارة: ٦‏ مس سس کت 
الابة: ۷ انس اھت سرھ سک 
الأنة: ۸ یس ےسیک سک کس ا 
الآرة: وویوچٹٹ بص ماد جو 
الأیق: ٠١‏ 77102 ع۳" 
اوہ اھ تقو وص من 
الأیة: ٢٣‏ 7 0 
الاڈ جا رسصص ےوہ ا 
الإّبعان: ١۱ء ٦٦‏ 50+ 
الأیۂ: ۱۷ ہہ حم شس 
الأیة: ۸ رکید وی ظا ارات 
لاد اج سسوموومتہ 7 
الگة: ٠٢‏ 0 1710‌- 0" 
الأیة: ٦٢‏ -.حس صصح ساد 
.سی ہت 
الایة: ٢٢‏ 00 0000 
الایڈ: ٢٢‏ ص+مسشس وہ 
الأیة: ۲ جھھویٗشسم ھی صا 
الایة: ٦٢‏ واص مات سم تھے 
ا[ 3۸06 موو کسی مت 


الأیة: ۲۸ سد جس ےھ گت 
الایتان: ۲۹ء ‪٤9 ٠٣‏ ۱ 
الآیه: .۳٣‏ --صصعصص ے گڈ 
الاية ٣‏ کصصمااصھا تپ سیت ٥۰‏ 
اوہ ہا 750 یئ 
الػت؛ ۳٣‏ 5ص "۹" "َتفھ8؟>. 
الایة: .۳٣‏ کٹ بے س٠‏ 
الایة: :۳٣‏ یی - ص 0م ٣٦‏ 
الایة: ۳۷' سم سنہ تا 
الک ۸ سنج ھر لد حا کا ۳٣۹‏ 
الأیة: ۳٣‏ ۰ٴ 0 ا 0اا کے یی 
الایة: ٠٤‏ سشسسمیشکھہ ۸ 
الایة: ٦٤‏ ە 076 ہہپٰئ"“ 
الاآة: ٠٢‏ ا۶ی و 
الأڈة؛ ٦٤‏ >0 7ء ۷۷ 
الأیة؛ ٤٤‏ سلسممدمتےھ مر 7۷۹ 
الاّبتان: ٤٤ 1٤‏ ےنت ۳۸۰ 
الاّبٹان: ٤١ء ,...٦۸‏ ك۰ ببتسبیھَر 
الیة: ٦٤‏ سممشسس گ7“ 
الایة: ۵۰ 00س" 
الأیٰة: ١٥‏ : لح سی ۰ 
الأیة: ١٥٢‏ مممسستی تی ۶۶۹۴ 
الارة: ۰:۵۳ 7071 مم 20657 
الأیۂ: ٥٤٥‏ . ماس ھجھ و ا کت ۳ 
۱ الأبة: ٥٥‏ مسسماماسساانسست ١٤‏ 
الأیة: ٢٥‏ عموت اص گت 
الأ: ۵۷ 99 ص۶۶ ۶0۳×8۳۳ 
الأآیة: ٦۸‏ 00چوچ۶9'9 ۶ .۰ 
الابة: ١۹‏ 800 ھ٣‏ یی .0" 
اأیة: ٠٦‏ سسمسھمھسھس 7گ 


ےک ڈ ڑپ رت پر ڈ ج جج ہج دک 


تق ذ ىؿٌ ٭ذ غق ذے 8ؿ ث ؤى نے لے ػشق نے غ خے وو سے ے ٹا رخ بے ضفضتدت 


٭ ع یج ے و و پچ ے ‏ ضظھ ع خ وع و و یح روہ وپ وٰی+ھ 


ض ھ نض ضغ ض ےج ۓ ےو پ+ ؿٴ وج و زج ج و اچ سج ہو ا اوئث وھ 


و بوخ وے جج وو چو وج چا وج جج ےج وہ دے بھہ 


یج و جج کہ جج ّ ج ج٭ جج م ٭ جج ّح وت مت ےہ حعاعجعد ووی۔۲ے0ے 


لج *٭ْ ٭ یق یْ و و ج ےج ٭ٴ و جم ج ج ج جج بب ےج چ وج جا جو اتجنتپج ہہ 


ج جا و سے بج جج جج ۴مْ و وج یہ و وج مج وو مو جبہ 


رھ و جح وت وی ہا سے و اجب و یو وجه٭٭ 


چ ع یج ج ج ”و چم جو چ جج م و وا وج مج ہج ۳م جەتج وہ ھتہ 


کو" وذ و لج و یج ي و چج نے چو ےم چ ےم جم دۃہپہ+مۓ 


و سے ے و جج وج چپ ج چج چ خی ع وج و جو چو مو 8ع وہ وب 


مج پچ چ پیم ىف م غچ ام جم م ےم چج و ہے وج جج جو اھت 


ے غإ ٭ق 9 ٭ے و ے <×ضخ و و وو ماج ج مم طض و و ص و ےمد 


ف ےا وا وو وی دج ےہ جج چے ا عےًے ”ا ىامے ابو بجحے 


ء٦‎ 


الأیذ: ٠٢‏ مسمسےص رر ج2 
الأّیة: ۲٢‏ 7ء 
ال ۷٢۴‏ 6ء 
الأیة: ٥٢‏ اسسمےوجٌںو سس 
الایة: ٤٤٢‏ 7 0 0 9 - 
اأبتان: ٢۲ء ٦٢‏ 0 
الأیة : ۷ جوممسوانئواجی یی رص 
الأیة: ۸۶ وو نیہ وو ری 
الأیة: ۲۹ 6 
الأیة: ٠٣‏ مسا سس گطوب 
الاأة: حا مسا و سر سس کت 
الأیة: ۳۲٣‏ وس سرت 
الأیة: ۳٣۳‏ ۶ -- 00م" 
الأة: ۳٤٣‏ ےس شس 
7802ء کسوو سوہ 
الات ۳ 99 
الأرة: ۳۷ ... سیھُٗٛسس سی 
الایة : ۳۸ رص اص سا 
الأیة: ۳۹ سس ہیمست 
الایة : ٌ اص ورس عو ا 
الایة: ٦١‏ ۷۷بى000:+بپ+پ-پ-: 
الایة : تھ کات ا ا و 
جو 201 
الأیة: ٤؛‏ 7777 ًسِٹث 
روہ وچ وڑ وڈ 5۴.٠۰۳۰‏ 
الأیة: ٦٤‏ 7ی +,9ژ- 
الایة: ۷م وی شا یس مس ایی 
الایة: ۸ وی وت ایر 
الأیة: ٦۹‏ ٌسلومسسکسھس بت 
الأة : ٠٥‏ ماج سے 


۸م 


ار 
دک 
ٗ۰ 
بی ' 
جً‌ ری 
دس ہم 
کہ حم 
ری ج 
حصے 1ے 
ےہ تھی 
اسيے ای 


و وواعے و سم وسرحےی بج ویپ دعوےمحاطجحد 


